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LA  PENSfiE 


DE 


SCHOPENHAUER 


AVERTISSEMENT 


Le  texte  dont  nous  nous  sommes  servi  pour  notre  traduction 
est  celui  de  I'^dition  Grisebach  (» Universal-Bibliothek  », 
Leipzig,  Reklam). 

Nous  avons  6te  oblige  parfois  de  supprimer  ä  I'interieur 
d'un  fragment  cite  quelques  lignes,  ou  mime  certains  passages, 
soit  qu'ils  ne  se  rapportassent  pas  directement  ä  lobjet  en 
question,  soit  pour  abreger  un  developpement  ;  ou  encore, 
pour  des  raisons  analogues,  de  couper  une  phrase  de  I'auteur, 
soit  ä  la  fin,  soit  au  commencement  d'un  paragraphe.  Dans 
ce  dernier  cas,  la  coupure  est  marquee  dans  le  texte  allemand 
(auquel  nous  n'avons  jamais  touche)  par  des  points  suspensifs. 
Nous  croyons  navoir  trahi  nulle  part  la  pensee  de  Schopen- 
hauer. 

La  provenance  des  fragments  cites  est  indiquee,  ä  la  fin  des 
paragraphes  allemands,  par  des  lettres  abrdviatives  qui  ren- 
voient  aux  divers  ouvrages  de  notre  auteur  et  dont  voici  le 
sens  : 

W.  W.  V.  (vol.  I  ou  II)  =   Welt  als  Wille  und  Vorstellung. 

W.  N.  =  Wille  in  der  Natur. 

G.  P.  E.  =   Grundprobleme  der  Ethik. 

P.  P.  (vol.  I  ou  II)  =  Parerga  und  Paralipomena. 

N.  P.    =  Neue  Paralipomena. 

Le  Traducteür. 
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INTRODUCTION 


LA    PENSfiE    DE    SCHOPENHAUER 

Malgre  que  certaines  tendances  de  sa  pensee  sem- 
blent  particulierement  inactuelles  et  meme  directe- 
ment  contraires  ä  celles  du  monde  moderne,  il  parai- 
trait  que  Schopenhauer  est  aujourd'hui  fort  ä  la 
mode.  Nous  avouons  n'avoir  guere  eu,  pour  notre 
part,  I'occasion  de  recueillir  des  temoignages  palpa- 
bles  de  cette  vogue.  Bien  plutot  nous  serions  frappe 
de  voir  ä  quel  point  le  moins  obscur  et  le  moins 
rebutant  des  philosophes  est  peu  ou  mal  connu  des 
milieux  cultives.  En  tons  cas,  qu'il  s'agisse  de  contri- 
buer  ä  satisfaire  un  gout  de  notre  temps,  ou  au 
contraire  d'attirer  son  attention  sur  vine  grande  figure 
et  une  grande  ceuvre  trop  negligees,  nous  croyons  que 
la  tentative  se  justifie  de  presenter  au  public  fran- 
cais,  sous  forme  de  morceaux  choisis  et  traduits  dans 
sa  langue  —  en  lui  offrant  par  surcroit  la  faculte  de 
se  reporter  au  texte  original  —  <<  la  pensee  de  Schopen- 
hauer ». 

Cette  pensee,  qui  parle  un  langage  fort  suggestif 
et,  en  son  genre,  fort  clair,  notre  effort  a  vise  ä  ce 
qu'elle  s'expliquat  autant  que  possible  d'elle-meme. 
En  choisissant,  parmi  ceux  qui  se  pouvaient  sans  trop 
d'inconvenient  detacher  du  contexte,  les  passages 
caracteristiques  ou  eile  s'exprime,  nous  avons  etc 
conduit  ä  essayer  d'en  donner  une  sorte  de  raccourci, 
qui  est  autre  chose  qu'un  simple  recueil  de  <■  morceaux 
interessants  ».  II  va  de  soi  que  ce  raccourci  ne  saurait 
pretendre  fournir  ä  qui  que  ce  soit  un  equivalent  du 
texte  original  complet,  puisque  precisement  il  y  sup- 
prime,  en  I'abregeant,  un  fil  conducteur,  et  qu'il 
avait  pour  objet  de  reduire  ä  certains  points  saillants 
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ce  que  l'oeuvre  integrale  deploie  en  une  ligne  continue. 
En  revanche,  nous  croyons  avoir  tenu  compte  des 
principales  faces,  des  principaux  aspects  de  cet  orga- 
nisme  plastique  dont  son  auteur  disait  qu'il  n'etait  au 
fond  que  le  developpement  d'une  seule  et  meme  idee. 
On  n'attend  pas  d'un  profane,  qui  doit  uniquement 
ä  des  circonstances  heureuses,  et  nullement  ä  I'etude 
speciale  des  philosophes,  d'avoir  pris  contact  avec  la 
pensee  d'un  grand  homme,  et  qui  ne  s'adresse  pas  non 
plus  —  le  principe  meme  de  ce  recueil  de  fragments 
le  dit  assez  —  ä  des  professionnels,  qu'il  refasse  ici, 
apres  des  specialistes  competents,  I'analyse  et  la 
critique  du  «  Systeme  »  de  Schopenhauer.  A  d'autres 
le  soin  d'exposer  et  de  discuter  ses  concepts  et  sa  dia- 
lectique,  de  dire  quelle  est  la  place  de  ce  Systeme 
parmi  les  autres,  en  quoi  il  les  repete  ou  au  contraire 
les  depasse,  quelles  sont,  avec  son  apport  durable, 
ses  lacunes  ou  ses  contradictions.  Pour  nous,  consi- 
d6rant  en  Schopenhauer  non  point  tant  le  «  philo- 
sophe  »  auteur  d'un  Systeme  qu'une  personnalite 
originale  de  signification  gen^ralement  humaine,  ce 
que  nous  voudrions  plutot  faire  ici,  c'est  de  marquer 
Vattitude  caracteristique  de  cet  esprit  en  face  d'un 
Univers  ou  nous  sommes  tous  appeles  ä  vivre  et  qui, 
en  definitive,  nous  propose  ä  tous  les  memes  6nigmes  ; 
et  c'est  de  montrer  en  quoi  Schopenhauer  peut  6tre 
un  maitre  et  un  guide  —  un  «  educateur  »,  disait 
Nietzsche  —  pour  tous  ceux,  quelle  que  soit  leur 
specialite,  qui  conservent  aujourd'hui,  avec  le  souci 
des  problömes  vitaux,  le  gout  desint^resse  des  id^es. 


N6anmoins,  avant  de  I'essayer,  il  nous  parait  indis- 
pensable de  preciser  la  signification  de  quelques-uns 
des  termes  par  ou  Schopenhauer  designe  les  notions 
fondamentales  de  sa  philosophic,  termes  qui  revien- 
nent  ä  chaque  instant  sous  sa  plume  et  qu'il  a  tout 
particulierement  fait  siens  par  le  sens  qu'il  leur  donne. 
Faute  de  quoi.  detachees  d'un  ensemble  grace  auquel 
ces  termes  s'expliquent,  certaines  idees  par  ailleurs 
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fort  claires  risqueraient  de  demeurer  peu  intelligibles 
ail  lecteur  novice.  Ceci,  du  meme  coup,  nous  permet- 
tra  de  donner  satiffaction  en  quelque  mesure  ä  ceux 
qui  s'attendraient  ä  voir  ici  un  expose,  qu'on  peut 
trouver  dans  plusieurs  bons  manuels,  des  grandes 
lignes  du  «  Systeme  ». 

Et  d'abord  !e  termc  de  Wille.  Contrairement  aux 
autres  traducteurs  francais,  qui  tons,  sauf  erreur, 
traduisent  Wille  par  «  volonte  »,  nous  avons  cru  pre- 
ferable de  le  traduire  par  «  Vouloir  »,  en  soulignant 
dun  V  majuscule  I'emploi  inaccoutume  de  ce  mot 
comme  substantif.  On  fait  mieux  entendre  ainsi. 
d'abord  que  le  sens  donne  par  Schopenhauer  au  mot 
Wille  lui  est  particulier,  ensuite  que  ce  sens  depassc 
infiniment  tout  ce  qu'on  entend  communement  en 
francais  par  «  volonte  »,  ä  savoir  la  volonte  humaine 
consciente.  Embrassant,  ä  cote  du  conscient,  tout 
1  inconscient,  le  «  Vouloir  >>  schopenhauerien  embrasse 
done  aussi,  en  meme  temps  que  le  «  volontaire  »,  tout 
I«  involontaire  ».  C'est  dire  deja  qu'il  est  le  principe 
essentiel  de  toute  vie  ;  et  c'est  en  ce  sens  que  «Vou- 
loir »  et  « Vouloir- vivre »  sont  synonymes  chez  Scho- 
penhauer. IMais  il  y  a  plus ;  le  « Vouloir »  est  plus  que 
I'essence  de  toute  vie,  ou  meme  de  tout  mouve- 
ment.  II  est  1' essence  de  toute  matiere  et  de  toute 
forme,  de  tout  phenomene  et  de  tout  objet;  il  est 
I'essence  de  tout  ce  qui  est,  depuis  la  consistance, 
la  structure  et  le  mouvement  de  la  pierre  qui  tombe, 
jusqu'a  I'acte  conscient  et  reflechi  de  I'homme  qui 
«  veut ».  En  tant  que  nous  le  connaissons,  ou  pouvons 
le  connaitre,  c'est-a-dire  pour  notre  esprit,  I'Univers 
tout  entier  n'est  rien  d' autre  que  «  representation  »  ; 
mais  en  soi,  c'est-a-dire  en  dehors  des  formes  de  notre 
entendement  —  temps,  espace,  causalite,  etc...  — 
ou,  si  Ton  veut,  au  dela  de  nos  possibilit^s  de  connais- 
sance,  ce  meme  Univers  n'est  rien  d'autre  que 
*   Vouloir   ». 

Et  comment  puis-je  le  savoir?  Ou  de  quel  droit 
donn6-je  ce  nom  de  Vouloir  ä  I'essence  de  tout  ce 
qui  est?  C'est  qu'il  y  a  une  chose,  repond  Schopen- 
hauer,—  la  seule  au  monde  —  qui  ne  m'est  pas  connue 
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seulement  de  fa^on  indirecte,  c'est-ä-dire  sous  forme 
de  representation,  mais  bien  directement  et  comme 
une  donnee  Interieure  immediate  :  c'est  cette  chose 
que,  ressentie  au-dedans  de  moi,  j'appelle  precise- 
ment  mon  Vouloir.  Or,  s'il  est  certain  que  j'entrevoie 
en  eile  ce  qui  fait  le  fond  et  l'essence  de  mon  propre 
etre,  j'ai  le  droit,  moi  qui  fais  partie  integrante  de  la 
nature,  de  l'appliquer,  en  lui  conservant  le  meme 
nom,  ä  l'interpretation  de  tout  l'Univers  et  d'en  faire 
le  principe  unique  auquel  se  ramene  le  contenu  Inte- 
rieur et  cache  de  tous  les  phenomenes  et  de  tous  les 
etres. 

Comment  ce  Vouloir  est  par  essence  desir  —  desir 
d'etre  —  et  ce  desir  necessairement  souffrance  ;  com- 
ment ce  Vouloir  souffrant  ne  parvient  ä  la  redemp- 
tion qu'en  se  renoncant,  pour  avoir  atteint  chez  un 
individu  ä  l'intuition  de  sa  propre  essence  et  de  sa 
propre  unite  dans  toutes  les  creatures,  et  pour 
s'etre  apercu  se  mutilant  lui-meme  dans  l'aveugle 
conflit  des  desirs  et  des  eöoismes  individuels  :  c'est 
lä  ce  que  le  texte  de  notre  auteur  saura  mieux  faire 
entendre.  II  Importe  davantage  ici  de  prevenir  une 
erreur  grossiere,  qui  serait  de  considerer  ]e  Vouloir 
de  Schopenhauer  comme  une  explication  de  l'origine 
du  monde,  et  ce  que  nous  appelons,  faute  d'un  meil- 
leur  mot,  un  principe  essentiel,  comme  une  cause. 
Toutes  les  causes  sont  dans  le  monde  ;  mais  —  pour 
cela  meme  —  il  n'y  a  pas  de  cause  du  monde.  C'est  lä 
un  point  capital  de  la  pensee  de  Schopenhauer.  Toutes 
les  causes  agissent  dans  le  temps  ;  or  le  temps,  qui 
ii'est  qu'une  forme  de  notre  esprit,  est  par  essence 
sans  commencement,  et  la  chaine  des  causes  avec  lui. 
Done  une  cause  du  monde,  une  cause  premiere,  aussi 
bien  au  sens  du  dogmatisme  materialiste  qu'au  sens 
(lu  dogmatisme  Chretien  —  ces  deux  freres  jumeaux 
(jui  se  meconnaissent,  —  aussi  bien  comme  premiere 
molecule  que  comme  Jahveh  createur  ;  une  cause 
premiere,  arbitrairement  inseree  en  un  point  du  temps 
ou  pretendant  faire  commencer  le  temps  lui-meme, 
est  une  contradiction  dans  les  termes.  Ainsi  le  Vouloir 
schopenhauerien  n'est  pas  la  cause  de  l'Univers.  II 
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en  est  I'essence  ou  le  contenu  Interieur,  la  condition 
ou  le  substratum  metaphysique.  II  donne  un  nom  ä  ce 
«  noumene  »  ou  cette  «  chose  en  soi  »  qui  pour  Kant 
demeurait  un  X.  Si  Ton  veut,  il  est  I'Univers  meme, 
ou,  plus  precisement,  ce  qui,  prenant  conscience 
de  soi  dans  le  cerveau  d'un  sujet  connaissant  et  se 
manifestant  ainsi  dans  le  temps  et  I'espace,  formes 
de  nos  representations,  s'appelle  des  ce  moment 
rUnivers. 

Contre-partie  de  Wille,  le  mot  de  Vorstellung,  qui 
s'applique  ä  cet  Univers  en  tant  que  nous  le  connais- 
sons  ou  pouvons  le  connaitre,  et  qui  designe  ainsi 
toute  espece  de  connaissance,  quelle  qu'elle  soit, 
n'offre  pas  de  difficultes.  II  se  traduit  presque  littera- 
lement  et  de  facon  pleinement  satisfaisante  par 
«  representation  ».  II  n'en  va  pas  de  meme  du  mot 
Anschauung,  qui  designe  une  certaine  categoric  de 
representations,  celles  que  Schopenhauer  appelle 
«  primaires  »  et  que  Thomme  a  en  commun  avec  I'ani- 
mal.  Partant  de  la  donnee  immediate  d'une  affection 
de  ses  sens,  I'etre  connaissant  rapporte  instantane- 
ment  et  directement  cette  affection  ä  sa  cause,  et 
percoit  cette  cause  sous  I'aspect  d'un  objet.  C'est 
la  la  fonction  de  «  I'intellect  pur  »,  qui  est  la  percep- 
tion du  monde  sensible  ou  reel.  Pris  dans  ce  sens  ini- 
tial et  general,  le  mot  Anschauung  ne  nous  a  pas 
semble  pouvoir  se  traduire  mieux  que  par  «  percep- 
tion »,  qui  n'est  pas  d'ailleurs  son  equivalent  litteral. 
Mais  la  ou  il  s'agit  plus  particulierement  de  I'homme, 
chez  qui  une  connaissance  secondaire  —  abstraite  ou 
r^flechie  —  se  superpose  ä  cette  connaissance  pri- 
maire,  il  y  avait  lieu,  dans  beaucoup  de  cas,  de  tra- 
duire Anschauung  par  «  intuition  »  ou  «  connaissance 
sensible  »,  I'opposant  ainsi  ä  abstraction  ou  connais- 
sance reflechie.  En  tous  cas,  comme  qu'on  traduise 
le  mot  Anschauung,  I'important  est  de  bien  conser- 
ver  I'id^e  essentielle  qu'il  enferme,  celle  de  vision 
direcie.  C'est  la  d'ailleurs  qu'est  aussi  le  vrai  sens, 
le  sens  etymologique,  du  mot  francais  «  intuition  », 
et  non  point  dans  je  ne  sais  quelle  idee  de  divination 
qu'on  y  mele  aujourd'hui. 
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Pour  le  mot  Erscheinung,  on  le  rend  en  general 
dans  le  langage  philosophique  fran^ais  par  son  equi- 
valent grec  «  phenomene  »,  qui  est  egalement  usite 
en  allemand,  entre  autres  par  Schopenhauer.  Tons 
deux  signifient «  apparition  »  ou  «  manifestation  ».  Le 
phenomene  —  ou  les  phenomenes,  —  c'est  en  effet 
i'apparition  ou  la  manifestation  du  Vouloir  dans  le 
visible,  dans  le  sensible,  laquelle  constitue  le  monde 
de  la  representation,  autrement  dit  notre  monde  reel. 
La  ou  le  mot  Erscheinung  est  employe  seul,  nous  le 
traduisons  par  «phenomene».  La  ou  il  est  suivi  d'un 
complement,  nous  le  traduisons  en  general  par 
«  manifestation  ».  On  dit  la  manifestation,  et  non 
pas  le  phenomene,  de  cjuelque  chose. 

Quant  au  mot  Idee,  que  I'adjonction  d'un  accent 
aigu  suffit  ä  traduire,  mais  auquel  nous  laissons 
ä  dessein  sa  majuscule  allemande,  Schopenhauer  lui 
donne  une  signification  toute  speciale.  L'empruntant 
ä  Platon,  comme  il  emprunte  en  partie  ä  ce  dernier 
la  theorie  qu'il  y  rattache  —  theorie  sans  doute  assez 
chimerique  aux  yeux  de  la  philosophic  actuelle,  — 
il  conserve  rigoureusement  ä  ce  vocable  son  sens  grec 
et  etymologique  de  forme  ou  d' image  (si^o;,  videre). 
Ce  qu'on  retrouve  dans  les  «  Idees  »  du  philosophe 
allemand,  ce  sont  done  les  «  Idees  »  de  Platon,  ces 
species  rerum,  modeles  immuables,  archetypes  eter- 
nels  des  choses,  inaccessibles  au  sens  commun,  mais 
seule  veritable  realite,  qui  projettent  sur  le  mur 
de  la  caverne,  en  ombres  changeantes  et  fugaces, 
le  monde  illusoire  du  sensible  et  du  devenir.  Le 
Vouloir,  nous  dit  Schopenhauer,  ne  se  manifeste  pas, 
ne  «  s'objective  »  pas  directement  en  phenomenes  et 
en  choses  particulieres.  II  s'affirme  dans  le  monde 
connaissable  par  I'intermediaire  de  certaines  formes 
ou  de  certaines  forces  de  caractere  fixe,  qui  sont  les 
formes  et  les  forces  6ternelles  de  la  nature.  Sous- 
traites  comme  le  Vouloir  meme,  dans  leur  essence 
propre,  ä  toute  prise  de  la  connaissance,  mais  pro- 
jetees  neanmoins  en  phenomenes  et  en  objets  qui 
multiplient  ä  I'infini  leur  image  dans  le  temps  et  dans 
lespace,   ces  formes  ou   ces  forces,   en  un   mot  ces 
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«  Id6es  »,  flottent  en  quelque  sorte  ä  la  limite  des 
deux  mondes  du  Vouloir  et  de  la  representation.  Elles 
sont,  comme  dit  Schopenhauer,  «  I'objectivation  im- 
mediate du  Vouloir  ».  Elles  determinent  d'autre  part 
ce  qu'il  appelle  ses  «  degres  d'objectivation  »,  en  ce 
sens  qu'elles  s'etagent  en  une  hierarchie,  qui  va  des 
forces  elementaires  de  la  nature,  ou  regnent  I'uniforme 
et  I'inconscient,  jusqu'aux  formes  superieures  de  la 
vie  consciente  et  individualis^e.  L'unite  metaphy- 
sique  de  chacune  de  ces  «  Idees  »,  que  nous  voyons 
se  refleter  en  des  millions  de  phenomenes,  s'atteste 
par  la  permanence  et  la  rigoureuse  necessite  des  lois  de 
la  nature,  qui  veut  qu'une  meme  force,  sitot  que  les 
memes  causes  occasionnelles  la  determinent  ä  se 
manifester  dans  le  temps  et  dans  I'espace,  s'y  mani- 
feste aujourd'hui  comme  il  y  a  cent  mille  ans  par  des 
effets  toujours  identiques. 

En  voila  assez  pour  prevenir  toute  equivoque, 
cest-a-dire  pour  montrer  que  «  I'ldee  »,  au  sens  de 
Schopenhauer,  n'a  rien  ä  voir  avec  ce  qu'on  entend 
communement  en  francais  par  «  idee  »,  ä  savoir  une 
notion  abstraite  formee  par  la  raison.  Pour  ce  pro- 
duit  de  la  connaissance  reflechie,  Schopenhauer  I'ap- 
pelle  Begriff,  que  nous  traduisons  toujours  —  et  d'ail- 
leurs  assez  litteralement  —  par  «  concept  »,  afin  d'evi- 
ter  tout  malentendu.  Les  Idees  de  Schopenhauer 
sont  en  un  sens  I'oppose  des  concepts.  Elles  sont 
des  types,  types  en  quelque  sorte  anterieurs  aux 
choses  particulieres  en  lesquelles  ils  s'incarnent.  Les 
concepts,  au  contraire,  sont  les  rubriques  generates 
que  notre  raison  extrait  ou  «  abstrait  »  apres  coup 
de  ces  choses  particulieres,  et  sous  lesquelles  eile  les 
range.  Rappelons  que  les  Idees  ne  sont  pas  en  elles- 
memes  accessibles  ä  la  connaissance  normale,  tant 
sensible  qu'abstraite,  laquelle  ne  pergoit  jamais  dans 
les  choses  que  des  relations.  Seul  le  gdnie  de  I'artiste, 
en  s'affranchissant  de  la  connaissance  des  pures  rela- 
tions —  ce  qui  est  le  propre  de  cette  connaissance 
anormale,  parce  que  desinteressee,  qu'est  la  connais- 
sance esthetique  —  per^oit  dans  le  multiple  et  I'acci- 
dentel  I'ldee  meme  des  choses.  C'est  cette  Idee  que 
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son  Oeuvre  nous  devoile  dans  un  exemple  individuel 
qui  la  symbolise. 

Voyons  enfin  ce  qu'il  faut  entendre  par  ce  Satz 
vom  {zureichenden)  Grunde,  ce  «  principe  de  raison 
süffisante  >>,  ou  simplement  «  principe  de  raison  ;, 
dont  le  nom,  cree  par  Leibnitz,  revient  si  souvent 
dans  l'oeuvre  de  Schopenhauer  et  auquel  celui-ci  a 
consacre  dans  son  premier  ouvrage,  sa  these  de  doc- 
torat,  une  etude  speciale.  A  cet  ouvrage  notre  choix 
de  fragments  n'a  fait  aucun  emprunt,  vu  son  carac- 
tere  trop  purement  scolaire  et  dialectique.  Mais 
comme  Schopenhauer  en  declarait  lui-meme  la  con- 
naissance  indispensable  äl'intelligence  de  son  Systeme, 
il  nous  faut  donner  quelques  indications  aussi  breves 
que  possible  sur  cet  objet  aride,  qui  exige  l'emploi 
de  termes  trop  techniques. 

Le  V  principe  de  raison  »  exprime  le  rapport  regu- 
lier et  necessaire  qui  relie  entre  eux  tous  les  objets, 
c'est-ä-dire  toutes  nos  representations,  quelles  qu'elles 
soient,  et  en  vertu  duquel  notre  monde  forme  un  tout 
coherent.  Nul  objet  ne  saurait  etre  pour  nous  objet 
de  connaissance,  qui  serait  un  objet  existant «  en  soi  » 
ou  « pour  soi  '\  Autrement  dit  :  rien  de  ce  qui  est  n'est 
Sans  raison  d'etre.  Telle  est  la  formule  generale  la  plus 
simple  ä  laquelle  se  ramene  ce  principe  fondamental. 
Mais  il  revet,  au  dire  de  Schopenhauer,  quatre  aspects 
differents  —  procede  d'une  «  quadruple  racine  »  — 
Selon  les  quatre  categories  d'objets  ou  de  represen- 
tations qu'il  gouverne  et  relie.  —  Dans  la  premiere 
categorie,  Celles  de  nos  representations  sensibles,  par 
oü  nous  percevons  le  monde  reel,  il  apparait  sous  la 
forme  de  la  loi  de  causalite  :  tout  changement, 
c'est-ä-dire  tout  effet,  suppose  un  autre  changement 
anterieur,  c'est-ä-dire  une  cause,  laquelle  cause  est 
elle-meme  un  effet,  et  ainsi  de  suite  ä  l'infini.  C'est  le 
principe  de  raison  du  devenir.  C'est  celui  de  la  neces- 
sity ou  du  mecanisme,  que  reconnaissent  dans  la 
nature  toutes  les  sciences  experimentales.  —  Dans 
la  seconde  categorie,  celle  des  concepts  ou  repre- 
sentations abstraites,  le  principe  de  raison  signifie 
qu'un  jugement  (ou  combinaison  de  concepts),  pour 
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formuler  une  connaissance,  doit  posseder  en  dehors  de 
lui  une  «  raison  süffisante  »,  qui  seule  permet  de  I'ap- 
peler  vrai.  C'est  le  principe  de  raison  de  la  connais- 
sance, qui  definit  le  domaine  de  la  logique,  en  tant  que 
Science,  de  la  pensee  meme.  II  est  1.^  fondement  de  ce 
que  nous  appelons  verite;  verite  materielle,  logique, 
transcendantale  ou  metalogique,  Selon  qu'elle  repose 
sur  les  objets  ou  sur  les  formes  memes  de  la  perception 
ou  de  la  pensee.  —  La  troisieme  categoric  enferme  la 
portion  purement  subjective  et  formelle  de  nos  repre- 
sentations sensibles,  c'est-ä-dire  les  formes,  connues 
de  nous  a  priori,  de  la  «  perception  pure  »,  ä  savoir  l'es- 
pace  et  le  temps  pris  en  eux-memes.  Ici  —  oü  Scho- 
penhauer l'appelle  principe  de  raison  süffisante  de 
Vetre  —  le  principe  de  raison  signifie  que  toutes  les 
parties,  soit  de  l'espace,  soit  du  temps,  sc  condition- 
nent  les  unes  les  autres  selon  un  rapport  fixe  et  neces- 
saire,  qui  pour  le  premier  s'appelle  position,  pour  le  se- 
cond succession,  et  qui  est  I'objet  des  sciences  a  priori, 
geometric  et  arithmetique.  —  Enfin,  il  y  a  une  der- 
niere  donnee,  qui  forme  ä  eile  seule,  selon  Schopen- 
hauer, la  quatrieme  categoric  de  nos  representations. 
C'est  ce  qu'il  appelle  le  «  sujet  du  Vouloir  »,  «  objet 
immediat  »  du  sujet  connaissant,  lequel  nous  est 
donne  int^rieurement  et  directement,  et  pour  cela 
meme  dans  le  temps  seul,  sans  I'aide  de  l'espace.  Par 
rapport  ä  cet  objet  special,  notre  Vouloir,  le  principe 
de  raison  —  qui  s'appelle  ici  principe  de  raison  süf- 
fisante de  Vaction  —  apparait  sous  la  forme  de  la 
« loi  des  motifs  ».  Sans  doute,  vus  du  dehors,  les 
motifs  sont  des  causes  comme  les  autres,  et  des  lors 
nos  actes,  qu'ils  determinent,  rentrent  dans  les  repre- 
sentations de  la  premiere  categoric,  les  phenomenes 
du  monde  sensible.  Mais  Taction  de  ces  motifs,  en 
meme  temps  que  percue  du  dehors,  Test  aussi  de 
rinterieur  et  de  fafon  absolument  immediate.  Par 
la  eile  nous  livrc  la  nature  intime  de  tout  rapport  de 
cause  ä  eflet.  C'est  la  causalite  vue  du  dedans. 

Ces  tres  sommaires  indications  sur  le  principe  de 
raison  suffiront  peut-etre.  On  voit  ce  qu'il  nous 
Importe  d'en  retenir  :  ce  principe,  qui  ramene  ä  une 
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meme  formule  tous   les   ranZ^.     ~  '. 

lesquels  et  grace  auxauek  n  f  ^ T'   «ecessaires   selon 
sable,  que  signifle  W?  s  non  ""  "^^"^^  ^^nnais- 

sable  1  notfe  mond  '-"es"  par' 01'^.^ "'^  ^^""^^^■ 
de  la  necessite  et  de  la  relnfLul  fl^^^^tion  le  monde 
ne  saurions  rierperLvSr  „f  L'^^^"^^.^^"^^"^,  nous 
necessite  ni  en  delfors  de  r^t^  concevoir  sans  cette 
geniale,  mais  fugU  ve  du  nen.  ^'^^^ivite.  L'intuition 
entrevoit  dans  une  chose  fon/.f  °"  f  ^'^^«^t«'  q«* 
plus  les  rapports  de  cettVrhn  "'"  *^'P^^"^  «t  non 
sonne  :  mieux  encore  rexn^^'"''  ^''''  '^  P^^P^^  Per- 
tique  ou  du  saint   evnLf^  "'""^^  mterieure  du  mys- 

par  l'acte  ou  sot  Torme  de'  ^"^Tf  ""^^^^^^'  ^i"«" 
les  seuls  et  rares  etatsnarn^r.^^^"  ''  *'^'  ^^^«^^nt 
comme  disent  les   Indou^s       ,"  ^^^^^^^,  dechirant, 

semble  depasser  ce  monde  du    el^;''  ^'-  '^  "^^^^  ^ 
du  «  principe  de  rahon  >  ^^''^'  ^'"^^^^^  «"  delä 

*   *   * 

rance,  de  nous  tron  »^„^^  "  "'"'"'='  P^r  igno- 

mieux  marquer   avec  les  L»      T  '   P^^^sent   le 

Kant  a  defmitivempnt  h  -  .  actuel.  Depuis  que 
est  incapab  e  de  sSer  .  "*'"  ^""  "*^*^^  intellect 
depasse,^  le  «  transcende  il^nr^  ^'^  •^'^""^«"  '^ 
question  d'une  m6tanh^^  '  -^   '^"""^'^   P^"^    ^tre 

les  fins  et  la  raison  de  ^rr'^""  ^"*  recherche  I'origine, 
dit  Schopenhauer    ne     ^T'^'J^^^  metaphysique 
d'oü  vientTe  monde   n,''  ^^"^^»^e  en  aucune  fa^on 
est,  mais  uniZment     P^",^.?" °^  ^"  ^"  ^'"«  de  quoi  il 

physique,  ceneser/'^^  ''''  '  ^^''"  ^'  ^^  "'''^- 
.  essences.  ouSes.substr  P'"'  '^'^"^^^  ^"'^  ^^^ 
un  Absolu  primord  ai   n.  Z'-^'''""'  ^^'  '^^"^P*^' 

par  emanaüoT  ou  -vX  "on  "  '"'''  ^'"^'^^  ^^  ^"^"^^ 
biner  des  concents  Jh=t.  '  ""^  "^  '^^^  P^"«  com- 
de  se  reduTre  ?  des  mn'tf '  ^"'  "'^"^"^  *«"J°"^^ 
arbitrairement  aver  1p.?  , '  P^"""  ^^^nstruire  ainsi, 
ement,  av  ec  les  seuls  matöriaux  de  la  connais- 
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sance,  ce  qui  est  en  dehors  des  conditions  memes  de 
toute   connaissance.    Faire   de   la   metaphysique,   ce 
sera  cliercher  la  signification  de  ce  qui  est.  Ce  qui  est, 
e'est-a-dire   tout   ce   que   nous   voyons,   sentons   ou 
eprouvons,  tout  ce  qui  nous  est  donne,  exterieure- 
ment  ou  interieurement,   en  un  mot  la  realite,   ou 
I'experience  :  telle  est  la  seule  matiere  de  la  meta- 
physique. Interpreter  cette  realite  experimentee  :  tel 
est  son  seul  but  et  son  seul  role.  Ce  faisant,  eile  pe- 
netre  tout  de  meme  quelque  peu  —  sans  quoi  eile 
ne  pourrait  garder  son  nom  —  au  dela  des  pheno- 
menes,  au  dela  du  physique,  usra  to  fvmxo^j.   Comment 
et   en   quel   sens  ?    C'est  ce  que  nous  avons  deja  eu 
I'occasion    d'indiquer    ä    propos    du   Vouloir    et    ce 
que   Schopenhauer   nous   fera    mieux   entendre   lui- 
meme  dans  quelques-uns  des  textes  cites.  «  Dechif- 
frer  »  le  monde,  comme  il  dit,  en  prenant  pour  clef 
de    ce    dechiffrement    les    donnees,    seules    directes, 
seules  immediates,  que  nous  trouvons  au-dedans  de 
nous-memes  et  qui  nous  permettent  de  toucher  de 
plus  pres  la  nature  intime  de  toutes   choses,  pour 
ramener  ainsi  I'Univers  ä  son  caractere  essentiel:  voilä 
ce  que  pent  faire  la  metaphysique,  telle  que  I'entend 
Schopenhauer. 

C'est  dire  qu'elle  ne  nous  promet  pas  FAbsolu. 
Schopenhauer,  sans  doute,  croyait,  ä  «la  verity», 
particulierement  ä  la  verite  de  sa  philosophic.  Mais 
il  reserve  ses  plus  cinglantes  apostrophes  —  et  Ton 
salt  qu'il  en  tenait  un  grand  arsenal  —  aux  «  char- 
latans de  I'Absolu  ».  Toute  pretention  ä  i'Absolu 
revient,  comme  il  dit,  ä  faire,  ouvertement  ou  subrep- 
ticement,  du  phenomene  la  «  chose  en  soi  ».  II  n'est 
pas  inutile  de  le  rappeler,  au  moment  ou  une  Philoso- 
phie ä  la  mode  nous  convie  ä  une  « prehension  de  I'ob- 
iet  par  le  dedans  »  ou  ä  un  bain  «  dans  I'ecoulement 
de  la  pure  duree  »,  qui  a  sans  doute  son  prix  et  son 
charme,  mais  dont  on  s'etonne  de  voir  faire  I'evan- 
gile  d'un  nouvel   «  Absolu  ». 

Signification  et  limites  de  la  metaphysique  :  tel 
serait  le  premier  enseignement  qui  se  d^gage  pour  nous 
de  la  pensee  de  Schopenhauer.  Le  second  pourrait  se 
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formuler  ainsi  :  primaute  de  l'intuition  sur  la  raison 
dans  l'ordre  de  la  connaissance,  et,  plus  generalement, 
nrimaute  de  l'instinct  sur  la  connaissance  dans  l'ordre 
de  la  vie    Voilä  qui  est,  sans  contredit,  tres  actuel. 
Mais  ici  il  faut  s'entendre.  En  raison  meme  de  leur 
actualite  et  de  leur  vogue,  certaines  idees  —  et  celle-ci 
en  est  une  —  engendrent  l'exces  et  la  confusion.  Or 
celui-lä  meme  qui  tut  un  initiateur  en  cette  matiere, 
et  qui  s'est  exprime  il  y  a  soixante-dix  ans  sur  cet 
obiet  avec  beaucoup  plus  de  clarte  qu'on  ne  le  fait 
auiourd'hui,  peut  nous  apprendre  ici  ä  bien  distm- 
ctuer  et  ä  faire  leur  juste  part  ä  des  elements  qu  on 
oppose.   Que  la  faculte  de  connaitre  soit  un  element 
secondaire,  un  simple  produit  derive  du  Vouloir,  c'est- 
ä-dire    de   l'instinct   vital,    un   instrument    que   cet 
instinct,  ä  un  certain  moment,  est  contraint  de  se 
forger  ä  lui-meme  pour  atteindre  ä  ses  fins  ;  que, 
d'autre  part,  dans  l'ordre  meme  de  la  connaissance, 
l'intuition,  c'est-ä-dire  la  perception  directe  du  reel, 
soit  la  seule  source  feconde  de  toute  notion,  la  con- 
naissance abstraite  ou  «  reflechie  »  n'etant,  comme 
son  nom  I'indique,  qu'un  «  reflet  »,  un  «  reflexe  »  de 
la  premiere,  lequel  permet  ä  celle-ci  de  se  concevoir 
elle-meme  ;    tout    cela,    qu'enseigne    Schopenhauer, 
nous  apparait  aujourd'hui  tres  conforme  ä  la  reahte 
des  choses.  Mais  cette  interpretation  meme  n'affirme- 
t-elle  pas,  precisement  quand  eile  lui  marque  ses  li- 
mites,  I'importance  de  ce  que  beaucoup  cherchent 
aujourd'hui  ä  deprecier  :  I'importance  de  la  connais- 
sance vis-a-vis  de  l'instinct,  et  celle  de  la  raison  vis-ä- 
vis  de  l'intuition?  Dire  que  la  connaissance  est  le  pro- 
duit de  l'instinct  et  son  instrument,  n'est-ce  point  dire 
dejä  qu'elle  est  la  condition  de  toutes  ses  manifesta- 
tions superiearesl  Et  la  raison,  apanage  de  I'homme, 
inf^conde  en  elle-meme  et  nourrie  de  realite  par  la 
seule  intuition,  mais  seule  capable  aussi  d'embrasser 
dans  le  concept  le  passe  et  I'avenir  en  meme  temps 
que  le  present,  et  d'apercevoir  ainsi  les  choses  sous 
I'angle  du  general  —  et  «  il  n'y  a  de  savoir  que  du 
general  »,  —  la  raison  n'est-elle  pas  justement  I'uni- 
que  moyen  qui  soit  offert  ä  l'intuition  de  se  realiser 
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elle-meme  en  tant  que  connaissance,  pour  se  fixer,  se 
communiquer,  se  «  signifier  »?  Voila  qui  semble  1  evi- 
dence  Aussi  ne  verrons-nous  point  Schopenhauer  se 
livrer  ä  ce  jeu  bizarre  de  certains  modernes  :  depenser 
des  tresors  de  subtile  raison  pour  confondre  cette  meme 
raison  qui  seule  leur  permet  de  formuler  leurs  griefs. 
A  ce  point  s'en  rattache  un  autre,  sur  lequel  Scho- 
penhauer projette  egalement  de  la  lumiere:  celui  des 
rapports  de  la  philosophic  et  de  I'art.  On  tend  au- 
iourd'hui  ä  rapprocher  ces  deux  modes  d  expression 
de  I'esprit  humain.  La  philosophie  n'est  point  science, 
encore    moins    ratiocination    logique  ;    eile    est    art. 
Voila  qui  est  entendu.  Schopenhauer,  surtout  vers 
la  fin  de  sa  carriere,  I'avait  deja  vu  et  dejä  dit  fort 
clairement.  Comme  1' artiste  au  sens  strict,  I'artiste- 
philosophe  cree  ;  comme  lui,  il «  configure  » le  monde, 
ce  monde  dont  sa  personnalite  est  le  miroir.   Mais 
avec  quoi  peut-il,  en  tant  que  philosophe,  configurer? 
Sera-ce  avec  des  metaphores  poetiques  ou  des   ejacu- 
lations mystiques,  qu'on  nous  presenterait  volontiers 
comme  d'autant  plus  chargees  d'intuition,  de  realite, 
de  verite,  qu'elles  seraient  moins  rationnelles,  moms 
«  raisonnables  »?     Nullement.     Pour    configurer,    le 
sculpteur  a  le  marbre  ou  le  bronze,  le  peintre  les 
lignes  et  les  couleurs,  le  musicien  les  sons,  le  poete 
les  images  verbales  ;  de  meme,  pour  configurer,  le 
philosophe  a  ses  materiaux  propres,  qu'il  ne  saurait 
remplacer  par  d'autres  sans  cesser  d'etre  philosophe  : 
et  ce  sont  les  concepts  abstraits.  «  La  philosophie,  dit 
Schopenhauer,    est   une   image   reflechie   du   monde 

eile  «  repete  »  ce  monde,  le  «  redit  »  —  en  concepts 

abstraits  ».  Ainsi  done,  fonde  sur  la  seule  intuition, 
alimente  par  eile  de  realite  —  Schopenhauer  lui- 
meme  en  est  un  vivant  exemple,  —  le  philosophe  n'en 
a  pas  moins  la  raison  pour  seul  moyen  d'expres- 
sion.  En  eile,  s'il  n'y  a  point  sa  source,  parait  du 
moins  son  genie  propre  de  configuration,  createur 
d'ordre  et  d'harmonie,  son  «  art  ». 

Qu'il  soit  art  plastique,  poesie,  musique  ou  concep- 
tion philosophique,  on  salt  que   pour  Schopenhauer 

Schopenhauer  ^ 
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l'art  precede  d'un  etat  desinteresse  de  Tesprit.  Le  beau 
—  et  aussi,  dans  un  sens  superieur,  le  vrai,  —  c'est 
cela  que  je  pergois  dans  les  choses  quand  mon  Vouloir 
se  tait,  c'est-ä-dire  quand  je  deviens  capable  de  con- 
siderer  ces  choses  non  plus  dans  les  rapports  qu'elles 
ont  avec  mes  besoins  et  mes  desirs,  mais  en  elles- 
memes.  A  cette  idee  Nietzsche  a  pu  opposer  avec 
succes  cette  autre  idee,  diametralement  contraire, 
que  resume  la  formule  de  Stendhal  :  «  la  beaute  est 
une  promesse  de  bonheur  ».  Ce  desaccord  d'esprits 
eminents  montre  assez  que  l'esthetique  de  Schopen- 
hauer n'offre  rien  moins  que  les  caracteres  de  la 
certitude.  II  est  meme  certain  qu'elle  est  en  partie 
caduque,  surtout  par  son  recours  ä  la  theorie  des 
Idees,  et  qu'elle  fait  trop  souvent,  ä  la  vieille  mode, 
une  «  metaphysique  du  beau  »  lä  oü  on  tenterait 
aujourd'hui  avec  plus  de  fruit  une  psychologic  de 
l'artiste.  II  est  sür  aussi  que  le  «  genie  »  depeint  par 
Schopenhauer  nous  apparait  comme  une  chose  quel- 
que  peu  passive  et  anonyme,  abstraite  et  incolore,  ä 
laquelle  nous  avons  peine  ä  rattacher  teile  indivi- 
dualite  de  chair  et  de  sang,  dont  le  propre  est  d'etre 
franchement  accusee,  active  et  creatrice.  Individua- 
lite,  disons-nous  ;  car  au  fond  toute  cette  question 
du  «  desinteressement  »  esthetique  —  et  non  point 
celle-lä  seulement,  mais  celle  encore  du  renoncement 
ascetique,  de  la  «  negation  du  Vouloir-vivre  »  — 
gravite  autour  de  la  question  de  la  personnalite.  Or, 
precisöment,  ce  point  capital  est  aussi  le  point  obscur 
de  la  pensee  de  Schopenhauer.  II  semble  qu'il  s'en 
doutät  lui-meme.  La  logique  de  son  Systeme  l'incli- 
nait  ä  faire  de  l'individualite  un  pur  phenom^ne, 
c'est-ä-dire  une  chose  entierement  dependante  du 
temps  et  de  l'espace,  qui  representent  selon  lui  le 
«  principe  d'individuation  ».  Mais  en  face  de  certains 
faits  —  principalement  moraux  —  il  lui  arrive  par- 
fois  d'etre  accule  ä  cette  interrogation  :  «  jusqu'oü 
plongent  les  racines  de  la  personnalite  ?  »  Et,  chose 
assez  rare  chez  lui,  il  laisse  la  question  sans  reponse. 
Nous  comprenons  cette  hesitation  de  sa  loyaute.  Le 
spectacle  de  l'histoire  humaine  nous  oblige  en  effet 
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ä  nous  demander  si  ce  «  desinteressement  »  qui  seal 
rend  I'artiste  capable  de  creer,  ou  ce  «  renoncement  » 
du  saint  qui  devoue  spontan6ment  sa  vie,  loin  d'abo- 
lir  ou  de  diminuer  I'individualite,  ne  sont  pas  preci- 
sement  ses  manifestations  les  plus  hautes,  les  plus 
rares  et,  en  somme,  les  plus  intenses.  Quand  je 
m'oublie  pour  un  temps  dans  la  contemplation 
purement  objective  d'ou  sortira  I'oeuvre  d'art, 
qu'est-ce  qui,  en  moi,  «  oublie  »  ainsi,  tout  en  engen- 
drant  cette  oeuvre  ?  Ou  quand,  pour  jamais,  je 
«  renonce  ä  moi-meme  »,  connaissant  ainsi  la  redemp- 
tion, qu'est-ce  qui,  en  moi,  renonce  ainsi  et  se  rachete  ? 
N'est-ce  point  necessairement  toujours  «  moi  »  ? 
Serait-ce  alors...  quelqu'un  d'autre  ?  Mais  peut- 
etre  est-ce  la  le  point  ou,  selon  Schopenhauer  lui- 
meme,  toute  philosophic  cesse  et  ou  la  mystique 
commence. 

Pour  Nietzsche,  negateur  de  toute  mystique,  si 
prodigieusement  apte,  en  revanche,  ä  retrouver  sous 
la  diversity  de  ses  modes  et  de  ses  noms  Tidentite  d'un 
meme  instinct  —  «  trop  humain  »  — ,  il  dirait  sans 
doute  ici  :  ce  fameux  «  desinteressement  i>  schopen- 
hauerien  n'est  rien  d'autre  qu'un  Vouloir,  c'est-a-dire 
un  egoisme,  ä  ce  point  raffine,  spiritualise, «  sublime  », 
qu'il  en  parait  son  propre  contraire,  un  «  moi  »  qui 
ne  semble  s'oublier  ou  se  nier  que  parcequ'il  se  veut 
lui-meme  en  toutes  choses.  II  se  pent.  II  se  pent  aussi, 
des  lors,  que  la  beaute  et  la  v^rite  soient  simple- 
ment  la  valeur  que  nous  attribuons  aux  choses,  une 
valeur  que  nous  creons  en  marquant  ces  choses  ä 
notre  sceau,  I'interpr^tation  intellectuelle  de  nos 
volontes,  de  nos  passions,  de  nos  desirs.  Et  pourtant, 
quiconque  s'est  livr6  ä  quelque  sincere  enquete 
de  I'esprit,  quiconque  surtout  a  connu,  meme  sous  sa 
forme  la  plus  humble,  ce  qu'on  pent  appeler  I'expe- 
rience  esthetique,  salt  que  I'idee  schopenhauerienne 
du  «  desinteressement  »  enferme  une  verite,  qu'elle  se 
fonde  sur  un  fait  de  conscience  certain  et  distinct  —  ce 
fait  lui-meme  fut-il  ici  mal  interprets  et  mal  nomme. 
Admettons  en  effet  qu'il  faille  voir  avec  Nietzsche 
une  simple  difference  de  mode  ou  de  degre  la  ou 
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Schopenhauer  voyait  une  opposition  d'essence  :  il 
reste  que  la  recherche  du  beau  ou  du  vrai,  quels  que 
soient  ses  mobiles  profonds,  presente  des  carac- 
teres  et  engendre  des  effets  qui  la  distinguent  de 
Celle  de  l'agreable  et  de  l'avantageux. 

C'est  lä  ce  qu'il  nous  faut  retenir  de  l'esthetique 
de  Schopenhauer,  et  c'est  en  quoi  on  pourrait  l'op- 
poser  avec  fruit  ä  Tenvaliissement  du  «  pragma- 
tisme  »  —  de  son  vrai  nom  Tutilitarisme — ,  ce  typique 
Symptome  d'une  americanisation  de  notre  pensee 
qui  suit  de  pres  celle  de  nos  mceurs.  Contre  les  bar- 
bares  de  l'utile  et  du  confortable,  que  l'art,  la  phi- 
losophic, la  religion  Interessent  pour  ce  qu'on  peut 
leur  «  faire  rendre  »,  —  s'agit-il  meme  d'un  rendement 
«  moral  »  —  on  eproüve  en  effet  le  besoin  de  dresser 
aujourd'hui  des  heros  de  la  «  connaissance  pure  ».  La 
vie  et  l'oeuvre  d'un  Leonard  de  Vinci  ou  d'un  Des- 
cartes ne  temoignent-elles  pas  que  cette  «  connais- 
sance pure  »  est  la  mere  de  toute  invention  et  de  toute 
decouverte,  y  compris  Celles  dont  profitera  plus  tard 
la  pratique  ?  Cessons  de  confondre  —  eussent-elles 
meme  dans  le  trefonds  de  notre  etre  une  racine  com- 
mune —  la  passion  de  savoir  ce  qui  est  avec  la  passion 
de  savoir  ce  qui  sert.  L'une  trouve  et  cree  ;  l'autre 
exploite. 

Cette  meme  vertu  des  esprits  penetrants  et  probes 
qui  permettait  ä  Schopenhauer  de  distinguer  au  bon 
endroit  entre  intuition  et  raison,  se  retrouve  dans  sa 
facon,  non  point  de  resoudre,  mais  de  poser  et  d' ana- 
lyser —  apres  Kant,  qu'il  declare  expressement  son 
maitre  en  cette  matiere  comme  en  d'autres  —  le  Pro- 
bleme de  la  necessite  et  de  la  liberte.  Determinisme 
absolu  dans  le  monde  des  phenomenes,  y  compris  ces 
phenomenes  que  sont  les  actes  humains  ;  mystere 
d'une  liberte  strictement  confinee  dans  le  royaume 
interieur,  et  s'attestant  par  ce  sentiment  indestruc- 
tible qui  nous  oblige  ä  considerer,  malgre  tout,  nos 
actes  comme  nolres  :  voila  ce  qu'enseigne  Schopen- 
hauer. De  meme  qae  I'eau,  parce  qu'elle  est  eau,  doit 
bouillir  ä  cent  degres  et  geler  ä  z6ro,  de  meme  que  le 
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pommier,  parce  que  pommier,  ne  saurait  produire 
que  des  pommes  ;  ainsi,  de  ce  que  je  suis  resulte  de 
toute  necessite  ce  que  je  fais.  Mais,  en  meme  temps, 
je  ne  m'en  sens  pas  moins  responsable  de  ce  que  je 
fais,  parce  que  deja —  et  c'est  la  le  mystere  —  je 
me  sens  responsable  de  ce  que  je  suis.  Laissons  a 
Schopenhauer  le  soin  de  developper  lui-meme  cette 
idee-  qu'il  faut  chercher  dans  Vetre  la  liberte  qui  n'est 
pas  dans  Vacte,  ce  qui  est  faire  du  probleme  de  la 
liberte  celui  de  'existence  meme.  Insistons  plutot 
ici  sur  cette  necessite  que  la  plupart  des  grands 
esprits,  et  Schopenhauer  avec  eux,  s'accordent  ä 
reconnaitre  dans  tout  ce  qui  est  nature. 

Nous  Savons  que  cette  necessite  eSt  la  condition 
meme  de  la  science,  dont  c'est  le  droit  imprescrip- 
tible d'interpreter  selon  le  mecanisme  deterministe 
tous  les  faits  ou  eile  pent  discerner  ce  mecanisme.  En 
ce  sens  il  n'y  a  pas  lieu  d'assigner  des  bornes  ä  la 
science,  puisque  ces  bornes  sont  par  definition  celles 
du  connaissable  et  que  la  science  les  rencontre  d'elle- 
meme  ;  et  ceux-la  seuls  pretendent  restreindre  le 
champ  de  la  science,  ou  denoncent  sa  «  faillite  »,  qui 
la  confondent  avec  tous  ceux  qui  se  reclament  d'elle, 
ou  feignent  d'ignorer  qu'elle  se  declare  elle-meme  ä 
jamais  relative.  Au  reste,  nul  mieux  que  Schopen- 
hauer, quand  il  montre  que  toute  explication  phy- 
sique aboutit  necessairement  ä  un  point  ou  eile  cesse 
d'etre  une  explication,  ä  savoir  le  point  oii  eile 
touche  ä  I'essence  meme  d'une  chose  ou  d'une  force, 
n'a  denonce  I'aveuglement  de  I'absolutisme  mate- 
rialiste,  qui  s'imagine  pouvoir  detroner  la  meta- 
physique  pour  installer  la  «  physique  »  ä  sa  place. 
Nul  mieux  que  ce  deterministe,  fidele  ä  I'esprit  de 
la  science,  n'a  ridiculise  ce  fetiche  religieux  de  nos 
primaires  :  la  science  omnisciente. 

II  plaidait  la  une  cause  qui  semble  actuellement 
gagnee.  En  revanche,  ce  qu'on  ne  voit  pas  assez  au- 
jourd'hui,  et  qui  est  egalement  inclus  dans  sa  pensee, 
c'est  que  la  conception  deterministe  de  la  nature, 
fondement  de  toute  science,  lente  conquete  de  trois 
siecles  de  probite  intellectuelle,  est  en  meme  temps  la 
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plus  solide  garantie  de  notre  liberte  meme.  Non 
seulement  parce  qu'elle  nous  oblige  ä  chercher  cette 
liberte  uniquement  lä  oü  eile  est,  mais  parce  qu'en 
nous  astreignant  tous  ä  une  meme  methode  dans  la 
recherche  du  vrai,  eile  oppose  une  rigoureuse  loi 
commune  ä  toute  tentative  de  nous  imposer  d'en- 
haut  «  la  verite  ».  N'y  a-t-il  pas  lä  une  meilleure  sau- 
vegarde  que  dans  une  «  contingence  des  lois  de  la 
nature  »,  qui,  sous  pretexte  de  liberte,  reinstaure  l'ar- 
bitraire  au  dehors  comme  au  dedans,  pour  rouvrir 
tot  ou  tard  la  porte  ä  des  clericalismes,  ä  des  obscu- 
rantismes,  qui  semblent  dejä  se  preparer,  dissimules 
sous  les  plus  seduisantes  etiquettes  ?  Et  quant  ä 
ceux  que  continueraient  de  preoccuper  les  conse- 
quences morales  et  religieuses  de  l'idee  deterministe, 
faut-il,  apres  d'autres,  leur  rappeler  qu'elle  implique 
de  toute  necessite,  des  l'instant  qu'il  y  a  religion,  une 
religion  de  la  foi  et  de  la  grace  —  du  seul  vrai  « mi- 
racle »  — ,  une  religion  ayant  son  pivot  dans  l'etre  et 
non  point  dans  Vacte,  et  s'opposant  ainsi  ä  toute  reli- 
gion des  Oeuvres  et  du  merite  ? 

Ce  serait  ici  l'occasion  de  parier  de  la  pensee  de 
Schopenhauer  dans  ses  rapports  avecle  christianisme. 
Quiconque  est  capable  de  voir  au  delä  des  mots  recon- 
naltra  d'emblee  dans  la  doctrine  de  cet  «athee»  —  un 
des  rares  philosophes  qui  n'ait  pas  craint  de  se  decla- 
rer tel  ouvertement  et  franchement  —  des  elements 
identiques  ä  ceux  qui  sont  ä  la  base  du  christianisme. 
Nietzsche  n'a  pas  eu  de  peine  ä  y  retrouver  sous  sa 
forme  la  plus  quintessenciee,  celle  d'une  pensee  ra- 
tionnelle  liberee  du  dogme,  ce  qu'il  tenait  pour  le 
virus  de  notre  decadence.  On  observera  que  Schopen- 
hauer est  le  seul  philosophe  —  nous  ne  parlons  pas 
ici  de  la  psychologic  scientifique  moderne  —  qui 
nous  fournisse  une  interpretation  de  ce  que  les 
Chretiens  appellent  conversion.  Lui-meme,  d'ailleurs, 
nous  declare  que  sa  doctrine  n"est  que  le  coroUaire 
philosophique,  le  commentaire  rationnel  des  verites 
profondes  que  le  christianisme  dissimule  sous  un 
appareil  mythologique.   II  n'est  pas  question  d'exa- 


INTRODUCTION  XXIII 


miner  ici  dans  quelle  mesure  11  dit  vrai,  encore  moins 
de  pr6tendre  que  sa  conception  du  christianisme  est 
la  seule  possible.  On  nous  repondrait  trop  facilement, 
entre  autres,  qu'elle  ignore  presque  entierement  la  fi- 
gure reelle  et  historique  du  Christ,  ce  qui  tient  sans 
doute  en  partie  ä  son  excessif  dedain  de  toute  histoire. 
Mais  on  est  bien  oblige  de  remarquer  que  cette  concep- 
tion saisit,  comme  aucune  philosophic  et  meme  aucune 
theologie  ne  le  fait,  le  probleme  Chretien  ä  sa  racine, 
ä  savoir  dans  le  fait  meme  de  I'existence.  Ici,  il  ne 
s'agit  pas  de  temps  et  de  lieu,  d'histoire  ou  d'^volu- 
tion,  de  personnes  ou  d'evenements,  de  dogmes,  de 
croyances,  de  moralite,  de  perfectionnement,  de  bien 
ou  de  mal  social.  II  s'agit  de  I'homme  meme  et  de 
I'homme  seul,  ramene  ä  I'eternite  de  sa  nature  ori- 
ginelle et  fonciere,  et  qu'on  place  en  face  d'un  impi- 
toyable  tout  ou  rien,  d'une  unique  et  tragique  alter- 
native :  ou  ce  monde,  ou  cela...  qui  «  n'est  pas  de  ce 
monde  ».  Or,  comment  ne  pas  voir  que  cette  alter- 
native coincide  singulierement  avec  celle  incluse  en 
d'autres  paroles,  ä  savoir  les  paroles  les  plus  typiques 
et  les  moins  ambigues  de  celui-lä  meme  dont  tous 
les  Chretiens  se  reclament  ?  En  tous  cas,  il  n'est  pas 
sans  interet  de  confronter  avec  le  christianisme  des 
Chretiens,  qui  parait  aujourd'hui,  dans  ses  manifes- 
tations visibles,  essentiellement  preoccupe  de  se  con- 
former  aux  «  exigences  de  la  vie  moderne  »,  le 
christianisme  intransigeant  et  combien  inactuel, 
inopportun,  peu  «  pratique  »  1  du  philosophe  «  incre- 
dule  ». 

On  dira  sans  doute  que  le  christianisme  est  une 
religion  toute  de  vie,  d'action  et  d'affirmation 
joyeuse,  et  qu'ainsi  il  n'a  rien  ä  voir,  malgre  cer- 
taines  apparences,  avec  les  idees  d'un  penseur  radi- 
calement  pessimiste  et  nihiliste.  Nous  ne  saurions 
discuter  ici  cette  question.  Notons  seulement,  sur 
le  pessimisme,  que  Schopenhauer  r6pondrait  lui- 
meme,  et  peut-etre  avec  lui  I'histoire,  qu'il  est  le 
critere  et  la  condition  inseparable  de  toute  philosophic 
et  de  toute  religion  profonde  ;  qu'il  est  en  particulier 
Tame   meme   du   christianisme,   dans   la  mesure  ou 
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celui-ci  n'est  pas  infecte  de  judaisme.  Quant  au 
nihilisme  de  Schopenhauer  —  «  vouloir  »  sans  but 
ou  renoncer  sans  espoir,  —  observons  ceci  :  un  phi- 
losophe  pour  qui,  de  par  sa  pensee  meme,  toute 
question  d'origine,  de  fins,  de  raison  d'etre  de 
rUnivers,  est  denuee  de  sens  ;  pour  qui  tout  «  au- 
delä  »,  quel  qu'il  soit,  est  par  definition  hors  du  temps 
et  de  I'espace,  c'est-ä-dire  hors  de  ces  formes  memes 
de  la  connaissance  qui  seules  lui  permettent  de  phi- 
losopher ;  ce  philosophe,  en  tant  que  philosophe,  a 
le  droit  et  le  devoir  de  dire  neant  sitot  qu'il  touclie 
ä  cette  limite.  Mais  —  et  ici  je  cite  les  propres  paroles 
de  Schopenhauer  —  «  c'est  precisement  ä  cette  limite 
que  commence  Taction  positive  du  mystique  ». 

L'experience  mystique,  incontrolable  en  elle-meme 
ä  qui  ne  I'a  point  faite,  atteste  sa  realite,  nonob- 
stant  la  bigarrure  des  croyances,  par  la  singuliere 
concordance  des  vies  qu'elle  a  suscitees.  Elle  s'af- 
firme  d'autre  part,  indirectement,  dans  les  vivants 
symboles  qu'elle  engendre.  Et  ainsi  Schopenhauer, 
laissant  la  porte  ouverte  ä  la  religion,  nous  marque 
du  meme  coup  ce  qui  fait  probablement  son  carac- 
tere  le  plus  essentiel  :  la  religion  n'est  point  sci- 
ence, eile  n'est  point  histoire,  eile  n'est  point  mo- 
rale :  eile  est  mythe.  Mythe,  ce  qui  veut  dire,  non 
point  conte  de  fees,  mais  representation,  dans  un 
langage  emprunte  aux  formes  du  monde  sensible, 
d'une  experience  ou  d'une  intuition  qui  ne  serait 
point  autrement  exprimable  ni  communicable. Tout  ce 
qui  dans  la  religion  est  notion,  parole  ou  rite,  est 
done  necessairement  symbole  ;  Symbole  incluant  en 
lui  I'ineffable  comme  en  un  vase  sacre.  Fixe,  fige, 
generalise,  ce  symbole,  ou  tour  ä  tour  viennent 
puiser  les  cceurs,  devient  le  dogme,  la  religion  re- 
gnante,  que  la  grande  masse,  alors  meme  qu'elle  s'en 
detache,  est  f  atalement  portee  ä  tenir  pour  une  expli- 
cation —  litterale  et  absolue  —  de  I'Univers.  C'est 
en  ce  sens  que  Schopenhauer  appelle  la  religion  la 
«  metaphysique  du  peuple  ».  Definition  sans  doute 
insuffisante,  parce  qu'elle  nous  oblige  ä  nous  deman- 
der  si   des  hommes  comme   Pascal  rentrent  ou  ne 


INTRODUCTION 


rentrent  pas  dans  le  «  peuple  ».  En  revanche  nous 
comprenons  fort  bien  pourquoi  Schopenhauer  est 
un  adversaire  declare  du  rationalisme  religieux  : 
rationaliser  la  religion  est  une  contradiction  dans 
les  termes.  II  ne  reproche  nullement  aux  rationa- 
listes  de  se  refuser  ä  admettre  ce  qu'ils  tiennent  pour 
des  absurdites  ;  c'est  la,  au  contraire,  leur  seul  me- 
rite,  celui  de  la  loyaute.  II  leur  reproche  de  tuer  la 
religion  en  supprimant  le  mythe,  ce  mythe  qui  peut 
etre  absurde  en  tant  que  formule,  mais  qui  n'en  est 
pas  moins  le  seul  vehicule,  I'unique  receptacle  pos- 
sible d'une  verite  plus  haute  que  la  commune  raison. 

On  remarquera  que  nous  avons  fait  relativement 
fort  peu  d'emprunts,  dans  notre  choix  de  textes  de 
Schopenhauer,  ä  ses  considerations  et  ä  ses  maximes 
pratiques  sur  I'homme  et  la  societe.  Nous  savons  bien 
tout  ce  que  cette  partie  de  son  oeuvre  enferme  de 
penetrante  observation  psychologique,  d'esprit,  de 
seduction  litteraire.  Mais,  outre  que  ce  Schopenhauer- 
la  est  deja  de  beaucoup  le  plus  connu,  nous  avions  une 
autre  raison  encore  de  ne  pas  lui  faire  ici  la  place 
preponderante  que  lui  font  d'autres  traducteurs  ou 
commentateurs.  Certes,  nous  ne  reprochons  point  ä 
cette  «  sagesse  de  la  vie  »  qu'il  nous  propose,  comnie 
seule  propre  ä  nous  assurer  un  minimum  de  bonheur 
dans  un  monde  mauvais,  de  contraster  singuliere- 
ment  avec  sa  morale  proprement  dite,  avec  cette 
ethique  de  la  pitie  qui  est  le  prolongement  naturel  et 
le  couronnement  de  sa  metaphysique.  Sur  cette  appa- 
rente  contradiction  Schopenhauer  repond  lui-meme  : 
que  I'ethique  ne  saurait  proposer  ä  I'homme  aucun 
devoir  (et  il  explique  pourquoi)  ;  que  la  sienne,  en 
particulier,  consiste  uniquement  ä  degager  du  seul 
mobile  humain  desinteresse,  celui  de  la  compas- 
sion —  laquelle  precisement  ne  se  commande  pas, 
—  la  donnee  de  fait  sur  quoi  repose  toute  valeur  mo- 
rale ;  qu'au  surplus  le  philosophe,  s'il  s'agit  de 
I'exemple  de  sa  propre  vie,  n'est  pas  plus  tenu  d'etre 
un  saint  que  le  saint  d'etre  un  philosophe.  Voila  qui 
16gitimerait  I'opportunisme   du   sage   aux  prises  — 
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quelle  que  soit  sa  metaphysique  —  avec  les  n6ces- 
sit6s  de  la  vie  reelle  et  celles  de  sa  propre  nature. 
Si  nous  avons  cru  neanmoins  devoir  restreindre  dans 
nos  citations  de  Schopenhauer  la  part  de  la  sagesse 
pratique,  c'est  simplement  que  cette  sagesse,  fondee 
essentiellement  sur  la  prudence  et  le  soupgon,  visant 
avant  tout  ä  une  certaine  sorte  de  bien-etre,  celui  de 
la  securite,  n'offre  pas  ä  nos  yeux  cet  element  de 
signification  generalement  humaine  que  nous  cher- 
chions  dans  la  pensee  de  notre  auteur.  Elle  fait 
entrevoir  Thomme  prive,  et  c'est  en  quoi  eile  est 
amüsante ;  mais  eile  est  l'element  en  quelque  sorte 
accidentel,  transitoire  et  purement  subjectif  de  sa 
personnalite.  Au  mieux,  eile  represente  l'hygiene  pro- 
fessionnelle,  le  regime  special  du  philosophe  prote- 
geant  d'instinct  contre  les  atteintes  d'un  monde 
aveugle  et  brutal  la  gestation  de  l'enfant  de  son  es- 
prit ;  mais,  comme  teile  encore,  eile  ne  nous  concerne 
pas.  En  outre,  si  nous  ne  demandons  pas  aux  maximes 
de  vie  d'un  homme  de  cette  sorte  d'etre  humani- 
taires  et  «bienfaisantes»,  nous  leur  demandons  d'en- 
fermer  un  heroisme  ;  et  celles-ci  n'ont  rien  d'heroique. 

Aussi  bien  le  veritable  et  le  grand  Schopenhauer, 
celui  chez  lequel  il  y  a  du  heros,  n'est-il  point  le  celi- 
bataire  indeniablement  egoiste,  l'homme  irascible  et 
maladivement  defiant,  qu'on  s'imagine  assez  bien 
redigeant  quelque  nouvel  et  terrible  aphorisme  sur 
la  sottise  ou  la  perversity  des  hommes  et  les  dangers 
de  leur  contact  au  sortir  d'une  altercation  avec  un 
editeur,  un  aubergiste  ou  un  cocher.  Le  vrai  et  le 
grand  Schopenhauer,  c'est  le  p6n6trant,  integre  et 
ferme  esprit  qui  a  su  regarder  en  face  le  problöme 
de  l'etre  ;  celui  que  Nietzsche,  continuant  de  reverer 
la  personnalite  apres  qu'il  avait  «  surpasse  »  en  eile 
le  «philosophe»,  louait  d' avoir,  en  tant  qu'esprit,  ose 
demeurer  libre  et  seul,  et  qu'il  comparait  dejä  dans 
L'origine  de  la  tragedie  ä  ce  Chevalier  de  la  Mort 
d" Albert  Dürer,  qu'on  voit  s'avancer  Sans  peur  et 
Sans  espoir  au-devant  du  destin. 

Meme  de  ce  Schopenhauer-lä,  d'ailleurs,  nous 
n'attendrons   pas   qu'il   nous   dispense   «  la   verite  ». 
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Sans  faire  comme  certains,  aujourd'hui,  qui  ont  beau 
jeu  de  dedaigner  en  lui  un  «  romantique  »,  un  «  mys- 
tique »,  voire  meme  un  « theocrate  »,  nous  n'en 
discernerons  pas  moins  ses  limites  et  ses  lacunes 
congenitales,  ses  partis  pris  obstines,  ses  genera- 
lisations trop  ambitieuses,  ses  chimeres.  En  re- 
vanche, n'oublions  pas  que  ces  defauts,  inherents 
en  quelque  mesure  ä  toute  vraie  personnalite,  repre- 
sentent  ici  I'envers  d'un  don  merveilleux  de  con- 
figurateur  plastique,  qui  d6veloppe,  relie,  ordonne 
en  un  tout  organique,  et  pour  cela  meme  assu- 
jetti  aux  conditions  de  I'individuel,  certaines  in- 
tuitions par  ailleurs  tres  authentiques,  profondes 
et  durables  de  la  realite.  Mais  surtout  il  faut  ad- 
mirer chez  Schopenhauer  —  et  c'est  principale- 
ment  en  quoi  il  est  un  «  educateur  »  —  cette  intran- 
sigeante  autonomic  intellectuelle,  non  moins  que  cette 
courageuse  probite,  cette  entiere  veracite  d'un  esprit 
qui  jamais  ne  se  paie  de  mots  ni  ne  jongle  avec  les 
concepts,  qui  jamais  ne  nous  donne  le  change  sur 
le  veritable  but  de  sa  recherche,  et  pour  qui  la  clarte 
logique  n'est  que  I'expression  du  respect  de  ce  qui 
est.  Ne  fut-ce  que  par  la,  par  la  direction,  par  I'atti- 
tude  mentale,  Schopenhauer,  disciple  des  Indous, 
de  Platon  et  de  Kant,  incarnation  lui-meme  du  veri- 
table g6nie  indo-europ6en,  demeure  aujourd'hui  avec 
d'autres  esprits  parents,  au  milieu  d'elements  plus 
troubles,  en  face  de  speculations  plus  tendancieuses, 
uue  Sorte  de  solide  et  precieux  point  de  repere. 

Faut-il  ajouter,  en  ce  temps  oü  la  renaissance 
des  nationalismes  s'affirme  sur  plus  d'un  point  comme 
une  reaction  de  legitime  defense,  que  cet  Allemand, 
la  barriere  de  la  langue  une  fois  franchie,  ne  nous 
oppose  aucun  obstacle  oü  se  puissent  achopper  les 
partis-pris  nationaux  ou  raciaux  les  plus  ombrageux? 
II  ne  s'agit  point  ici  des  traits  cruels  qu'il  decoche 
lui-meme  ä  ses  compatriotes,  et  dont  nous  n'avons 
releve  aucun  dans  cet  ouvrage.  Nous  voulons  dire 
simplement  que  Schopenhauer  est  encore  de  ceux 
pour  qui  les  appetits  et  les  «  imp^rialismes  »  parti- 
culiers    des    nations    n'interviennent   point    dans   le 
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royaume  de  l'esprit.  II  est  encore  de  la  lign6e  de  Kant, 
de  Goethe  et  de  Beethoven,  de  la  grande  6poque,  au- 
jourd'hui  bien  finie,  des  Allemands  humains,  qui 
trouverent  dans  cette  «  humanity  »  le  secret  de  leur 
influence,  et  parmi  lesquels  tout  Europeen  pouvait 
choisir,  sans  avoir  ä  redouter  quelque  empißtement 
de  la  force,  des  maitres  et  des  guides. 

Pierre  Godet. 

Neuchätel,  decembre  1913. 
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Arthur  Schopenhauer  est  ne  ä  Dantzig  le  22  fevrier 
1788,  de  Henri-Floris  Schopenhauer,  riche  negociant 
fort  considere,  et  de  Johanna  nee  Trosiener,  tous  deux 
de  vieille  famille  bourgeoise.  Dantzig  etait  alors  ville 
Ubre  imperiale  ;  et  c'est  son  attachement  ä  l'inde- 
pendance  de  cette  petite  patrie,  annexee  ä  la  Prusse 
en  1793,  qui  determina  le  pere  d' Arthur  —  esprit 
large,  epris  des  philosophes  frangais  et  des  moeurs 
anglaises,  caractere  energique  et  genereux,  violent 
d'ailleurs,  et  sujet  aux  humeurs  noires  —  ä  aller 
s"etablir  ä  Hambourg,  non  sans  de  graves  dommages 
pour  sa  situation  de  fortune.  II  destinait  son  fils  ä 
lui  succeder  dans  la  carriere  commerciale,  et  preten- 
dait  lui  donner  une  education  qui  lui  fit,  avant  tout, 
«  connaitre  le  monde  ».  Des  Tage  de  neuf  ans  le  petit 
AUemand  fut  envoye  en  pension  au  Havre,  chez  un 
armateur,  correspondant  et  ami  de  son  pere,  et  il  en 
revint,  apres  deux  ans,  ä  ce  point  francise  qu'il  en 
avait  presque  oublie  sa  langue  maternelle. 

Quand,  vers  sa  seizieme  annee,  il  sentit  s'eveiller 
en  lui  le  goüt  des  etudes  universitaires,  son  pere, 
dont  il  contrariait  ainsi  les  projets,  imagina,  pour 
vaincre  sa  resistance,  de  lui  proposer  cette  alterna- 
tive :  ou  de  s'enfermer  immediatement  dans  un  col- 
lege afm  d'y  entreprendre  des  etudes  classiques ; 
ou  d'accompagner  ses  parents  dans  un  beau  voyage 
de  deux  ans  ä  travers  l'Europe,  ä  condition  d'entrer 
ä  son  retour  dans  un  comptoir  pour  y  poursuivre 
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son  apprentissage  commercial.  Le  jeune  homme  ne 
resista  pas  ä  l'attrait  de  cette  seconde  proposition. 
Et  c'est  ainsi  qu'il  visita  d'abord  la  Hollande,  oü  il 
avait  des  ascendants  du  cote  maternel,  puis  l'Angle- 
terre,  oü  il  passa  neuf  mois  ä  apprendre  l'anglais,  et 
oü  il  acquit  aussi  ce  goüt  qu'il  garda  toujours  pour 
l'esprit  et  les  moeurs  britanniques,  non  moins  que 
son  horreur  toute  particuliere  de  la  bigoterie  angli- 
cane.  La  famille  Schopenhauer  passa  ensuite  un  hiver 
ä  Paris,  puis  visita  Bordeaux,  le  midi  de  la  France, 
Lyon,  la  Suisse,  Vienne,  pour  regagner  Hambourg 
par  Dresde  et  Berlin. 

C'est  peu  apres  son  retour  que  Henri-Floris 
Schopenhauer,  assombri  par  des  soucis  d'argent  qui 
avaient  dejä  altere  sa  sante,  mourut  subitement 
d'un  accident  oü  les  biographes  de  son  fils  s'accordent 
ä  voir  un  suicide.  Sa  veuve,  de  vingt  ans  plus  jeune 
que  lui,  ne  tarda  pas  alors  ä  quitter  Hambourg, 
accompagnee  de  sa  fille  Adele,  nee  neuf  ans  apres 
Arthur,  pour  aller  se  fixer  ä  Weimar.  Seduisante, 
intelligente  et  cultivee,  non,  semble-t-il,  sans  quelque 
secheresse  de  «  bel-esprit  »,  Johanna  Schopenhauer 
fut  d'emblee  fort  bien  accueilhe  du  cercle  choisi  dont 
Goethe  formait  le  centre.  Elle  devait  s'acquerir 
bientot  comme  romanciere  une  renommee  passagere, 
qui  contraste  avec  la  gloire  uniquement  posthume  de 
son  genial  fils.  Celui-ci,  entre  temps,  continuait  sans 
plaisir  ä  Hambourg  son  apprentissage  de  commerce. 
II  se  croyait  desormais  trop  äge  pour  se  preparer  ä 
quelque  carriere  liberale.  II  s'y  decida  pourtant,  sur 
les  conseils  de  sa  mere  et  d'un  ami  de  celle-ci,  le 
bibliothecaire  Fernow,  En  1807,  äge  de  dix-neuf  ans, 
il  entre  au  college  de  Gotha,  et  rattrape  le  temps 
perdu  au  point  d'acquerir  rapidement  une  solide 
connaissance  des  langues  et  des  litteratures  classi- 
ques.  Renvoye  de  cet  etabhssement  pour  une  satire 
un  peu  vive  d'un  de  ses  professeurs,  il  rejoint  sa  mere 
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ä  Weimar,  et  y  continue  seul  ses  etudes.  Des  ce  mo- 
ment eclate  le  conflit  de  nature,  aggrave  bientot  par 
les  circonstances,  qui  devait  separer  pour  toujours 
le  fils  et  la  mere.  Schopenhauer  reprochait  ä  celle-ci 
sa  frivoUte  ;  insociable  lui-meme,  il  detestait  la  vie 
mondaine  qu'elle  aimait.  Elle,  d'autre  part,  raisonna- 
blement  affectueuse  au  debut  envers  un  fils  fort  dif- 
ficile ä  vi  vre  et  dont  eile  jugeait  les  defauts  avec  clair- 
voyance, semble  neanmoins  n'avoir  pas  compris  les 
ressources  profondes  d'un  esprit  qui  impliquait  une 
conception  de  la  vie  toute  differente  de  la  sienne. 

Des  1809,  Schopenhauer  est  etudiant  ä  l'Univer- 
site  de  Goettingen.  Inscrit  d'abord  comme  etudiant  en 
medecine,  il  passe  peu  apres  ä  la  philosophic,  non 
Sans  faire  la  plus  large  part  dans  son  programme 
aux  diverses  sciences  de  la  nature.  A  I'etude  appro- 
fondie  de  Platon  et  de  Kant  il  ajoutera  bientot 
celle  des  Indous,  dont  il  devra  la  decouverte  a  ses 
relations  avec  I'orientahste  Majer.  En  1811,  il  quitte 
rUniversite  de  Goettingen  pour  celle  de  Berlin.  II 
y  assiste,  entre  autres,  au  cours  de  Fichte,  dont  il 
commente  avec  ironic  I'enseignement  dans  des  notes 
personnelles.  Empeche  par  la  guerre  de  I'indepen- 
dance  —  ä  laquelle  il  ne  voulut  point  lui-meme  par- 
ticiper  —  de  prendre  ä  Berhn  son  grade  de  docteur, 
il  I'obtient  en  1813  de  I'Universite  d'lena,  avec  sa 
these  Sur  la  quadruple  racine  du  principe  de  raison 
süffisante. 

Rentre  ä  Weimar  aupres  de  sa  mere,  il  noue  pour 
un  temps  des  relations  assez  amicales  avec  Goethe. 
Celui-ci  le  juge  interessant,  original  et  spirituel,  mais 
avec  la  reserve  d'un  homme  qui  pressent  dans  le 
jeune  philosophe  une  superiorite  fort  differente  de 
la  sienne,  A  son  instigation  Schopenhauer  entre- 
prend  ä  son  tour  des  recherches  sur  la  theorie  optique 
des  Couleurs.  Mais  des  divergences  de  vue  sur  est 
objet  ne  tardent  pas  ä  se  manifester  entr.  eux,  et  la 
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€orrespondance  qu'ils  echangerent  ä  p  ropos  du  traite 
ecrit  par  Schopenhauer  Sur  la  vision  et  les  couleurs 
nous  les  montre  tous  deux  sous  un  jour  bien  typique  : 
Schopenhauer  insistant,  avide  de  mettre  les  points 
sur  les  i,  impitoyable  dans  sa  certitude  d'avoir  raison, 
opposant  son  point  de  vue  ä  celui  de  l'illustre  vieil- 
lard  avec  une  liberte  qui  ignore  toute  consideration 
de  personne ;  Goethe  evasif,  et  se  derobant  avec  une 
obstination  aussi  singuliere  que  polie  ä  toute  dis- 
cussion, et  meme  ä  toute  appreciation  de  l'ouvrage 
dont  le  jeune  homme  lui  avait  confie  le  manuscrit. 
Notons,  pour  ceux  qui  interpretent  toutes  les  actions 
et  les  opinions  de  Schopenhauer  par  l'amour-propre 
et  la  vanite,  qu'il  n'en  conserva  pas  moins  jusqu'ä  la 
fin  de  ses  jours  son  admiration  et  son  respect  pour 
celui  qui  etait  ä  ses  yeux,  avec  Kant,  le  plus  grand 
des  Allemands. 

L'annee  1814  marque  la  rupture  definitive  de 
Schopenhauer  avec  sa  mere,  celle-ci  s'etant  refusee 
ä  lui  sacrifier  un  ami  trop  intime,  Gerstenberg,  qu'elle 
avait  eu  le  tort  d'installer  ä  son  foyer.  Arthur  se 
transporte  alors  ä  Dresde,  ou  il  passe  quatre  ans, 
occupe  ä  la  meditation  de  ce  Systeme  qu'il  sentait, 
disait-il,  germer  et  grandir  en  lui  comme  un  enfant 
dans  le  sein  maternel.  Des  1818,  la  premiere  redac- 
tion du  Monde  comme  volonte  et  representation 
(l^r  volume  actuel)  est  prete  pour  I'impression  et 
Offerte  ä  I'editeur  Brockhaus,  lequel  I'accepte 
par  egard  ä  ses  bonnes  relations  avec  la  romanciere 
fort  goutee  qui  etait  la  mere  de  ce  jeune  penseur  in- 
connu.  Apres  quoi  celui-ci  va  se  reposer  en  Italic.  II 
visite  Venise,  Bologne,  Florence,  puis  sejourne  ä 
Rome,  ou  il  se  fait  fort  mal  voir  de  quelques  intel- 
lectuels  romantiques,  ses  compatriotes,  pour  ses 
boutades  antireligieuses  et  anti-allemandes.  Repas- 
sant  ä  Venise,  il  y  est  retenu  quelque  temps  par  une 
liaison  amoureuse,  dont  nous  savons  peu  de  chose, 
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sinon  qu'elle  rempecha  de  faire  la  connaissance  de 
Lord  Byron,  qu'il  admiral t  fort  et  pour  lequel  il 
avait  une  lettre  de  Goethe,  mais  en  qui  il  semble  avoir 
redoute  un  rival  irresistible. 

Peu  apres,  d'ailleurs,  il  etait  rappele  en  AUemagne 
par  une  fächcuse  nouvelle  :  une  maison  de  commerce 
de  Dantzig  dans  laquelle  Johanna  et  Adele  Schopen- 
hauer avaient  place  toute  leur  fortune,  et  lui-meme 
une  petite  partie  de  la  sienne,  avait  fait  faillite.  La 
prudence  et  la  defiance  l'emporterent  chez  Schopen- 
hauer sur  un  premier  mouvement  genereux  qui  le 
poussait  ä  partager  ä  nouveau  son  bien  avec  sa  mere 
et  sa  sceur.  D 'autre  part  il  refusa  categoriquement  de 
se  joindre  aux  autres  creanciers  pour  signer  un  concor- 
dat avec  la  maison  faillie  ;  obstination  qui  se  trouva 
etre  habile,  car  eile  eut  pour  consequence  de  le  faire 
rentrer  seul  dans  la  totalite  de  son  du.  Entre  lui  et 
Adele  Schopenhauer  il  y  avait  eu  ä  ce  propos  une 
vive  discussion  par  lettres,  ä  la  suite  de  laquelle 
Schopenhauer  rompit  —  pour  ne  reprendre  que  quel- 
ques annees  apres  la  correspondance  —  avec  cette 
soeur  qui  parait  avoir  aime  tendrement  son  frere  et 
que  ses  lettres  nous  montrent  intelligente  et  dis- 
tingu^e.  Dans  cette  affaire,  comme  en  d'autres  cir- 
constances  moins  graves,  Schopenhauer  semble  avoir 
ete  domine  par  le  souci  exclusif  de  sauvegarder  ä 
tout  prix  l'independance  materielle  qu'il  sentait  in- 
dispensable ä  sa  täche  et  ä  la  vie  qu'il  s'etait  tracee. 

L'evenement  devait  donner  raison  ä  ses  calculs. 
En  1820  il  obtient  de  l'Universite  de  Berlin  le  titre 
de  « privat-docent  »  et  ouvre  un  cours  « sur  une 
philosophic  universelle  ou  theorie  de  l'essence  du 
monde  et  de  l'esprit  humain  ».  II  n'eut  aucun  succes  ; 
ä  peine  s'il  eut  des  auditeurs,  Aussi  abandonna-t-il 
apres  un  semestre  cette  tentative  qu'il  ne  renouvela 
jamais.  Tels  furent  ses  seuls  rapports  avec  les  insti- 
tutions officielles  et  son  seul  essai  de  contact  direct 
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avec  le  public.  Beaucoup  attribuent  uniquement  ä  la 
Jalousie  et  ä  ramour-propre  blesse  la  haine  de  Scho- 
penhauer pour  les  pontifes  de  la  metaphysique  uni- 
versitaire  et  les  savoureuses  invectives  dont  il  accable 
ces  professeurs  qui  vivent  de  la  philosophic,  mais  non 
point  pour  eile.  II  semble  toutefois  que  la  posterite, 
en  negligeant  quelque  peu  Fichte  et  Schelling,  voire 
meme  Hegel,  alors  precisement  qu'elle  decouvrait 
Schopenhauer,  ait  donne  en  partie  raison  ä  celui-ci,  et 
qu'ainsi  lui-meme,  refractaire  par  nature  au  ver- 
biage abstrait,  autant  que  sincerement  hostile  ä  tout 
compromis  du  penseur  avec  les  puissances  sociales, 
ait  pu  avoir  des  motifs  qui  n'etaient  pas  tons  in- 
teresses  de  s'en  prendre  ä  ces  gloires  philosophiques 
du  moment. 

Renongant  done  au  professorat,  Schopenhauer  en- 
treprend  en  1822  un  nouveau  voyage  en  Italie.  II 
sejourne  ä  Florence,  oii  il  semble  s'etre  montre  rela- 
tivement  sociable  et  avoir  mene  une  vie  assez  agrea- 
ble,  frequentant  la  societe  f lorentine  et  principalement 
des  Anglais.  Puis,  apres  avoir  subi  ä  Munich,  durant 
I'hiver  de  1824,  une  crise  de  sante  assez  grave,  il 
regagne  Berlin.  Aucun  evenement  saillant  n'y  vient 
interrompre,  de  1825  ä  1830,  sa  vie  de  travail  et  de 
meditation.  Mais  en  1831,  fuyant  le  cholera,  il  se 
rend  ä  Francfort,  qui  lui  parait  reunir  les  conditions 
les  plus  favorables  ä  sa  sante  et  ä  son  genre  de  vie. 
II  ne  devait  plus  quitter  cette  ville  —  sauf  en  1835, 
pour  une  excursion  de  quatre  jours  dans  la  vallee 
du  Rhin  —  pendant  trente  ans,  c'est-ä-dire  jusqu'ä 
sa  mort.  Desormais  son  existence  et  ses  habitudes 
de  rentier  vieux  gar^on  sont  definitivement  fixees. 
Son  isolement  se  fait  plus  grand.  Auteur  de  trois 
ouvrages,  dont  Tun  considerable,  il  est  totalement 
inconnu,  sauf  peut-etre  de  quelques  speciaUstes  qui 
ont  interet  ä  faire  le  silence  sur  ses  travaux.  II  avait 
alors  quarante-trois  ans. 
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Longtemps  Arthur  Schopenhauer  ne  fut  pour  ses 
contemporains  que  le  promeneur  soHtaire  qu'on 
voyait  chaque  jour,  vers  cinq  heures,  gagner  la 
banheue,  petit  homme  sanguin  au  regard  de  feu, 
aux  cheveux  dresses  en  deux  houppes,  vetu  avec 
soin  d'un  costume  immuablement  arrete  ä  la  mode 
des  annees  trente,  toujours  accompagne  d'un  fidele 
Pudel,  s'arretant  parfois  pour  sohloquer.  Le  com- 
merce qu'il  entretenait  par  les  hvres  avec  les  grands 
esprits  de  tous  les  temps  lui  faisait  oublier  la  solitude 
d'un  logis  oü  ne  penetraient  que  de  rares  visiteurs. 
Le  soir,  il  arrivait  parfois  qu'on  le  vit  au  concert, 
ecoutant  immobile  et  les  yeux  severement  clos  une 
Symphonie  de  Beethoven,  qu'il  estimait  d'ailleurs 
inferieur  ä  Rossini.  La  lecture  quotidienne  du  Times, 
habitude  heritee  de  son  pere,  etait  le  seul  lien  qui 
le  rattachät  ä  la  vie  pubüque  de  son  temps.  II  faisait 
de  l'hydrotherapie  ä  Tanglaise,  et  son  appetit  donnait 
du  souci  au  Wirt  de  l'hotel  oü  il  mangea  pendant  plus 
de  vingt  ans  en  compagnie  de  commensaux  quel- 
conques,  que  sa  conversation  laissait  perplexes. 

La  premiere  edition  de  son  grand  ouvrage,  tiree 
ä  500  exemplaires  et  demeuree  invendue,  avait 
failli  etre  mise  au  pilon.  La  deuxieme,  parue  en  1844, 
enrichie  du  second  volume,  ne  reussit  pas  mieux  au 
debut.  Pourtant  eile  suscita  ä  son  auteur  quelques 
admirateurs  et  disciples  isoles  —  les  premiers  furent 
l'avocat  Becker,  le  magistrat  Dorgut,  le  docteur  en 
philosophic  Frauenstaedt  —  qui  entrerent  en  corres- 
pondance  avec  lui  et  dont  quelques-uns  devinrent  peu 
ä  peu  ses  familiers.  lis  s'employerent  de  leur  mieux  ä  le 
faire  connattrc,  et  des  1851  la  pubhcation  des  Parerga, 
moins  systematiques,  de  forme  plus  libre  et  plus 
accessible,  vint  y  aider,  attirant  l'attention  sur  ['en- 
semble de  l'ceuvre.  C'etait  enfin  le  commencement 
du  succes.  Pen  apres  un  important  article  de 
la    Westminster  Review,   paru    en   1853    et    intitule 
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Iconoclasm  in  German  philosophy,  un  autre  de  Saint- 
Rene  Taillandier  dans  la  Reuue  des  Deux-Mondes 
(aoüt  1856)  revelaient  le  nom  de  Schopenhauer  aux 
Anglais  et  aux  Frangais.  C'est  aussi  le  moment  oü  se 
repand  sa  reputation  d'original  et  de  causeur  incisif, 
qui  attire  ä  la  table  de  l'Hotel  d'Angleterre  les  etran- 
gers  curieux  de  le  voir  et  de  l'entendre.  Des  peintres 
et  des  sculpteurs  sollicitent  tour  ä  tour  l'honneur  de 
faire  son  portrait.  Cette  aube  de  la  gloire  eclaira  d'un 
sourire  la  vieillesse  du  philosophe.  Justifiant  l'ine- 
branlable  confiance  qu'il  avait  gardee  durant  trente 
ans  d'obscurite  dans  le  jugement  de  l'avenir  et  dans 
la  valeur  imperissable  de  son  oeuvre,  eile  adoucis- 
sait  l'amertume  qu'il  n'avait  pu,  malgre  tout,  s'em- 
pecher  de  ressentir  et  de  manifester.  Son  «Vouloir- 
vivre  »,  qu'il  ne  se  dissimulait  point  ä  lui-meme, 
en  eprouva  comme  un  regain  de  jeunesse.  II  se  croyait 
taille  pour  vivre  cent  ans.  II  n'en  fut  pas  moins  em- 
pörte, Sans  grandes  souffrances,  par  une  pneumonic, 
le  21  septembre  1860,  ä  soixante-douze  ans.  Par  son 
testament,  oü  il  assurait  l'avenir  de  sa  servante  sans 
oublier  celui  de  son  chien,  laissant  ä  ses  disciples 
ses  manuscrits  et  sa  bibliotheque,  il  instituait  pour 
legataire  universelle  l'Association  bcrlinoise  des  an- 
ciens  defenseurs  de  l'ordre  qui  avaient  reprime 
l'emeute  en  1848.  Son  tombeau,'qu'on  voit  au  cime- 
tiere  de  Francfort,  est  fait  sur  sa  recommandation 
expresse  d'une  simple  dalle  portant  ces  seuls  mots, 
sans  une  date,  «  sans  une  syllabe  de  plus  »  :   arthur 
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I.  DE  LA  CONNAISSANCE 

Sur  la  Philosophie. 

Pour  philosopher,  deux  conditions  sont  avant  tout 
requises  :  d'abord  qu'on  ait  le  courage  de  ne  garder 
aucune  question  sur  le  coeur  ;  ensuite  qu'on  prenne 
clairement  conscience  de  tout  ce  qui  va  de  soU  pour 
le  concevoir  comme  un  probleme. 

De  Videnlisrne,  fondement  de  tonte  oraie  philosophic. 

«  Le  monde  est  ma  representation  ».  C'est  lä  une 
proposition  que  -  tels  les  axiomes  d'Euclide  - 
chacun  devra  tenir  pour  vraie  des  l'instant  qu'il 
l'aura  comprise  ;  ce  qui  ne  veut  pas  dire  que,  pour 
la  comprendre,  il  suffise  ä  chacun  de  I'ouir.  C'est 
d'avoir  pris  conscience  de  cette  verite  essentielle,  en 
y  rattachant  le  probleme  des  rapports  de  I'ideal  et 
du  reel,  c'est-ä-dire  du  monde  dans  le  cerveau  avec 
le  monde  hors  du  cerveau,  qui  confere  ä  la  philo- 
sophic moderne  —  outre  qu'elle  a  pose  le  probleme 
de  la  hberte  morale  —  son  caractere  distinctif.  II  a 
fallu  deux  mille  ans   de  tentatives    philosophiques 

Zum  Philosophiren  sind  die  zwei  ersten  Erfordernisse  diese  : 
ersthch,  dass  man  den  Muth  habe,  keine  Frage  auf  dem  Herzen  zu 
behalten;  und  zweitens,  dass  man  alles  Das,  was  sich  von  selbst 
ver  s  te  h  t,  sich  zum  deutlichen  Bewusstsein  bringe,  um  es  als  Problem 
aufzufassen.  (P.  P.  vol.  II.  |  3.) 

«Die  Welt  ist  meine  Vorstellung»  _  ist,  gleich  den  Axiomen 
Eukhds,  ein  Satz,  den  Jeder  als  wahr  erkennen  muss,  sobald  er 
Ihn  versteht;  wenn  gleich  nicht  ein  solcher,  den  jeder  versteht, 
sobald  er  ihn  hört.  -  Diesen  Satz  zum  Bewusstsein  gebracht  und 
an  Ihn  das  Problem  vom  Verhältniss  des  Idealen  zum  Realen,  d.  h 
der  \\elt  im  Kopf  zur  Welt  ausser  dem  Kopf,  geknüpft  zu  liaben. 
macht,  neben  dem  Problem  von  der  moralischen  Freiheit,  den  aus- 
zeichnenden Charakter  der  Philosophie  der  Neueren  aus.  Denn  erst 
nachdem  man  sich  Jahrtausende  lang  im  bloss  obj  ekti  veu  Philoso- 
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entreprises  uniquement  par  la  voie  objeciive,  pour 
qu'on  en  vint  ä  d^couvrir  qu'une  dorinee  premiere 
s'imposait,  la  plus  proche  et  la  plus  immediate, 
parmi  toutes  Celles  qui  font  du  monde  un  si  myste- 
rieux  et  si  grave  probleme  ;  et  c'est  celle-ci  :  aussi 
incommensurable,  aussi  formidable  en  sa  masse  que 
puisseetre  ce  monde,  son  existence  n'en  est  pasmoins 
suspendue  ä  un  seul  fil  tenu:  la  conscience  oü,  ä  cha- 
que  fois,  il  existe.  Cette  condition  ä  laquelle,  malgre 
toute  sa  realite  empiriqiie,  I'existence  du  monde  est 
irrevocablement  liee,  lui  imprime  le  sceau  de  V  idea- 
lite,  et  par  la  le  caractere  d'un  pur  phenomene 
(apparition),  ce  qui  oblige  ä  le  tenir  pour  appa- 
rente,  au  moins  sous  une  de  ses  faces,  au  reve,  ä 
le  ranger  dans  le  meme  ordre  de  faits.  Car  la  meme 
fonction  cerebra  e  qui,  pendant  le  sommeil,  suscite 
ä  mes  yeux  un  monde  completement  objectif,  sen- 
sible, palpable,  cette  meme  fonction  doit  avoir  au- 
tant  de  part  ä  la  figuration  du  monde  objectif  qui 
est  celui  de  I'etat  de  veille.  Pour  differer  par  leur 
matiere,  ces  deux  mondes  n'en  sont  pas  moins  coules 
dans  la  meme  forme.  Cette  forme,  c'est  I'intellect, 
fonction  du  cerveau. 


phiren  versucht  hatte,  entdeckte  man,  dass  unter  dem  Vielen,  was 
die  Welt  so  räthselhaft  und  bedenklich  macht,  das  Nächste  und 
Erste  Dieses  ist,  dass,  so  unermesslich  und  massiv  sie  auch  sein 
mas^,  ihr  Dasein  dennoch  an  einem  einzigen  Fädchen  hän^t  :  und 
dieses  ist  das  jedesmalige  Bewusstsein,  m  welchem  sie  dasteht. 
Diese  Bedingung,  mit  welcher  das  Dasein  der  Welt  unwiderruflich 
behaftet  ist,  drückt  ihr,  trotz  aller  empirischen  Realität,  den 
Stempel  der  Idealität  und  somit  der  blossen  Erscheinung 
auf;  wodurch  sie,  wenigstens  von  Einer  Seite,  als  dem  Traume  ver- 
wandt, ja  als  in  die  selbe  Klasse  mit  ihm  zu  setzen,  erkannt  wer- 
den muss.  Denn  die  selbe  Gehirnfunktion,  welche,  während  des 
Schlafes,  eine  vollkommen  objektive,  anschauliche,  ja  handgreif- 
liche Welt  hervorzaubert,  muss  eben  so  viel  Antheil  an  der  Dar- 
stellung der  objektiven  Welt  des  Wachens  haben.  Beide  Welten 
nämlich  sind,  wenn  auch  durch  ihre  Materie  verschieden,  doch  offen- 
bar aus  Einer  Form  gegossen.  Diese  Form  ist  der  Intellekt,  die 
Gehirnfunktion. 
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La  veritable  philosophie  sera  done  necessaire- 
ment  idealiste  ;  eile  doit  l'etre,  ne  füt-ce  que  pour 
etre  honnete.  Car  personne  —  il  n'y  a  pas  de  verite 
plus  certaine  —  ne  peut  sortir  de  soi-meme  pour  s'i- 
dentifier  directement  aux  choses  qui  ne  sont  pas  lui  ; 
au  contraire,  tout  ce  dont  j'ai  une  connaissance  sure, 
ce  qui  veut  dire  immediate,  git  ä  l'interieur  de  ma 
conscience.  II  ne  peut  done  y  avoir  au  delä,  en  dehors 
de  cette  conscience,  de  certitude  immediate,  cette 
Sorte  de  certitude  que  doivent  posseder  les  principes 
fondamentaux  d'une  philosophie.  Du  point  de  vue 
empirique  oü  se  placent  les  autres  sciences,il  est  par- 
faitement  legitime  qu'elles  prennent,  sans  autre  pre- 
occupation, le  monde  objectif  comme  absolument 
existant  ;  il  n'en  va  pas  de  meme  de  la  philosophie, 
dont  la  täche  est  de  remonter  aux  elements  premiers 
et  originels.  Or  seule  la  conscience  lui  est  immediate- 
ment  donnee ;  les  fondements  de  la  philosophie  sont 
done  limites  aux  faits  de  la  conscience  ;  en  d'autres 
termes,  eile  est  par  essence  idealiste. 

Selon  le  realisme,  le  monde  tel  que  nous  le  connais- 
sons,  doit  exister  egalement  en  dehors  de  cette  con- 
naissance. Essayons  done  de  supprimer  du  monde 


Demnach  muss  die  wahre  Philosopliie  jedenfalls  idealistisch 
sein  :  ja,  sie  muss  es,  um  nur  redlich  zu  sein.  Denn  nichts  ist  ge- 
wisser, als  dass  Keiner  jemals  aus  sich  herauskann,  um  sich  mit 
den  von  ihm  verschiedenen  Dingen  unmittelbar  zu  identifizieren: 
sondern  Alles,  wovon  er  sichere,  mithin  unmittelbare  Kunde,  hat, 
liegt  innerhalb  seines  Bewusstseins.  Ucber  dieses  hinaus  kann  es 
daner  keine  unmittelbare  Gewissheit  geben:  eine  solche  aber 
müssen  die  ersten  Grundsätze  einer  Wissenschaft  haben.  Dem  em- 
pirischen Standpunkt  der  übrigen  Wissenschaften  ist  es  ganz  ange- 
messen, die  objektive  Welt  als  schlechthin  vorhanden  anzunehmen : 
nicht  so  dem  der  Philosophie,  als  welche  auf  das  Erste  und  das  Ur- 
sprünj;  liehe  zurückzugehn  hat.  Nur  das  Bewusstsein  ist  unmit- 
telbar gegeben,  daher  ist  i  li  r  e  Grundlage  auf  Thatsachen  des  Be- 
wusstseins beschränkt:  d.  h.  sie  ist  wesentlich  idealistisch. 

Die  Welt  soll,  dem  Realismus  zufolge,  so  wie  wir  sie  erkennen, 
auch  unabhängig  von  diesem  Erkennen  dasein.  Jetzt  wollen  wir 
ein  Mal  alle  erkennenden  Wesen  daraus  wegnehmen,  also  bloss  die 
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par  la  pensee  tous  les  etres  connaissants,  et  de  n'y 
laisser  que  la  nature  vegetale  et  inorganique.   Le 
rocher,  l'arbre,  le  ruisseau,  le  ciel  bleu  s'y  trouveront  ; 
le  soleil,  la  lune  et  les  etoiles  eclaireront  comme  au- 
paravant  cet  Univers,  sauf  qu'evidemment  ils  lui- 
ront  en  vain,  puisqu'il  n'y  aura  plus  d'oeil  pour  les 
voir.  Maintenant  introduisons,  apres  coup,  dans  cet 
Univers   un   etre  connaissant.   Des   ce  moment,   le 
monde  figurera  done  une  seconde  fois  dans  le  cerveau 
de  cet  etre  ;  il  se  repetera  ä  l'interieur  de  ce  cerveau 
exactement  tel  qu'il  etait  dejä  au  dehors.  Au  pre- 
mier monde  un  second  est  ainsi  venu  s'aj  outer,  qui, 
bien  quetotalementsepare  de  lui,  lui  ressemble  nean- 
moins  ä  s'y  meprendre.  Tel,  dans  l'espace  objeciif 
infmi,   le  monde  objectif  ;   ainsi  maintenant,   dans 
l'espace  subjectif,  dans  l'espace  pergu,  le  monde  sub- 
jectif  de  cette  perception  apparait  constitue  identi- 
quement.  Mais  ce  dernier,  en  outre,  a  sur  I'autre  un 
avantage  :  il  salt  que  cet  espace  qui  est  la  au  dehors 
est  infmi  ;  il  pent  meme  enoncer  par  avance,  sans  y 
etre  d'abord  alle  voir,  avec  une  absolue  exactitude, 
I'ensemble  des  rigoureuses  lois  qui  regissent  tous  les 
rapports  possibles  et  non  encore  realises  de  cet  es- 
pace ;  il  pent  apporter  des  affirmations  egalement 
categoriques  sur  le  cours  du  temps,  de  meme  aussi 

unorganische  und  die  vegetabilische  Natur  übrig  lassen.  Fels, 
Baum  und  Bach  sei  da  und  blauer  Himmel :  Sonne,  Mond  und 
Sterne  erhellen  diese  Welt,  wie  zuvor ;  nur  freilich  vergeblich,  in- 
dem kein  Auge  da  ist,  solche  zu  sehn.  Nunmehr  aber  wollen  wir, 
nacjiträglich,  ein  erkennendes  Wesen  hineinsetzen.  Jetzt  also  stellt, 
m  dessen  Gehirne,  jene  Welt  sich  nochmals  dar  und  wiederholt 
sich  innerhalb  desselben,  genau  eben  so,  wie  sie  vorher  ausserhalb 
war.  Zur  erst  en  Welt  ist  eine  zweite  gekommen,  die,  obwohl 
von  jener  völlig  getrennt,  ihr  auf  ein  Haar  gleicht.  Wie  im  o  b- 
,lekt  i  V  en  endlosen  Raum  die  objektive  Welt,  genau  so  ist 
jetzt  im  subjektiven,  erkannten  Raum  die  subjektive  Welt 
dieser  Anschauung  beschaffen.  Die  letztere  hat  aber  vor  der  ersteren 
noch  die  Erkenntniss  voraus,  dass  jener  Raum,  da  draussen,  endlos 
ist,  sogar  auch  kann  sie  die  ganze  Gesetzmässigkeit  aller  in  ihm 
nnöglichen  und  noch  nicht  wirklichen  Verhältnisse  haarklein  und 
richtig  angeben,  zum  voraus,  und  braucht  nicht  erst  nachzusehen : 
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sur  le  rapport  de  cause  ä  efTet  qui  preside  au  dehors  au 
changement  des  choses.  Je  suppose  qu'ä  la  reflexion 
tout  cela  apparaitra  suffisamment  absurde  et  nous 
amenera  ainsi  ä  la  conviction  que  ce  monde  absolu- 
ment  objedif,  exterieur  au  cerveau,  independant  de 
lui  et  anterieur  ä  toute  connaissance,  que  nous  nous 
imaginions  avoir  d'abord  con^u,  n'etait  deja  preci- 
sement  rien  d'autre  que  le  second  monde,  le  monde 
subjectivement  connu,  le  monde  de  la  representation, 
qui  est  le  seul  que  nous  soyons  capables  de  reellement 
penser.  Nous  sommes  ainsi  obliges  d'admettre  que  le 
monde  tel  que  nous  le  connaissons  n'existe  aussi  que 
pour  notre  connaissance,  qu'il  n'existe  done  que  dans 
notre  representation  et  non  pas  encore  une  fois  en 
dehors  d'elle. 


Realisme  et  mater ialisrne.  Idealisme  et  spirifnalisme. 
Le  realisme  conduit  necessairement  au  materia- 
lisme.  Car  si  la  perception  empirique  nous  donne  les 
choses  telles  qu'elles  sont  en  soi  et  independamment 
de  notre  connaissance,  eile  nous  donne  aussi  Vordre 
des  choses  en  soi,  1' ordre  veritable,  total  et  unique, 
de  rUnivers.  Sur  cette  voie,  on  arrive  necessaire- 
eben so  viel  giebt  sie  über  den  Lauf  der  Zeit  an,  \\\c  auch  über  das 
Verhältniss  von  Ursach  und  Wirkung,  welches  da  draussen  die 
Veranderung^en  leitet.  Ich  denke,  dass  dies  Alles,  bei  näherer  Be- 
trachtung, absurd  genug  ausfällt  und  dadurch  zu  der  Ueberzeugung 
führt,  dass  jene  absolut  objektive  Well,  ausserhalb  des  Kopfes 
unabhängig  von  ihm  und  vor  aller  Erkenntniss,  welche  wir  zuerst 
gedacht  zu  haben  wähnten,  eben  keine  andre  war,  als  schon  die 
zweite,  die  subj  ek  liv  erkannte,  die  Welt  der  Vorstellung,  als 
welche  allein  es  ist,  die  wir  wirklich  zu  denken  vermögen.  Dem- 
nach drängt  sich  von  selbst  die  Annahme  auf,  dass  die  Welt,  so 
wie  wir  sie  erkennen,  auch  nur  für  unsere  Erkenntniss  da  ist,  mit- 
hin in  der  Vorstellung  allein,  und  nicht  noch  ein  Mal  ausser  der- 
selben. (W.  W.  V.  vol.  II,  chap.  1.) 

Der  Realismus  führt  nothwendig  zum  Materialismus. 
Denn  liefert  die  empirische  Anschauung  die  Dinge  an  sich,  wie  sie 
unabhängig  von  unserem  Erkennen  da  sind  ;  so  liefert  auch  die  Er- 
fahrung die  Ordnung  der  Dinge  an  sich,  d.  h.  die  wahre  und  all- 
einige  Weltordnung.  Dieser  Weg  aber  führt  zu  der  Annahme,  dass 
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ment  ä  admettre  qu'il  n'existe  qu'une  seule  chose  en 
soi,  la  matiere,  dont  toutes  las  autres  choses  ne  sont 
que  des  modifications,  puisqu'on  tient  icil'ordrede 
la  nature  pour  l'ordre  universel  unique  et  absolu. 
Afin  d'echapper  ä  ces  consequences  que  le  regne  du 
realisme,  tant  qu'il  demeura  inconteste,  rendait 
inevitables,  on  institua  le  spiritualisme,  lequel  con- 
siste  ä  admettre,  en  dehors  et  ä  cote  de  la  matiere, 
une  seconde  substance,  une  substance  immaterielle. 
Ce  duahsme  spirituaüste,  aussi  peu  conforme  ä  l'ex- 
perience  qu'aux  preuves  logiques,  et  d'ailleurs  inin- 
telligible,  a  ete  nie  par  Spinoza;  Kant  en  a  demontre 
la  faussete,  et  il  pouvait  se  le  permettre,  puisqu'en 
nieme  temps  il  instaurait  les  droits  de  Videalisme. 
Si,  en  elTet,  le  reahsme  tombe,  le  materiahsme,  au- 
quel  on  ayait  imagine  d'opposer  le  spirituahsme, 
tombe  aussi  de  lui-meme,  en  ce  sens  que  la  matiere 
et  l'ordre  de  la  nature  deviennent  desormais  un  pur 
phenomene,  conditionne  par  l'intellect,  et  dont  l'exis- 
tence  est  tout  entiere  dans  la  representation  de  cet  in- 
tellect. Ainsi,  pour  se  sauver  du  materiahsme,  le 
spirituahsme  est  un  expedient  illusoire  et  faux  ;  le 
vrai  moyen  de  salut  est  dans  lideahsme,  qui,  en  fai- 
sant  dependre  de  nous  le  monde  objectif,  fait  contre- 

es  nur  ein  Ding  an  sich  ^ebe,  die  Materie,  deren  Modifikation  alles 
Uebnge  sei:  da  hier  der  Naturlauf  die  absolute  und  alleinige  Welt- 
ordnung ist.  Um  diesen  Konsequenzen  auszuweichen,  wurde,  so 
lange  der  Rea  1  i  s  mus  in  unangefochtener  Geltung  war,  der  Spi- 
ritualismus aufgestellt,  also  die  Annahme  einer  zweiten  Sub- 
stanz, ausser  und  neben  der  Materie,  einer  immateriellen 
Substanz.  Dieser  von  Erfahrung,  Beweisen  und  Begreiflichkeil 
gleich  sehr  verlassene  Dualismus  und  Sp  i  r  i  tu  al  i  s  m  u  s  wurde 
von  Spinoza  geleugnet  und  von  Kant  als  falsch  nachgewiesen, 
der  dies  durfte,  weil  er  zugleich  den  Idealismus  in  seihe  Rechte 
einsetzte.  Denn  mit  dem  Realismus  fällt  der  .M  at  er  iaii  sm  u  s, 
als  dessen  Gegengewicht  man  den  Sp  i  ri  tu  alismu  s  ersonnen  hatte, 
von  selbst  weg,  indem  alsdann  die  Materie,  nebst  dem  .Xaturlauf, 
zur  blossen  Erscheinung  wird,  welche  durch  den  Intellekt  be- 
dingt ist,  indem  sie  in  dessen  Vorstellung  allein  ihr  Dasein  bat. 
Sonach  ist  gegen  den  !\I  a  f  e  r  i  a  1  i  s  m  u  s  das  scheinbare  und  falsche 
Rettungsmittel  der  Spi  ri  t  ua  1  is  m  us  ,  das  wirkliche  und  wahre 
aber  der  Idea  1  ism us,  der  dadurch,  dass  er  die  objektive  Well  in 
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poids  ä  la  d6pendance  oü  l'ordre  de  la  nature  nous 
place  ä  regard  de  lui.  Le  monde  dont  je  me  separe 
quand  la  mort  est  venue,  n'etait  pas  ailleurs  que 
ma  representation.  Ainsi  le  centre  de  gravite  de  I'exis- 
tence  est  replace  dans  le  sujet.  Ce  qui  est  demontre, 
ce  n'est  pas,  comme  dans  le  spiritualisme,  I'indepen- 
dance  de  I'etre  connaissant  ä  I'egard  de  la  matiere, 
mais  bien  la  dependance  de  tout  ce  qui  est  matiere 
ä  regard  de  I'etre  connaissant.  Evidemment  ceci  n'est 
pas  aussi  facile  ä  saisir  et  d'un  maniement  aussi  aise 
que  le  spiritualisme  avec  ses  deux  substances ;  mais 
yaXerM  za  xaXa.  (Tout  ce  qui  est  beau  est  difficile.) 

Snr  la  «  realite  »  du  monde  sensible. 
La  controverse  sur  la  realite  du  monde  sensible 
repose  sur  I'extension  abusive  qu'on  donne  ä  la  va- 
leur  du  principe  de  raison  en  l'appliquant  au  sujet  ; 
avec  ce  malentendu  comme  point  de  depart,  les  ad- 
versaires  aux  prises  n'ont  jamais  pu  arriver  ä  com- 
prendre  eux-memes  la  question  qu'ils  sc  posaient. 
D'une  part,  le  dogmatisme  realiste,  considerant  la 
representation  comme  un  effet  produit  par  l'objet, 
veut  separer  ces  deux  choses,  representation  et  objet, 
qui  precisement  n'en  font  qu'une,  et  admettre  une 

Abhäng-igkeit  von  uns  setzt,  das  nölhige  Gegengewicht  giebt  zu 
der  Abhängigkeit,  in  welche  der  Naturlauf  uns  von  ihr  setzt. 
Die  Welt,  aus  der  ich  durch  den  Tod  scheide,  war  andererseits 
nur  meine  Vorstellung.  Der  Schwerpunkt  des  Daseins  fällt  ins 
Subjekt  zurück.  Nicht,  wie  im  Spiritualismus,  die  Unabhängig- 
keit des  Erkennenden  von  der  Materie,  sondern  die  Abhängigkeit 
aller  ^[ateric  von  ihm  wird  nachgewiesen.  Freilich  ist  das  nfcht  so 
leicht  fasslich  und  bequem  zu  handhaben,  wie  der  Spiritualismus 
mit  seinen  zwei  Substanzen :  aber  _;j;a2£n-a  ra  Ka?ia.  (W.  W.  V. 
vol.  II,  chap.  1.) 

Der  Streit  über  die  Realität  der  Anssenwelt  bei'uht  eben  auf  jener 
falschen  Ausdehnung  der  Gültigkeit  des  Salzes  vom  Grunde  auch 
auf  das  Subjekt,  und  von  diesem  Missverständnisse  ausgehend 
konnte  er  sich  selbst  nie  verstehen.  Einerseits  will  der  realistische 
Dogmalismus,  die  Vorstellung  als  Wirkung  des  Objekts  betrach- 
tend, diese  beiden,  Vorstellung  und  Objekt,  die  eben  Eines  sind, 
trennen  und   eine  von  der  Vorstellung  ganz  verschiedene  Ursache 
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cause  de  la  representation  completement  differente 
d'elle,  un  objet  en  sei,  independant  du  sujet;  notion 
parfaitement  inconcevable,  car  precisement  i'objet, 
dejä  en  tant  qu'objet,  implique  toujours  le  sujet, 
c'est-ä-dire  qu'il  n'est  jamais  rien  d'autre  que  sa  re- 
presentation. Le  scepticisme,  d'autre  part,  contraire- 
ment  au  realisme,  mais  partant  des  memes  premisses 
fausses,  pretend  que  la  representation  ne  nousdonne 
toujours  que  I'efTet  et  jamais  la  cause,  done  jamais 
Vetre  des  objets,  mais  seulement  I'effet  qu'ils  pro- 
duisent ;  que  celui-ci  pourrait  fort  bien  n'avoir  aucune 
ressemblance  avec  celui-la  ;  bien  plus,  qu'il  est  peut- 
etre  completement  faux  d'admettre  en  principe  cet 
etre  des  objets,  puisque  la  loi  de  causalite,  comme  le 
veut  le  scepticisme,  ne  se  tire  qu'apres  coup  de  I'expe- 
rience,  dont  la  realite  doit  reposer  ä  son  tour  sur  cette 
loi.  —  A  ces  deux  partis,  realistes  et  sceptiques,  il 
convient  de  faire  entendre  :  d'abord,  qu'objet  et 
representation  sont  une  seule  et  meme  chose  ;  ensuite, 
que  Vetre  des  objets  pergus,  c'est  precisement  I'effet 
qu'ils  produisent,  que  c'est  precisement  dans  cette 
«  efTectivite  »  que  consiste  la  realite  des  choses  et  qu'il 
y  a  non-sens  et  contradiction  ä  reclamer  une  existence 
de  I'objet  hors  de  la  representation  du  sujet,  aussi 
bien  qu'un  «  etre  »  des  choses  reelles  different  de  leur 

annehmen,  ein  Objekt  an  sich,  unabhängig  vom  Subjekt:  etwas 
völlig  Undenkbares :  denn  eben  schon  als  Objekt  setzt  es  immer 
wieder  das  Subjekt  voraus  und  bleibi  daher  immer  nur  dessen  V'or- 
stclhing.  Ihm  stellt  der  Skepticismus,  unter  der  selben  falschen 
Voraussetzung,  entgegen,  dass  man  in  der  Vorstellung  immer  nur 
die  ^^"irkung  nahe,  nie  die  Ursache,  also  nie  das  Sein,  immer 
nur  das  Wirke  n  der  Objekte  kenne;  dieses  aber  mit  jenem  viel- 
leicht gar  keine  Aehnlichkeit  haben  möchte,  ja  wohl  gar  überhaupt 
ganz  fälschlich  angenommen  würde,  da  das  Gesetz  der  Kausalität 
erst  aus  der  Erfahrung  angenommen  sei,  deren  Realität  nun  wieder 
darauf  beruhen  soll.  —  Hierauf  nun  gehört  Beiden  die  Belehrung, 
erstlich,  dass  Objekt  und  Vorstellung  das  Selbe  sind  ;  dann,  dass 
das  Sein  der  anscliaulichen  Objekte  eben  ihr  Wirken  ist,  dass 
eben  in  diesem  des  Dinges  Wirklichkeit  besteht,  und  die  Forderung 
des  Daseins  des  Objekts  ausser  der  Vorstellung  des  Subjekts  und 
auch  eines   Seins  des    wirklichen  Dinges  verschieden    von    seinem 
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action;  que,  par  consequent,  la  connaissance  de  I'effet 
produit  par  un  objet  per^u  epuise  aussi  du  meme  coup 
cet  objet,  pour  autant  qu'il  est  objet,  c'est-a-dire  re- 
presentation, parce  qu'en  dehors  de  cela  il  ne  reste 
rien  d'autre  en  lui  pour  la  connaissance.  En  ce  sens, 
done,  le  monde  que  nous  percevons  dans  le  temps  et 
dans  I'espace  et  qui,  tel  qu'il  se  fait  connaitre,  n'est 
rien  d'autre  que  causalite,  ce  monde  est  parfaitement 
reel  ;  il  est  absolument  ce  pour  quoi  il  se  donne,  et 
il  se  donne  tout  entier  et  sans  restriction  comme  re- 
presentation, coherent  avec  lui-meme  selon  la  loi  de 
causalite.  C'est  la  sa  realite  empirique.  Mais,  d'autre 
part,  toute  causaUte  n'existe  que  dans  I'intellect  et 
pour  I'intellect  ;  tout  ce  monde  reel,  c'est-a-dire 
«  effectif  »,  est  toujours,  comme  tel,  conditionne  par 
I'intellect  et  n'est  rien  sans  lui.  Ce  n'est  pas  seulement 
pour  cette  raison,  mais  c'est  parce  qu'il  est  deja  im- 
possible en  principe  de  penser  sans  contradiction  un 
objet  sans  sujet,  qu'il  nous  faut  purement  et  simple- 
ment  nier  la  realite  du  monde  sensible  telle  que  la  con- 
goit  le  realiste  dogmatique,  c'est-a-dire  comme  inde- 
pendante  du  sujet.  Le  monde  entier  des  objets  est  et 
demeure  representation,  et  pour  cela  precisement 
reste  tout  entier  et  ä  jamais  conditionne  par  le  sujet; 

Wirken,  gar  keinen  Sinn  hat  und  ein  Widerspruch  ist ;  dass  da- 
lier  die  Erkenntniss  der  ^^i^kungsart  eines  angeschauten  Objekts 
eben  auch  es  selbst  erschöpft,  sofern  es  Objekt,  d.  h.  Vorstellung 
ist,  da  ausserdem  für  die  Erkenntniss  nichts  an  ihm  übrig  bleibt. 
Insofern  ist  also  die  angeschaute  Welt  in  Raum  und  Zeit,  welche 
sich  als  lauter  Kausalität  kund  giebt,  vollkommen  real,  und  ist 
durchaus  das,  wofür  sie  sich  giebt,  und  sie  giebt  sich  ganz  und 
ohne  Rückhalt,  als  Vorstellung,  zusammenhängend  nach  dem  Ge- 
setz der  Kausalität.  Dieses  ist  ihre  empirische  Realilät.  Andererseits 
aber  ist  alle  Kausalität  nur  im  Verstände  und  für  den  Verstand, 
jene  ganz  wirkliche,  d.  i.  wirkende  Welt  ist  also  als  solche  immer 
durch  den  Verstand  bedingt  und  ohne  ihn  nichts.  Aber  nicht  nur 
dieserhalb,  sondern  schon  weil  überhaupt  kein  Objekt  ohne  Subjekt 
sich  ohne  Widerspruch  denken  lässl,  müssen  wir  dem  Dogmatikcr, 
der  die  Realität  der  Ausseuwelt  als  ihre  Unabhängigkeit  vom  Sub- 
jekt erklärt,  eine  solche  Realität  derselben  schlechthin  ableugnen. 
Die  ganze  Welt  der  Objekte  ist  und  bleibt  Vorstellung,  und  eben 
deswegen  durchaus  und  in  alle  Ewigkeit  durch  das  Subjekt  bedingt ; 
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c'est-ä-dire  qu'il  a  une  ideality  transcendentale.  Mais 
il  n'est,  de  ce  fait,  ni  un  mensonge,  ni  une  illusion  ; 
il  se  donne  pour  ce  qu'il  est,  pour  une  representa- 
tion ;  plus  exactement,  pour  une  serie  de  representa- 
tions, dont  le  lien  commun  est  le  principe  de  raison. 
Comme  tel,  meme  quant  a  sa  signification  la  plus  in- 
time, ce  monde  est  intelligible  au  sens  commun  ;  il 
lui  parle  un  langage  parfaitement  clair  et  distinct.  II 
n'y  a  que  des  esprits  deformes  par  la  manie  du  so- 
phisme  qui  puissent  imaginer  de  disputer  sur  sa  realite. 

Sujet  et  of^jet.  Du  Materialisme. 
L'erreur  fondamentale  de  tous  les  systemes  est 
d'avoir  meconnu  cette  verite,  que  Viniellert  et  la  ma- 
uere sont  correlatifs,  c'est-ä-dire  que  l'un  n'est  lä  que 
pour  l'autre,  que  tous  deux  sont  donnes  et  suppri- 
mes  du  meme  coup,  que  l'un  n'est  que  le  reflexe  de 
l'autre,  bien  plus,  qu'ils  sont  au  fond  une  seule  et 
meme  chose,  consideree  sous  deux  faces  differentes, 
ä  savoir  —  et  ici  j'anticipe  —  la  manifestation  du 
Vouloir,  qui  est  la  « chose  en  soi»;  en  d'autrestermes, 
qu'ils  sont  tous  deux  secondaires,  et  qu'il  ne  faut  par 
consequent  chercher  l'origine  du  monde  ni  dans  l'un, 
ni  dans  l'autre. 


d.  h.  sie  hat  transcendentale  Idealität.  Sie  ist  aber  dieserwegen 
nicht  Lüg-e  noch  Schein:  sie  giebt  sich  als  das,  was  sie  ist,  als 
Vorstellung-,  und  zwar  als  eine  Reihe  von  Vorstellnngen,  deren  se- 
mcinscharthches  Band  der  Satz  vom  Grunde  ist.  Sie  ist  als  solche 
dem  gesunden  Verstände,  selbst  ihrer  innersten  Bedeutung  nach, 
verständlich  und  redet  eine  ihm  vollkommen  deutliche  Sprache. 
Bloss  dem  durch  Vernünfteln  verschrobenen  Geist  kann  es  einfallen 
über  ihre  Realität  zu  streiten.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  5.) 

Der  Grund  fehler  aller  Svsteme  ist  das  Verkennen  dieser  Wahrheil, 
dass  der  Intellekt  und  die  Materie  Korrelata  sind, 
d.  h  Eines  nur  für  das  Andere  da  ist,  Beide  mit  einander  stehen 
und  fallen,  Eines  nur  der  Reflex  des  Andern  ist,  ja,  dass  sie  eig-enl- 
lich  Eines  und  dasselbe  sind,  von  zwei  entgegengesetzten  Seiten 
betrachtet;  welches  eine,  was  ich  hier  anlicipire,  —  die  Erscheinung 
des  Willens,  oder  Dinges  an  sich  ist;  dass  mithin  beide  sekundär 
sind  ;  daher  der  Ursprung  der  Welt  in  keinem  von  Beiden  zu  suchen 
ist.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  1.) 


I.    DE    LA   CONNAISSANCE  11 

Pour  nous,  nous  ne  sommes  partis  ni  de  I'objet  ni 
du  sujet,  mais  bien  de  la  representation,  qui  dejales 
contient  et  les  presuppose  tous  deux,  puisque  sa 
forme  la  plus  generale  et  la  plus  essentielle  est  preci- 
sement  qu'elle  se  decompose  en  objet  et  en  sujet. 

Par  cette  methode,  notre  point  de  vue  se  distingue 
absolument  de  toutes  les  philosophies  qui  ont  jamais 
ete  tentees,  lesquelles  sont  toujours  parties  soit  de 
I'objet,  soit  du  sujet,  cherchant  ä  exphquer  I'un  par 
I'autre,  et  cela  selon  le  principe  de  raison  süffisante  ; 
pour  nous,  au  contraire,  nous  soustrayons  le  rapport 
entre  objet  et  sujet  ä  I'empire  de  ce  principe,  pour  ne 
lui  laisser  que  I'objet. 

C'est  la  ou'elle  se  presente  sous  la  forme  du  mate- 
rialisme  proprement  dit,  que  la  methode  qui  part  de 
I'objet  se  montre  le  plus  consequente  et  que  son  ap- 
phcation  a  le  plus  de  portee.  Le  materialisme  pose 
la  matiere,  et  avec  eile  le  temps  et  I'espace,  comme  ab- 
solument existants,  sans  tenir  compte  de  leur  rap- 
port avec  le  sujet,  qui  est  cependant  I'unique  lieu 
de  leur  existence.  Puis  il  prend  la  loi  de  causahte 
comme  fil  conducteur  dans  la  marche  qu'il  pretend 
suivre,  faisant  d'elle  I'ordre  unique  et  absolu  des  cho- 

Wir  sind  in  ihr  Aveder  vom  Objekt  noch  vom  Subjekt  aiis^ee;angen  ; 
sondern  von  der  Vorstellung;,  welche  jene  beiden  schon  ent- 
hält und  vorausetzt  ;  da  das  Zeri'allen  in  Objekt  und  Subjekt  ihre 
erste,  allgemeinste  und  wesentlichste  Form  ist. 

Dies  Verfahren  unterscheidet  nun  unsere  Betrachtun^sart  ganz 
und  gar  von  allen  je  versuchten  Philosophien,  als  welche  alle  ent- 
weder vom  Objekt  oder  vom  Subjekt  ausgingen,  und  demnach  das 
eine  aus  dem  andern  zu  erklären  sucliten  und  zwar  nach  dem  Satz 
vom  Grunde,  dessen  Herrschaft  wir  hingegen  das  Verhall niss  zwi- 
schen  Objekt  imd  Subjekt  entziehen,    ihr  bloss  das  Objekt  lassend. 

Am  konsequentesten  und  am  weitesten  durchzuführen  ist  das  ob- 
jektive Verfahren,  wenn  es  als  eigentlicher  Materialismus  auftritt. 
Dieser  setzt  die  Materie,  und  Zeit  und  Raum  mit  ihr,  als  schlecht- 
hin bestehend,  und  überspringt  die  Beziehung  auf  das  Subjekt,  in 
welciier  dies  Alles  doch  allem  da  ist.  Er  ergreift  ferner  das  Gesetz 
der  Kausalität  zum  Leitfaden,  an  dem  er  fortschreiten  will,  es  neh- 
mend als  an   sich  bestehende  Ordnung   der  Dinge,  Veritas  aeterna; 
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ses,  une  ueritas  seterna,  et  omettant  ainsi  l'intellect, 
dans  lequel  seul  et  pour  lequel  seul  il  y  a  causalite. 
II  cherche  ensuite  ä  determiner  l'etat  premier,  l'etat 
le  plus  simple  de  la  matiere,  et  ä  en  degager  successi- 
vement  tous  les  autres,  en  remontant  du  pur  mecanis- 
me  au  chimisme,  de  lä  ä  la  polarite,  ä  la  vegetation 
et  ä  l'animalite;  apres  quoi,  ä  supposer  que  la  chose 
lui  reussit,  le  dernier  anneau  de  la  chaine  serait  la 
sensibilite  animale,  la  connaissance,  qui  apparaitrait 
ainsi  comme  une  simple  modification  de  la  matiere, 
un  etat  de  celle-ci,  developpe  et  amene  par  la  serie  des 
causes.  Admettons  que  nousayonspu  suivrejusqu'ici 
le  materialisme,  en  appuyant  ses  dires  de  represen- 
tations concretes.  Mais  alors,  parvenus  avec  lui  ä  ce 
sommet,  nous  aurions  tout  ä  coup  l'impression  de 
de  sortir  d'un  reve,  et  nous  serious  pris  subitement 
d'un  rire  homerique,  ä  nous  apercevoir  que  son  resul- 
tat  fmal  si  peniblement  amene,  la  connaissance, 
etait  dejä  implique  comme  une  condition  sine  qua 
non  dans  son  tout  premier  point  de  depart,  la  simple 
matiere,  et  que,  tout  en  nous  figurant  jusqu'alors 
avoir  pense  la  matiere,  nous  n'aurions  en  realite 
pense  que  le  sujet  oil  eile  est  representee,  I'oeil  qui 
la  voit,  la  main  qui  la  sent,  l'intellect  qui  la  connait. 

folglich  den  Verstand  überspring'end,  in  welchem  und  für  welchen 
allein  Kausalität  ist.  Nun  sucht  er  den  ersten,  einfachsten  Zustand 
der  Materie  zu  finden,  und  dann  aus  ihm  alle  andern  zu  entwickeln, 
aufsteigend  vom  blossen  ^lechanismus  zum  Chemismus,  zur  Polari- 
tät, Vegetation,  Animalität ;  und  gesetzt,  dies  gelänge,  so  wäre 
das  letzte  Glied  der  Kette  die  thierische  Sensibilität,  das  Erkennen  : 
welches  folglich  jetzt  als  eine,  blosse  Modifikation  der  Materie,  ein 
durch  Kausalität  herbeigeführter  Zustand  derselben,  aufträte. 
Wären  wir  nun  dem  Materialismus,  mit  anschaulichen  Vorstellungen, 
bis  dahin  gefolgt  ;  so  würden  wir  auJ'  seinem  Gipfel  mit  ihm  ange- 
laugt, eine  plötzliche  Anwandlung  des  unauslöschlichen  Lachens  der 
Olympier  spüren,  indem  wir,  wie  aus  einem  Traum  erAvachend.  mit 
einem  ^Nlale  inne  würden,  dass  sein  letztes,  so  mühsam  herbeigeführ- 
tes Resultat,  das  Erkennen,  schon  beim  allerersten  Ausgangspunkt, 
der  blossen  Materie,  als  unumgängliche  Bedinguntr  vorausgesetzt 
iwar,  und  wir  mit  ihm  zwar  die  Materie  zu  denken  uns  eingebildet, 
n  der  Thal  aber  nichts  Anderes  als  das  die  Materie  vorstellende 
Subjekt,  das   sie    sehende  Auge,  die  sie  fühlende  Hand,  den  sie  er- 
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Ainsi  se  devoilerait,  imprevue,  l'enorme  petition  de 
principe  :  brusquement,  le  dernier  membre  de  la 
chaine  se  revelerait  comme  le  point  d'attache  oü  le 
premier  etait  dejä  suspendu,  et  la  chaine  elle-meme 
comme  un  cercle  ;  et  le  materialiste  apparaitrait  sem- 
blable  au  baron  deMünchhausen  qui,  nageant  ä  cheval 
dans  une  riviere,  soutient  son  cheval  au-dessus  de  l'eau 
avec  ses  jambes  et,  ramenant  en  avant  la  queue  de  sa 
perruque,  la  tire  en  l'air  pour  s'y  suspendre  lui-meme. 


De  ['intellect  pur. 
La  manifestation  premiere  et  la  plus  simple  de  l'in- 
tellect,  Celle  qui  ne  fait  jamais  defaut,  c'est  la  per- 
ception du  monde  reel  ;  eile  consiste  uniquement  ä 
reconnaitre  la  cause  ä  son  elTet  ;  c'est  pourquoi  toute 
perception  est  intellectuelle.  L'intellect,  cependant, 
n'atteindrait  jamais  ä  cette  perception,  s'il  ne  s'exer- 
^ait  sur  lui  une  action  quelconque  qu'il  put  enregistrer 
et  qui  put  lui  servir  de  point  de  depart.  Cette  action, 
c'est  Celle  qui  se  produit  sur  le  corps  animal.  Celui-ci 
est  done,  en  ce  sens,  Vobjet  immediat  du  sujet  ;  il  est 
l'intermediaire  de  la  perception  de  tous  les  autres 
objets.  Les  modifications  que  subit  chaque  corps  ani- 
mal sont  immediatement  connues,  c'est-ä-dire  res- 

kennenden  Verstand  gedacht  hätten.  So  enthüllte  sich  unerwartet 
die  enorme  petitio  principii :  denn  plötzlich  zeigte  sicli  das  letzte 
Glied  als  den  Anhaltspunkt,  an  welchem  schon  das  erste  hing,  die 
Kette  als  Kreis  ;  und  der  Materialist  gliche  dem  Freiherrn  von 
Münchhausen,  der,  zu  Pierd  im  Wasser  schwimmend,  mit  den 
Beinen  das  Pferd,  sich  selbst  aber  an  seinem  nach  Vorne  überge- 
schlagenen Zopf  in  die  Höhe  zieht.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  7.) 

Die  erste,  einfachste,  stets  vorhandene  Aeusserung  des  Verstandes 
ist  die  Anschauung  der  wirklichen  Welt:  diese  ist  durchaus  Er- 
kenntniss  der  Ursache  aus  der  Wirkung :  daher  ist  alle  Anschau- 
ung inlellektual.  Es  könnte  dennoch  nie  zu  ihr  kommen,  wenn  nicht 
irgend  eine  Wirkung  unmittelbar  erkannt  würde  und  dadurch  zum 
Ausgangspunkte  diente.  Dieses  aber  ist  die  Wirkung  auf  die  thie- 
riscnen  Leiber.  Insofern  sind  diese  die  unmittelbar'en  Objekte 
des  Subjekts  :  die  Anschauung  aller  andern  Objekte  ist  durch  sie 
vermittelt.  Die  Veränderungen,  welche  jeder  thierische  Leib  erfährt, 
werden  unmittelbar  erkannt,  d.  h.  empfunden,   und  indem  sogleich 
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senties,  et  du  fait  que  rimpression  produite  est  rap- 
portee  instantanement  ä  sa  cause,  la  perception  de 
cette  cause  surgit  en  tant  que  perception  d'un  objet. 
Ce  rapport  qu'etablit  l'intellect  n'est  nullement  une 
conclusion  par  concepts  abstraits  ;  il  n'est  du  ni  ä  la 
reflexion,  ni  au  bon  plaisir,  mais  il  se  produit  imme- 
diatement,  necessairement  et  sürement.  C'est  lä  le 
mode  de  connaissance  de  V  intellect  pur,  sans  lequel 
il  n'y  aurait  jamais  perception,  mais  seulement  une 
conscience  obscure  et  vague,  quasi-vegetale,  des  mo- 
difications eprouvees  par  l'objet  immediat,  lesquelles 
se  succederaient  sans  presenter  aucune  signification, ä 
moins  qu'elles  n'en  eussent  une  pour  le  Vouloir  en 
tant  que  douleur  ou  plaisir.  Mais,  de  meme  qu'avec 
l'apparition  du  soleil,  le  monde  visible  se  trouve  lä, 
ainsi,  d'un  seul  coup,  par  sa  fonction  unique  et  sim- 
ple, l'intellect  transforme  en  perception  la  sensation 
vague  et  depourvue  de  sens.  Ce  que  l'oeil,  ce  que  l'o- 
reille,  ce  que  la  main  ressentent,  n'est  point  percep- 
tion ;  ce  sont  de  simples  donnees.  C'est  seulement 
quand  l'intellect  passe  de  l'effet  ä  la  cause  que  le  monde 
est  lä,  comme  perception,  etendu  dans  l'espace, 
changeant  quant  ä  sa  forme,  persistant  quant  ä  sa 
matiere  dans  l'infini  du  temps. 

diese  Wirkung  auf  ihre  Ursache  bezogen  wird,  entsteht  die  An- 
schauung der  letzteren  als  eines  Objektes.  Diese  Beziehung  ist 
kein  Schluss  in  abstrakten  Begriffen,  geschieht  nicht  durch  Re- 
flexion, nicht  mit  Willkür,  sondern  unmittelbar,  nothwendig  und 
sicher.  Sie  ist  die  Erkenntnissweise  des  reinen  Verstandes, 
ohne  welchen  es  nie  zur  Anschauung  käme ;  sondern  nur  ein  dump- 
fes, pflanzenartiges  Bewusstsein  der  Veränderungen  des  un- 
mittelbaren Objektes  übrig  bliebe,  die  völlig  bedeutungslos  auf  ein- 
ander folgten,  wenn  sie  nicht  etwan  als  Schmerz  oder  Wollust  eine 
Bedeutung  für  den  Willen  hätten.  Aber  wie  mit  dem  Eintritt  der 
Sonne  die  sichtbare  Welt  dasteht;  so  verwandelt  der  Verstand  mit 
einem  Schlage  durch  seine  einzige,  einfache  Funktion,  die  dumpfe, 
nichtssagende  Empfindung  in  Anschauung.  Was  das  Auge,  das  Ohr, 
die  Hand  empfindet,  ist  nicht  die  Anschaimner :  es  sind  bloss  Data. 
Erst  indem  der  Verstand  von  der  Wirkung  auf  die  Ursache  über- 
geht, steht  die  Welt  da,  als  Anschauung  im  Räume  ausgebreitet, 
der  Gestalt  nach  wechselnd,  der  Materie  nach  durch  alle  Zeit  be- 
harrend. (W.  W.  V.  vol.  I,  14.) 
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De  ce  qui  precede,  il  suit  que  tous  les  animaux, 
meme  les  plus  imparfaits,  ont  un  intellect;  car  tous  ont 
la  connaissance  des  ob  jets,  laquelle  determine,  comme 
motif,  leurs  mouvements.  —  L'intellect  est  le  meme 
chez  tous  les  animaux  et  chez  tous  les  hommes;  il  a 
partout  la  meme  forme  simple  :  perception  de  la 
causalite,  passage  de  l'effet  ä  la  cause  et  de  la  cause  a 
l'effet ;  rien  de  plus.  Mais  les  degres  de  son  acuite 
et  l'etendue  de  sa  sphere  varient  considerablement  ; 
il  y  a  une  gradation  multiple  de  manifestations  fort 
diverses,  depuis  le  degre  le  plus  bas,  oü  l'intellect  ne 
fait  que  reconnaitre  le  rapport  de  causalite  entrel'obj  et 
immediat  et  l'objet  non-immediat,  oü  il  sufTit  exacte- 
ment  ä  etablir  le  lien  entre  l'impression  eprouvee 
par  le  corps  et  la  cause  de  cette  impression,  et  ä  per- 
cevoir  cette  cause  entantqu' ob  jet  dans  l'espace,  jus- 
qu'aux  degres  superieurs  oü  ilreconnaitla relation  cau- 
sale  qui  relie  entre  euxles  divers  objets  non-immediats, 
f acuite  qui  peut  s'elever  jusqu'ä  la  comprehension  des 
enchainements  les  plus  complexes  de  causes  et  d'effets 
dans  la  nature.  Car  cette  derniere  operation,  eile  aussi, 
appartient  ä  l'intellect  et  non  pas  ä  la  raison,  dont  les 
concepts  abstraits  ne  peuvent  servir  qu'ä  recueillir  ces 
donnees  dela  comprehension  directe,  ä  les  fixer  et  ä  les 

Aus  dem  Gesagten  ergiebl  sich,  dass  alle  Thiere  Verstand  haben, 
selbst  die  unvollkommensten:  denn  sie  alle  erkennen  Objekte,  und 
diese  Erkenntniss  bestimmt  als  Motiv  ihre  Bewegungen.  —  Der 
Verstand  ist  in  allen  Thieren  und  allen  Menschen  der  nämliche, 
hat  überall  dieselbe  einfache  Form  :  Erkenntniss  der  Kausalität, 
Uebergang  von  Wirkuna;  auf  Ursach  und  von  Utsach  auf  Wirkung, 
und  nichts  ausserdem.  Aber  die  Grade  seiner  Schärfe  und  die  Aus- 
dehnung seiner  Erkenntnisssphäre  sind  höchst  verschieden,  mannig- 
faltig und  vielfach  abgestuft,  vom  niedrigsten  Grad,  welcher  nur 
das  Kausalitätsverhältniss  zwischen  dem  unmittelbaren  Objekt  und 
dem  mittelbaren  erkennt,  also  eben  hinreicht,  durch  den  Uebergang 
von  der  Einwirkung,  welche  der  Leib  erleidet,  auf  deren  Ursach, 
diese  als  Objekt  im  Räume  anzuschauen,  bis  zu  den  höheren  Graden 
der  Erkenntniss  des  kausalen  Zusammenhanges  der  bloss  mittelbaren 
Objekte  unter  einander,  welche  bis  zum  Verstehen  der  zusammen- 
gesetztesten Verkettungen  von  Ursachen  und  Wirkungen  in  der 
Natur  geht.  Denn  auch  dieses  Letztere  gehört  immer  noch  dem 
Verstände  an,   nicht  der  Vernunft,    deren  abstrackte  Begriffe  nur 
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relier  mais  ne  peuvent  jamais  par  eux-memes  faire 
naitre  la  comprehension.  Chacune  des  forces  et  chacune 
des lois  dela  nature,  chacun  des cas oü  dies semanifes- 
tent  doit  d  abord  etre  directement  reconnu,  intuitive- 
ment  saisi  par  l'intellect,  avant  de  devenir  connais- 
sance  m  abstracto  de  la  raison  en  penetrant  dansla 
conscience  reflechie.  C'est  une  conception  intuitive 
et  immediate  de  l'intellect  que  la  decouverte,  par 
Hookes,  de  la  loi  de  la  gravitation,  ainsi  que  la  re- 
duction, confirmee  peu  apres  par  les  calculs  de 
Newton,  d'un  grand  nombre  de  phenomenes  ä 
cette  seule  loi  ;  de  meme  aussi  la  decouverte,  par 
Lavoisier,  de  l'oxygene  et  de  son  role  capital 
dans  la  nature  ;  de  meme  encore  la  decouverte 
de  Goethe  sur  I'origine  des  couleurs  physiques. 
Toutes  ces  decouvertes  ne  sont  rien  d'autre  qu'une 
reduction  juste,  directement  operee,  de  I'efTet  ä  sa 
cause,  par  ou  l'intellect  pent  ensuite  saisir  I'identite  de 
la  force  naturelle  qui  se  manifeste  dans  toutes  les 
causes  de  meme  sorte  ;  et  I'ensemble  de  cette  vision 
penetrante  de  I'esprit  est  une  manifestation  diffe- 
rente  seulement  par  le  degre,  de  la  meme  et  unique 
tonction  de  l'intellect  par  laquelle  I'animal,  lui  aussi, 

fl'xTeren^nnr;  "''"'t  "."'I'i"elbare  Verstandene  aufzunehmen,  zu 
fixieren,  und  zu  verknüpfen,  nie  das  Verstehen  selbst  hei-vor7i, 
brin^^en.  Jede  Naturkraft  und  Naturgesetz,  jeder  Fall  n  welchem 
sie  sich  äussern,  muss  zuerst  vom  Verstände  unmitte  bar  crkannT 
intuitiv  aufgefasst  werden,  ehe  er  in  abstracto  für  de  Vernunft  ins 
reflektierte  Bewusstsein  treten  kann.  Intuitive,  unmittelbare  Vi^f 
assung  durch  den -Verstand  war  R.  Hookes  EntdeckunTde'  Gra- 
viationsgesetzes  und  die  Zurückführung  so  vieler  und  /rosser  Er- 
scheinungen   auf   dies   eine   Gesetz,    wie   sodann   Neutons   Berech- 

KÜnf  deT'sa'ue'^Tff''*^"^  ^'^°  "''  ^^'^^  ^^^  LavS^ers  EnTd  k- 
Ming  des    Sauerstoffs  und  seiner    wichtigen  Rolle    in  der  Nitiir- 

DiSe'EnfdTctn  ^"^'^-J^'-?/-  Entstehurigsart  physischer  Färb  n! 
Uiese  Entdeckungen  alle  sind  nichts  Anderes,  als  e  n  richti-es  un- 
mittelbares Zurückgehen  von   der  Wirkung  ^uf  die   Ursache    weU 

aerselben  Art  sich  äussernden  Naturkraft  folgt  :  und  diese  e-esammte 
Einsicht  ist  eine  bloss  dem  Grade  nach  vlrschiedene  Ju  LTng 
«n^h  !•"  T,'-°  ""d  m"^i^en  Funktion  des  Verstandes,  durch  Shf 
auch  ein  Th.er  die  UrsacV,   welche  auf  seinen  Leib 'wirkt,  as  Ob- 
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per^oit  comme  ob  jet  dans  l'espace  la  cause  qui  agit 
sur  son  corps.  Aussi  toutes  ces  grandes  decouvertes 
sont-elles,  precisement  comme  la  simple  perception  et 
d'ailleurs  toute  manifestation  de  l'intellect,  une  vue 
immediate  de  l'esprit  et,  comme  telles,  l'oeuvre  d'un 
instant,  un  « aper^u »,  une  lumiere  subite,  et  non  pas 
le  produit  d'une  serie  de  deductions  in  abstracto  ; 
ces  dernieres,  en  revanche,  servent  ä  fixer  ia  con- 
naissance  intellectuelle  directe  en  la  mettant  sous  forme 
de  concepts,  c'est-ä-dire  ä  la  rendre  distinctement 
intelligible  et  par  lä-meme  susceptible  d'etre  enon- 
cee,  d'etre  « signifiee »  ä  autrui.  —  Cette  acuite 
dans  la  perception  des  relations  causalesqui  relient 
entre  eux  les  objets  non-immediats  de  la  connaissance, 
ne  trouve  pas  seulement  son  emploi  dans  la  science 
de  la  nature  (qui  lui  est  redevable  de  toutes  ses  decou- 
vertes), mais  aussi  dans  la  vie  pratique,  oü  eile  a  nom 
finesse  ou  habilete,  alors  que  dans  son  autre  applica- 
tion il  est  preferable  del'appeler  perspicacite,  sagacite, 
penetration.  Strictement  parlant,  les  mots  de  finesse 
ou  d'habilete  designent  uniquement  l'intellect  en 
tant  que  fonctionnant  au  service  du  Vouloir.  II  n'est 
pas  possible  cependant  de  jamais  tracer  des  limites 
parfaitement  nettes  entre  ces  diverses  notions,  puis- 

jekl  im  Raum  anschaut.  Daher  sind  auch  jene  p^rossen  Entdeckungen 
alle,  eben  wie  die  Anschauung  und  jede  Verstandesäusserun^,  eine 
unmittelbare  Einsiclit  und  als  solche  das  Werk  des  Augenblicks, 
ein  aperga,  ein  Einfall,  nicht  das  Produkt  langer  Schlussketten  in 
abstracto  ;  Avelche  letztere  hingegen  dienen,  die  unmittelbare  Ver- 
standeserkenntniss  für  die  Vernunft,  durch  Niederlegung  in  ihre 
abstrakten  Begriffe,  zu  fixieren,  d.  h.  sie  deullich  zumachen,  d.  h. 
sich  in  den  Stand  zu  setzen,  sie  Anderen  zu  deuten,  zu  bedeuten.  — 
Jene  Schärfe  des  Verstandes  im  Auffassen  der  kausalen  Bezielnmgen 
der  mittelbar  erkannten  Objekte  findet  ihre  An\\endung  nicht  allein 
in  der  Naturwissenschaft  (deren  sämmtliche  Entdeckungen  ihr  zu 
verdanken  sind) ;  sondern  auch  im  praktischen  Leben,  wo  sie 
Klugheit  heisst ;  da  sie  hingegen  in  der  ersteren  Anwendung 
besser  Scharfsinn,  Penetration  und  Sagacität  genannt  \\ird  :  genau 
genommen  bezeichnet  Klugheit  ausschliesslich  den  im  Dienste 
des  Willens  stehenden  Verstand.  Jedoch  sind  die  Gränzen  dieser  Be- 

friffe  nie  scharf  zu  ziehen,  da  es  immer  eine  und  dieselbe  Funktion 
es  nämlichen,  schon  bei  der  Anschauung  der  Objekte  im  Kaum  in 

Schopenhauer  2 
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qu'il  s'agit  toujours  de  la  meme  fonction  du  meme  in- 
tellect, function  qui  s'exerce  dejä  chez  I'animal  par 
la  perception  des  objets  dans  I'espace,  et  qui  ä  son 
plus  haut  degre  de  penetration,  tantot  degage  de  cer- 
tains efTets  donnes  les  causesinconnues  des  phenomenes 
de  la  nature,  et  fournit  ä  la  raison  matiereäconcevoir 
et  ä  formuler  ces  regies  generales  que  sont  les  lois 
naturelles  ;  tantot,  en  faisant  servir  des  causes  dejä 
connues  ä  produire  des  ef!ets  premedites,  invente  des 
machines  comphquees  et  ingenieuses  ;  tantot,  s'exer- 
cant  dans  le  domaine  de  la  loi  des  motifs,  perce  ä  jour 
et  dejoue  des  intrigues  subtilement  ourdies,  ou  encore 
permet  ä  un  individu  de  placer  lui-meme  les  hommes 
en  presence  des  mobiles  auxquels  il  les  sait  respecti- 
vement  accessibles,  pour  les  mettre  en  mouvement  ä 
son  gre,  telles  des  machines  au  moyen  de  leviers  et  de 
rouages,  et  les  faire  servir  ä  ses  fms  personnelles. 

L'intellecl  des  animaux. 
Les  animaux  ont  un  intellect,  sans  avoir  de  raison, 
ce  qui  veut  dire  qu'ils  ont  une  connaissance  sensible, 
mais  point  de  connaissance  abstraite  ;  ils  per^oivent 
exactement  ;  ils  saisissent  aussi  le  hen  causal  imme- 
diat ;  les  animaux  superieurs  le  saisissent  meme  ä 
travers  plusieurs  membres  de  son  enchainement;  ce- 

jedem  Thiere  thätie:en  Verslandes  ist,  die,  in  ihrer  grössten  Schärfe, 
bald  in  den  Ersciieinungen  der  Natur  von  der  gegebenen  Wirkung 
die  unbekannte  Ursache  richtig  erforscht  und  so  der  Vernunft  den 
Stoff  giebt  zum  Denken  allgemeiner  Regeln  als  Naturgesetze ;  bald, 
durch  Anwendung  bekannter  Ursachen  zu  bezweckten  Wirkungen, 
komplicirte,  sinnreiche  Maschinen  erfindet ;  bald,  auf  Motivation 
angewendet,  entweder  feine  Intriguen  und  Machinationen  durch- 
schaut und  vereitelt,  oder  aber  auch  selbst  die  Motive  und  die 
Menschen,  welche  für  jedes  derselben  empfänglich  sind,  gehörig 
stellt,  und  sie  eben  nach  Belieben,  wie  Maschinen  durch  Hebel  und 
Räder,  in  Bewegung  setzt  und  zu  ihren  Zwecken  leitet.  (W.  W. 
V.  vol.  I,  I  6.)  

Die  Thiere  haben  Verstand,  ohne  Vernunft  zu  haben,  mithin  an- 
schauliche,  aber  keine  abstrakte  Erkenntniss  ;  sie  apprehendiren 
richtig,  fassen  auch  den  unmittelbaren  Kausalzuscmimenhang  auf, 
die  oberen  Thiere   selbst  durch   mehrere  Glieder  seiner  Kette  ;  je- 
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pendant  ils  ne  pensent  pas  ä  proprement  parier.  Car 
il  leur  manque  les  concepts,  c'est-ä-dire  les  represen- 
tations abstraites.  La  premiere  consequence  de  cette 
lacune,  c'est  l'absence  chez  les  animaux,  meme  les 
plus  intelligents,  d'une  veritable  memoire,  absence 
qui  constitue  la  principale  difference  entre  leur  cons- 
cience et  la  conscience  humaine.  L'etat  proprement 
reflechi,  le  complet  recueillement  de  l'esprit  repose  en 
efTet  sur  une  conscience  distincte  du  passe  et  de  l'a- 
venir  possible  comme  tels,  et  en  connexion  avec  le 
present.  La  memoire  proprement  dite,  celle  qu'exige 
cet  etat  d'esprit,  doit  done  etre  un  ressouvenir  or- 
donne  et  coherent  de  la  pensee,  lequel  n'est  possible 
que  grace  aux  concepts  generaux,  dont  le  secoursest 
indispensable  pour  se  rappeler  meme  les  connais- 
sances  purement  individuelles  et  particulieres.  Car 
la  masse,  impossible  ä  embrasser,  des  ob  jets  et  des 
faits  de  meme  ordre  et  de  meme  nature  qui  remplis- 
sent  le  cours  de  notre  vie,  nous  empeche  de  posseder 
directement  un  souvenir  concret  et  individuel  de  cha- 
cun  d'eux ;  c'est  pourquoi  nous  ne  pouvons  conserver 
tous  ces  elements  qu'en  les  absorbant  et  en  les  grou- 
pant  sous  des  notions  generales  et  en  les  ramenant  ä 

doch  denken  sie  eigentlich  nicht.  Denn  ihnen  mangeln  die  Be- 
griffe, d.  h.  die  abstrakten  Vorstellungen.  Hievon  aber  ist  die 
nächste  Folge  der  Mangel  eines  Gedächtnisses,  welchem  selbst  die 
klügsten  Thierc  noch  unterliegen,  und  dieser  eben  begründet  haupt- 
sächlich den  Unterschied  z-\vischen  ihrem  Bewusstsein  und  dem 
menschlichen.  Die  vollkommene  Besonnenheit  nämlich  beruht  auf 
dem  deutlichen  Bewusstsein  der  Vergangenheit  und  der  eventuellen 
Zukunft  als  solcher  und  im  Zusammenhange  mit  der  Gegen- 
wart. Das  hiezu  erforderte  eigentliche  Gedächtniss  ist  daher  eine 
geordnete,  zusammenhängende  denkende  Hückcriunerung:  einesolche 
aber  ist  nur  möglich  mittelst  allgemeiner  Begriffe,  deren 
Hülfe  sogar  das  ganz  Individuelle  bedarf,  um  in  seiner  Ordnung  und 
Verkettung  zurückgerufen  zu  werden.  Denn  die  unübersehbare 
Menge  gleichartiger  und  ähnlicher  Dinge  und  Begebenheiten,  in 
unserm  Lebenslauf,  lässt  nicht  unmittelbar  eine  anschauliche  und  in- 
dividuelle Rückerinnerung  jedes  Einzelnenzu,  als  für  welche  weder  die 
Kräfte  der  umfassendsten  Erinnerungsfähigkeil,  noch  unsere  Zeit 
ausreichen  würde:  daher  kann  dies  Alles  nur  aufbewahrt  werden 
mittelst  Subsumtion  unter  allgemeine  Begriffe  und  daraus  entstehende 
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quelques  rubriques  relativement  peu  nombreuses, 
grace  auxquelles  nous  avons  sans  cesse  ä  notre  dis- 
position une  vue  d'ensemble  ordonnee  et  süffisante 
de  notre  passe.  II  n'y  a  guere  que  quelques  scenes  iso- 
lees  de  ce  passe  que  nous  puissions  nous  representer 
ä  nouveau  de  fagon  sensible  ;  ä  part  cela,  de  tout  le 
temps  ecoule  depuis  lors  et  de  son  contenu  nous  ne 
sommes  conscients  qu'm  abstracto,  grace  aux  notions 
de  choses  et  aux  notions  de  nombres  qui  remplacent 
en  nous  le  contenu  des  jours  et  des  annees.  Lamemoire 
des  animaux,  par  contre,  comme  tout  leur  intellect, 
est  bornee  au  sensible  ;  eile  consiste  uniquement  dans 
le  retour  d'une  impression  qui  s'annonce  comme 
ayant  deja  ete  eprouvee,  en  ce  sens  que  la  perception 
actuelle  ravive  les  traces  d'une  perception  anterieure  ; 
le  souvenir  ne  se  produit  done  jamais  ici  que  par  I'in- 
termediaire  de  la  realite  presente,  laquelle,  precise- 
ment  parce  qu'elle  est  presente,  reveille  la  sensation 
et  la  disposition  que  le  fait  anterieur  analogue  avait 
provoquees.  C'est  ainsi  que  le  chien  reconnait  les  fa- 
miliers  de  son  rnaitre,  distingue  des  amis  et  des  enne- 
mis,  retrouve  facilement  le  chemin  deja  parcouru  et 
les  maisons  deja  visitees,  et  qu'il  est  transports  im- 
mediatement  par  la  vue  d'une  canne  ou  d'une  assiette 

Zurückführung  auf  verhältnissmässig  wenige  Sätze,  mittelst  welcher 
wir  sodann  eine  geordnete  und  genügende  Uebersicht  unserer  Ver- 
gangenheit beständig  zu  Gebote  haben.  Bloss  einzelne  Scenen  der 
Vergangenheit  können  wir  uns  anschaulich  vergegeuAvärtigen  ;  aber 
der  seitdem  verflossenen  Zeit  und  ihres  Inhaltes  sind  wir  uns  bloss 
in  abstracto  bewusst,  mittelst  BegrilTen  von  Dingen  und  Zahlen, 
welche  nun  Tage  und  Jahre,  nebst  deren  Inhalt,  vertreten.  Das  Eriu- 
nerungsvermögender  Thiere  hingegen  ist,  wie  ihr  gesammter  Intel- 
lekt, auf  das  Anschauliche  beschränkt,  und  besteht  zunächst  bloss 
darin,  dass  ein  wiederkehrender  Eindrucksich  als  bereits  dagewesen 
ankündigt,  indem  die  gegenwärtige  Anschauung  die  Spur  einer 
frühern  auft'rischt ;  ihre  Erinneruni;-  ist  daher  stets  durch  das  jetzt 
wirklich  Gegenwärtige  vermittelt.  Dieses  regt  aber  eben  deshalb  die 
Empfindung  und  Stimmung,  welche  die  frühere  Erscheinung  hervor- 
gebracht hatte,  wieder  an.  Demnach  erkennt  der  Hund  die  Bekann- 
ten, unterscheidet  Freunde  und  Feinde,  findet  den  ein  Mal  zurück- 
gelegten Weg,  die  schon  besuchten  Häuser,  leicht  wieder,  und  wird 
äurcn  den  Anblick  des  Tellers,  oder  den  des  Stocks,  sogleich  in  die 
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dans  la  disposition  correspondante.  C'est  sur  I'utilisa- 
tion  de  cette  memoire  liee  au  sensible  et  de  la  puis- 
sance, si  considerable  chez  les  animaux,  de  I'habitude, 
que  reposent  toutes  les  varietes  de  dressage  ;  aussi 
y  a-t-il  entre  le  dressage  et  I'education  humaine 
exactement  la  meme  difference  qu'entre  la  perception 
et  la  pensee. 

La  vie  de  I'animal  est  done  un  «  present  »  perpe- 
tuel.  II  vit  au  jour  le  jour,  sans  aucun  recueillement, 
toujours  entierement  absorbe  dans  I'instant  actuel; 
d'ailleurs,  la  grande  masse  des  etres  humains  eux- 
memes  vivent  avec  un  minimum  de  recueillement. 
Une  autre  consequence  de  la  constitution  intellec- 
tuelle  des  animaux,  c'est  I'exacte  adaptation  de  leur 
conscience  au  milieu  qui  les  entoure.  Entre  I'animal 
et  le  monde  exterieur,  il  n'y  a  rien  ;  entre  nous  et  ce 
monde  exterieur  il  y  a  toujours  encore  nos  pensees 
sur  ce  monde,  qui  nous  le  rendent  souvent  inacces- 
sible. Chez  les  enfants  seuls  et  les  hommes  tresrudi- 
mentaires,  cette  cloison  est  parfois  si  mince,  que  pour 
savoir  ce  qui  se  passe  en  eux,  il  n'y  qu'a  regarder  ce 
qui  se  passe  autour  d'eux.  Pour  les  memes  raisons 
les  animaux  ne  sont  capables  ni  de  premeditation, 
ni  de  feinte  :  ils  n'ont  rien  derriere  la  tete.  A  ce  point 

entsprechende  Stimmung  versetzt.  Auf  der  Benutzung  dieses  an- 
schauenden Erinnerungsvermögens  und  der  bei  den  Thieren  über- 
aus starken  Macht  drr  Gewohnheit  beruhen  alle  Arten  der  Abrich- 
tnng:  diese  ist  daher  von  der  menschlichen  Erziehung  gerade  so 
verschieden,  wie  Anschauen  von  Denken. 

So  ist  denn  das  Leben  des  Thieres  eine  fortgesetzte  Gegenwart. 
Es  lebt  dahin  ohne  Besinnung  und  geht  stets  ganz  in  der  Gegenwart 
auf :  selbst  der  grosse  Haufen  der  Menschen  lebt  mit  sehr  geringer 
Besinnung.  Eine  andere  Folge  der  dargelegten  Beschaffenheit  des 
Intellekts  der  Thiere  ist  der  genaue  Zusammenhang  ihres  Bewusst- 
seins  mit  ihrer  Umgebung.  Zwischen  dem  Thiere  und  der  Aussen- 
wclt  steht  nichts  :  zwischen  uns  und  dieser  stehen  aber  immer  noch 
tmsere  Gedanken  über  dieselbe,  und  machen  oft  uns  ihr,  oft  sie  uns 
unzugänglich.  Nur  bei  Kindern  und  sehr  rohen  Menschen  wird  diese 
Vormauer  bisweilen  so  dünn,  dass  um  zu  wissen,  was  in  ihnen 
vorgebt,  man  nur  zu  sehen  braucht,  was  um  sie  vorgeht.  Daher 
auch  sind  die  Thiere  weder  des  Vorsatzes  noch  der  Verstellung 
fähig;    sie  haben  nichts    im  Hinterhalt.  In   dieser  Hinsicht  vcrhäit 
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de  vue,  le  chien  est  ä  Thomme  ce  qu'une  coupe  de 
verre  est  ä  une  coupe  de  metal ;  c'est  lä  une  des  rai- 
sons  qui  nous  le  rendent  si  eher. 


Du  temps. 
Uidealite  du  temps,  decouverte  par  Kant,  est  au 
fond  dejä  contenue  dans  la  loi  mecanique  de  l'inertie. 
Car  que  dit  en  somme  cette  loi,  sinon  que  le  temps  pur 
est  incapable  de  produire  aucun  effet  physique  ? 
En  lui-meme  et  ä  lui  seul,  il  ne  peut  rien  changer  au 
mouvement  ou  au  repos  d'un  corps.  De  cela  dejä  il 
resulte  que  le  temps  n'est  pas  quelque  chose  de  physi- 
quementreel,  mais  qu'il  a  uneidealite  transcendentale, 
c'est-ä-dire  qu'il  n'a  pas  son  origine  dans  les  choses 
mais  dans  le  sujet  connaissant.  S'il  etait  inherent  aux 
choses  elles-memes  et  en  soi,  ä  titre  de  propriete  ou 
d'accident,  son  quantum,  en  d'autres  termes  sa  lon- 
gueur ou  sa  brievete,  devrait  pouvoir  y  apporter  des 
changements.  Or  le  temps  ne  peut  rien  de  semblable; 
au  contraire,  il  s'ecoule  sur  les  choses  sans  les  marquer 
de  la  moindre  trace.  Car  seules  les  causes  sont  effec- 
tives au  cours  du  temps,  mais  en  aucune  fagon  le 
cours  du  temps  lui-meme.  C'est  pourquoi,  lorsqu'un 
corps  a  ete  soustrait  ä  toutes  les  actions  chimiques  — 

sich  der  Hund  zum  Menschen,  wie  ein  gläserner  zu  einem  metallenen 
Becher,  und  dies  träe^t  viel  bei  ihn  uns  so  werth  zu  machen. 
(W.  W.  V.  vol.  II,  eh."  5.) 

Die  von  Kant  entdeckte  Idealität  der  Zeit  ist  eigentlich  schon 
in  dem,  der  I\Iechanik  angehörenden  Gesezte  der  Trägheit 
enthalten.  Denn  was  dicsos  besagt  ist  im  Grunde,  dass  die  blosse 
Zeit  keine  physische  Wirkung  hervorzubringen  vermag;  daher  sie, 
für  sich  und  allein,  an  der  Ruhe  oder  Bewegung  eines  Körpers 
nichts  ändert.  Schon  hieraus  ergiebt  sich,  dass  sie  kein  physisch 
Reales,  sondern  ein  transscendental  Ideales  sei,  d.  h.  nicht  in  den 
Dingen,  sondern  im  erkennenden  Subjekt  ihren  Ursprung  habe, 
Inhärirle  sie,  als  Eigenschaft,  oder  Accidenz,  den  Dingen  selbst  und 
an  sich;  so  müsste  ihr  Quantum,  also  ihre  Länge  oder  Kürze,  an 
diesen  etwas  verändern  können.  Allein  das  vermag  solches  durchaus 
nicht ;  vielmehr  fliessl  sie  über  die  Dinge  hin,  ohne  ihnen  die  leiseste 
Spur  aufzudrücken.  Denn  wirksam  "sind  allein  die  Ursachen 
im  Verlaufe  der  Zeit ;  keineswegs  er  selbst.  Daher  eben,  wenn  ein 
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ainsi  le  mammouth  dans  la  banquise  de  la  Lena, 
le  moucheron  dans  un  morceau  d'ambre,  un  metal 
precieux  dans  un  air  absolument  sec,  les  antiqui- 
tes  egyptiennes  (jusqu'ä  des  perruques)  ä  l'abri 
de  toute  humidite  dans  leurs  cryptes  rocheuses 
—  des  milliers  d'annees  n'y  peuvent  rien  changer. 
C'est  cette  inefficacite  absolue  du  temps  qui  se  mani- 
feste dans  le  domaine  mecanique  sous  la  forme  de  la 
loi  d'inertie.  Une  fois  qu'un  corps  a  ete  mis  en  mouve- 
ment,  il  n'y  a  point  de  temps  qui  soit  capable  de  lui 
enlever  ce  mouvement,  ou  seulement  de  le  ralentir  ; 
celui-ci  est  absolument  infini,  ä  moins  que  des  causes 
physiques  ne  viennent  lui  faire  obstacle  ;  de  meme 
qu'un  corps  au  repos  repose  eternellement,  si  des  cau- 
ses physiques  n'interviennent  pas  pour  le  mettre  en 
mouvement.  On  en  pent  done  deja  conclure  que  le 
temps  est  quelque  chose  qui  ne  concerne  pas  les  corps, 
qu'eux  et  lui  ne  sont  pas  de  meme  nature,  en  ce  sens 
que  la  reahte  que  nous  reconnaissons  aux  corps  ne 
peut  etre  attribuee  au  temps  ;  que  celui-ci  est  done 
absolument  ideal,  c'est-a-dire  qu'il  appartient  unique- 
ment  ä  notre  appareil  de  representation,  alors  qu'au 
contraire  les  corps,  par  leurs  quaUtes  et  par  leurs  effets 
multiples  et  divers,  temoignent  qu'ils  ne  sont  pas 

Körper  allen  chemischen  Einflüssen  entzogen  ist,  —  wie  z.  B.  der 
Mammuth  in  der  Eisscholle  an  der  Lena^  die  Mücke  im  Bernstein, 
ein  edles  Metall  in  vollkommen  trockner  Luft,  Aegyptische  Alter- 
thümer  (sogar  Perrücken)  im  trockenen  Felsengrabe,  —  .Jahrtausende 
nichts  an  ihm  verändern.  Dieselbe  absolute  Unwirksamkeit  der 
Zeit  also  ist  es,  die  im  Mechanischen,  als  Gesetz  der  Trägheit, 
auftritt.  Hat  ein  Körper  ein  Mal  eine  Bewegung  angenommen;  so 
vermag  keine  Zeit  sie  ihm  zu  rauben,  oder  nur  sie  zu  vermindern: 
sie  ist  absolut  endlos,  wenn  nicht  physische  Ursachen  ihr  entgegen- 
wirken :  gerade  wie  ein  ruhender  Körper  ewig  ruht,  wenn  nicht 
physische  Ursachen  hinzukommen,  ihn  in  Bewegung  zu  setzen.  Schon 
nieraus  also  folgt,  dass  die  Zeit  etwas  die  Körper  nicht  Berührendes 
ist,  ja,  dass  Beide  heterogener  Natur  sind,  indem  diejenige  Realität, 
welche  den  Körpern  zukommt,  der  Zeil  nicht  beizulegen  ist,  wonach 
denn  diese  absolut  ideal  ist,  d.  h.  der  blossen  Vorstellung  und 
ihrem  Apparat  angehört,  während  hingegen  die  Körper,  diirch  die 
mannigfaltige  V^erschiedenheit  ihrer  Qualitäten  und  deren  Wirkungen, 
an  den  Tag  legen,  dass  sie  nicht  bloss  ideal  sind,  sondern  zugleich 
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quelque  chose  de  purement  ideal,  mais  qu'en  eux  se 
manifeste  en  meme  temps  une  realite  objective,  une 
chose  existant  en  soi ;  aussi  difTerente,  d'ailleurs,  que 
cette  <(  chose  en  soi  »  puisse  etre  de  sa  manifestation. 

Le  temps,  c'est  ce  mecanisme  de  notre  intellect 
grace  auquel  ce  que  nous  concevons  comme  futur 
parait  ne  pas  exister  actuellement  ;  illusion  qui  dis- 
parait  aussitot  que  l'avenir  est  devenu  present. 
Dans  certains  reves,  dans  la  clairvoyance  somnam- 
buhque  et  la  seconde  vue,  cette  forme  trompeuse  est 
momentanement  ecartee  ;  c'est  pourquoi  l'avenir  s'y 
presente  comme  actuel.  On  s'exphque  ainsi  pourquoi 
les  tentatives  qu'on  a  faites  parfois  pour  dejouer  les 
predictions  des  personnes  douees  de  seconde  vue, 
füt-ce  meme  sur  des  points  accessoires,  devaient  neces- 
sairement  echouer  ;  car  les  evenements  predits  ont 
ete  vus  dans  leur  reahte,  dejä  existante  au  moment  de 
la  prediction,  comme  nous-memes  percevons  le  seul 
present  ;  ils  ont  done  la  meme  immuabiüte  que  le 
passe. 

Pareillement,  la  necessite  de  tout  ce  qui  arrive, 
c'est-ä-dire  de  tout  ce  qui  surgit  successivement  dans 
le  temps,  necessite  qui  se  traduit  par  l'enchainement 

ein  objektiv  Reales,  ein  Ding  an  sich  selbst  in  ihnen  sich  offenbart ; 
so  verschieden  solches  auch  von  dieser  seiner  Erscheinung  sein 
möge. 

Die  Zeit  nun  ist  diejenige  Einrichtung  unseres  Intellekts,  vermöge 
welcher  das,  was  wir  als  das  Zukünftige  auffassen,  jetzt  gar  nicht 
zu  existieren  scheint;  welche  Tauschuns: jedoch  verschwindet,  wann 
die  Zukunft  zur  Gegen^\art  geworden  ist.  In  einigen  Träumen,  im 
hellsehenden  Somnambulismus  und  im  zweiten  Gesicht  wird  jene 
täuschende  Form  einstweilen  bei  Seite  geschoben ;  daher  dann  das 
Zukünftige  sich  als  gegenwärtig  darstellt.  Hieraus  erklärt  sich,  dass 
die  Versuche,  welche  man  bisweilen  gemacht  hat,  das  vom  Seher 
des  zweiten  Gesichts  Verkündigte  absichtlich,  wäre  es  auch  nur  in 
.Xebenumständen,  zu  vereiteln,  fehlschlasren  musstcn :  denn  er  hat  es 
in  der,  auch  damals  schon  vorhandenen,  Wirklichkeit  desselben  ge- 
sehn; so  wie  wir  nur  das  Gegenwärtige  wahrnehmen:  es  hat  daner 
dieselbe  Unveränderlichkcit,  wie  das  Vergangene. 

Dem  entsprechend  ist  die  sich  uns  vermittelst  der  Kette  der  Ur- 
sachen und  Wirkungen  darstellende  Noth  WC  nd  i  gkeit  alles  Ge- 
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des  causes  et  des  effets,  n'est  rien  d'autre  que  la  ma- 
niere  dont  nous  percevons,  sous  la  forme  du  temps, 
une  existence  une  et  immuable. 

Au  fond,  la  conscience  de  l'idealite  du  temps  est 
dejä  ä  la  base  de  la  notion  d'eternite,  qui  a  toujours 
existe.  L'eternite  est  en  efYet  par  essence  le  contraire 
du  temps,  et  c'est  bien  ainsi  que  tons  les  esprits  un  peu 
penetrants  I'ont  toujours  comprise,  ce  qui  implique 
qu'ils  avaient  le  sentiment  que  le  temps  n'est  que 
dans  notre  intellect  et  non  pas  dans  I'essence  des  cho- 
ses.  II  n'y  a  jamais  eu  que  les  intelligences  tout  ä  fait 
inferieures  pour  ne  pas  savoir  interpreter  cette  no- 
tion d'eternite  autrement  que  comme  un  temps  sans 
fm.  C'est  ce  qui  obligea  les  scholastiques  ä  creer  des 
formules  telles  que  celle-ci :  aeiernitas  non  est  temporis 
successio  sine  fine,  sed  Nunc  stans.  Platon,  d'ailleurs, 
n'avait-il  pas  dejä  dit  dans  le  Timee,  et  Plotin  apres 
lui:  auovos  er/xov  y.ivq-q  o  ypovos  (le  temps  est  I'image 
mobile  de  l'eternite)  ?  Dans  le  meme  sens,  on  pourrait 
dire  aussi  que  le  temps  est  une  eternite  deployee, 
et  s'appuyer  la-dessus  pour  affirmer  que  s'il  n'y  avait 
pas  d'eternite,  le  temps  n'existerait  pas  non  plus. 


schehenden,  d.  h.  in  der  Zeit  successiv  Eintretenden,  bloss  die  Art, 
v.\e  Avir,  unter  der  Form  der  Zeit,  das  einheitlich  und  unverändert 
Existierende  wahrnehmen. 

Eif^entlich  liegt  das  Bewusstsein  der  Idealität  der  Zeit  sogar  dem 
von  jeher  dagewesenen  Begriff  der  Ewigkeit  zum  Grunde.  Diese 
nämlich  ist  wesentlich  der  Gegensalz  der  Zeit,  und  so  haben  die 
irgend  Einsichtigen  ihren  Begriff  auch  stets  gef'asst,  was  sie  nur 
konnten  in  Folge  des  Gefühls,  dass  die  Zeit  bloss  in  unserm  Intel- 
lekt, nicht  im  Wesen  der  Dinge  an  sich  liegt.  Bloss  der  Unver- 
stand der  ganz  Unfeihigen  hat  den  Begriff  der  Ewigkeit  nicht  anders 
auszulegen  gewusst,  denn  als  eine  endlose  Zeit.  Dies  eben  nöthigte 
die  Scholastiker  zu  ausdrücklichen  Aussprüchen,  wie:  aeternitas 
non  est  temporis  sine  ßne  successio,  sed  Xiinc  stans;  hatte  doch 
schon  Plato  im  Timäus,  und  Plotinos  wiederholt  es,  aiuvoq  elkuv 
KivT/TTj  d  xQovoq,  gesagt.  Man  könnte,  in  dieser  Absicht,  die  Zeit  eine 
auseinandergezogene  Ewigkeit  nennen  und  darauf  die  Behauptung 
stützen,  dass  wenn  es  keine  EAvigkeit  gäbe,  auch  die  Zeit  nicht  sein 
könnte.  (P.  F.  vol.  II,  §  29.) 
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De  Vespace. 
La  preuve  la  plus  evidente,  et  aussi  la  plus  simple, 
de  l'idealite  de  l'espace,  c'est  le  fait  que  nous  ne  pou- 
vons  pas  le  supprimer  par  la  pensee,  comme  toutes 
les  autres  choses.  Nous  ne  pouvons  que  le  vider  ; 
nous  pouvons  en  oter  tout,  absolument  tout  ;  nous 
pouvons  tout  faire  disparaitre  ;  nous  pouvons  fort 
bien  nous  representer  l'intervalle  entre  les  etoiles 
fixes  comme  absolument  vide,  et  d'autres  choses 
analogues.  De  l'espace  lui-meme,  de  l'espace  seul 
nous  ne  pouvons  nous  debarrasser  d'aucune  ma- 
niere  ;  quoi  que  nous  fassions,  oü  que  nous  nous 
tournions,  il  est  lä,  et  n'a  de  fm  nulle  part  ;  car  il  est 
ä  la  base  de  toutes  nos  representations  et  leur  condi- 
tion premiere.  Ceci  demontre  de  fa^on  absolument 
sure,  qu'il  appartient  ä  notre  intellect  lui-meme,  qu'il 
en  fait  partie  integrante,  et  cela  comme  la  trame  ini- 
tiale de  ce  canevas,  oü  vient  se  projeter,  prefigure 
par  eile,  le  monde  bigarre  des  objets.  Car,  des  l'ins- 
tant  qu'un  objet  doit  etre  figure,  l'espace  se  presente, 
et  il  accompagne  ensuite  tous  les  mouvements,  tous 
les  detours,  toutes  les  entreprises  de  Fintellect  occupe 
ä  percevoir,  aussi  obstinement  que  les  lunettes  posees 
sur  mon  nez  accompagnent  tous  les  mouvements  et 

Der  einleuchtendste  und  zugleich  einfachste  Beweis  der  Ideali- 
tat des  Raumes  ist,  dass  wir  den  Raum  nicht,  wie  alles  Andere, 
in  Gedanken  aufheben  können.  Bloss  ausleeren  können  wir  ihn  : 
Alles,  Alles,  Alles  können  wir  aus  dem  Räume  wee^denken,  es  ver- 
schwinden lassen,  können  uns  auch  sehr  wohl  vorstellen,  der  Raum 
zwischen  den  Fixsternen  sei  absolut  leer,  und  d^'l.  m.  Nur  den 
Raum  selbst  können  wir  auf  keine  Weise  los  werden :  was  wir 
auch  thun,  wohin  wir  uns  auch  stellen  mögen ;  er  ist  da  und  hat 
nirgends  ein  Ende :  denn  er  liegt  allem  unserm  Vorstellen  zum 
Grunde  und  ist  die  erste  Bedingung  desselben.  Dies  beweist  ganz 
sicher,  dass  er  unserm  Intellekt  selbst  angehört,  ein 
integrirender  Theil  desselben  ist  und  zwar  der,  welcher  den  ersten 
Grnndfaden  zum  Gewebe  desselben,  auf  welches  danach  die  bunte 
Objekten-Welt  aufgetragen  wird,  liefert.  Denn  er  stellt  sich  dar, 
sobald  ein  Objekt  vorgestellt  werden  soll,  und  begleitet  nachher 
alle  Bewegungen,  Wendungen  und  Versuche  des  anschauenden  In- 
tellekts so  beharrlich,  wie  die  Brille,  welche  ich  auf  der  Nase  habe, 
alle  Wendungen  und  Bewegungen    meiner  Person,  oder   wie  der 
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toutes  les  evolutions  de  ma  personne,  ou  que  l'ombre 
accompagne  mon  corps.  Si  je  remarque  qu'une  chose 
est  avec  moi  partout  et  en  toutes  circonstances,  j'en 
conclus  qu'elle  est  attachee  ä  moi;  ainsi,  par  exemple, 
quand  je  retrouve  partout  une  odeur  particuliere 
ä  laquelle  je  voudrais  echapper.  II  n'en  va  pas  au- 
trement  de  l'espace  :  quoi  que  je  puisse  penser,  quel- 
que  monde  que  je  puisse  me  representer,  l'espace  est 
toujours  lä  d'abord  et  ne  veut  pas  ceder.  Si  mainte- 
nant,  comme  il  appert  evidemment  de  tout  cela,  cet 
espace  est  une  fonction,  et  meme  une  fonction  fonda- 
mentale,  de  mon  intellect,  son  idealite,  qu'il  en  faut 
deduire,  s'etend  necessairement  ä  tous  les  elements 
qui  participent  de  l'espace,  c'est-ä-dire  qui  figurent 
en  lui.  Ceux-ci  peuvent  fort  bien  avoir  par  ailleurs  et 
en  eux-memes  une  existence  objective  ;  mais  pour 
autant  qu'ils  occupent  l'espace,  en  d'autres  termes, 
pour  autant  qu'ils  ont  une  forme,  une  dimension  et 
un  mouvement,  ils  sont  subjectivement  determines. 
Meme  les  calculs  astronomiques,  si  exacts  et  si  con- 
cordants,  ne  sont  possibles  que  parce  que  l'espace  est 
en  realite  dans  notre  tete.  Par  consequent  nous  ne 
connaissons  pas  les  choses  telles  qu'elles  sont  en  soi, 
mais  seulement  telles  qu'elles  apparaissent.  C'est  lä 
la  grande  doctrine  du  grand  Kant. 

Schatten  seinen  Körper  beg^leitet.  Bemerke  ich,  dass  etwas  überall 
und  unter  allen  Umständen  bei  mir  ist,  so  schliesse  ich,  dass  es  mir 
anhängt:  so  z.  B.  wenn  ein  besonderer  Geruch,  dem  ich  entgehen 
möchte,  sich  vorfindet,  wohin  ich  auch  komme.  Nichts  anders  ist 
es  mit  dem  Räume:  was  ich  auch  denken,  welche  Welt  ich  mir  auch 
vorstellen  mö^e;  der  Raum  ist  stets  zuerst  da  und  will  nicht  wei- 
chen. Ist  nun  derselbe,  wie  hieraus  offenbar  hervorgeht,  eine  Funk- 
tion, ja  eine  Grundfunktion  meines  Intellekts  selbst;  so  er- 
streckt sich  die  hieraus  folgende  Idealität  auch  auf  alles  Räumliche, 
d.  h.  alles  darin  sich  Darstellende :  dieses  mag  immerhin  auch 
an  sich  selbst  ein  objektives  Dasein  haben;  aber  sofern  es  räum- 
lich ist,  also  sofern  es  Gestalt,  Grösse  und  Bewegung  hat,  ist  es 
subjektiv  bestimmt.  Auch  die  so  genauen  und  richtig  zutreffenden 
astronomischen  Berechnungen  sind  nur  dadurch  möglich,  dass  der 
Raum  eigentlich  in  unserm  Kopf  ist.  Folglich  erkennen  wir  die 
Dinge  nicht,  wie  sie  an  sich  sind,  sondern  nur  wie  sie  erscheinen. 
Dies  ist  des  grossen  Kant's  grosse  Lehre. 
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Qiiand  je  dis  :  «  dans  un  autre  monde  f>,  c'est  une 
grande  sottise  de  demander :  « oü  est  done  cet  autre 
monde  ?  »  Car  Vespace,  qui  seul  prete  un  sens  ä  toute 
espece  de  «  oü »,  appartient  precisement  ä  ce  monde- 
ci,  en  dehors  duquel  il  n'y  a  point  de  <(  oü  ».  —  Le  re- 
pos,  la  paix  et  la  beatitude  habitent  lä  seulement  oü 
il  n'y  a  point  de  «  oü  »  ni  de  «  quand  ». 


De  In  cansalite. 

La  seule  vraie  fagon  de  formuler  la  loi  de  causalite 
est  celle-ci  :  tout  changement  a  sa  cause  dans  un  autre 
changement  qui  lui  est  immediatement  anterieur. 
Quand  quelque  chose  se  passe,  c'est-ä-dire  quand  un 
nouvel  etat  survient,  c'est-ä-dire  quand  quelque  chose 
change,  il  faut  qu'immediatement  auparavant  quel- 
que chose  d'autre  ait  change  ;  et,  avant  ce  quelque 
chose  d'autre,  encore  quelque  chose  d'autre ;  et  ainsi 
de  suite,  en  remontant  jusqu'ä  l'infmi.  Car  une  pre- 
miere cause  est  aussi  impossible  ä  penser  qu'un  com- 
mencement du  temps  ou  une  hmite  de  l'espace.  La 
loi  de  causalite  ne  contient  rien  de  plus  que  ce  que  je 
viens  d'enoncer  ;  ses  pretentions  ne  peuvent  done  se 
faire  valoir  que  dans  le  domaine  des  changements. 
Aussi  longtemps  que  rien  ne  change,  il  n'y  a  pas  ä 

Wenn  ich  sag^e,  «in  einer  andern  Welt»,  so  ist  es  grosser 
Unverstand,  zu  fragen  :  «  wo  ist  denn  die  andere  Welt "?  »  Denn  der 
Jlaum,  der  allem  Wo  erst  einen  Sinn  erlhcilt,  gehört  eben  mit  zu 
dieser  Welt;  ausserhalb  derselben  gicbt  es  kein  Wo.  — Friede, 
Ruhe  und  Glücksäligkeil  wohnt  allein  da,  wo  es  kein  Wo  und 
kein  Wann   giebt.'tP.  i"  •  vol.  II,  ||  30  et  30  bis.) 

Der  allein  richtige  Ausdruck  für  das  Gesetz  der  Kausalität  ist 
dieser:  jede  Veränderung  hat  ihre  Ursache  in  einer 
andern,  ihr  unmittelbar  vorhergängigen.  Wenn 
et\\as  geschieht,  d.  h.  ein  neuer  Zustand  eintritt,  d.  h.  etwas 
sich  verändert;  so  muss  gleich  vorher  etwas  Anderes  sich 
verändert  haben  ;  vor  diesem  wieder  etwas  Anderes,  und  so 
aufwärts  ins  Unendliche:  denn  eine  erste  Ursache  ist  so  (mmöglich 
zu  denken,  wie  ein  Anfang  der  Zeit,  oder  eine  Gränze  des  Raums. 
Mehr  als  das  Angegebene,  besagt  das  Gesetz  der  Kausalität  nicht : 
also  treten  seine  Ansprüche  erst  bei  Veränderungen  ein.  So 
lange  sich  nichts  verändert,  ist  nach  keiner  Ursache  zu  fragen: 


I.    DE    LA   CONNAISSANCE  29 

chercher  de  cause  ;  car  il  n'y  a  aucune  raison  a  priori 
qui  permette  de  conclure  de  l'existence  des  choses 
donnees,  c'est-ä-dire  des  etats  de  la  matiere,  ä  leur 
non-existence  anterieure,  et  de  celle-ci  ä  leur  appa- 
rition, c'est-ä-dire  ä  un  changement.  Ainsi  la  simple 
existence  d'une  chose  n'autorise  pas  ä  conclure  qu'elle 
ait  une  cause.  II  peut  cependant  y  avoir  des  raisons 
a  posteriori,  tirees  de  l'experience  passee,  qui  permet- 
tent  de  supposer  qu'un  etat  donne  n'a  pas  toujours 
ete  tel,  mais  qu'il  a  pris  naissance  par  suite  d'un 
autre,  done  par  un  changement  ;  de  ce  changement 
il  y  a  heu  des  lors  de  chercher  la  cause,  puis  la  cause 
de  cette  cause,  et  nous  voila  des  lors  engages  dans 
cette  marche  retrograde  k  I'infmi  ou  vous  induit 
toujours  I'application  de  la  loi  de  causahte, 

J'ai  dit  plus  haut  :  « les  choses,  c'est-ä-dire  les 
etats  de  la  matiere  »  ;  car  le  changement  et  la  causa- 
hte ne  concernent  que  des  etats.  Ce  sont  ces  etats 
qu'on  comprend  sous  le  nom  de  forme,  au  sens  large 
du  terme.  Or  seules  les  formes  changent  ;  la  matiere 
persiste.  Seule  done  aussi  la  forme  est  soumise  ä  la  loi 
de  causalite.  C'est  en  donnant  un  sens  trop  large  ä  la 
notion  abstraite  de  cette  causalite,  qu'on  en  vintaeten- 

denn  es  giebt  keinen  Grund  a  priori,  vom  Dasein  vorhandener 
Dinge,  d.  h.  Zustande  der  Materie,  auf  deren  vorheriges  Nichtda- 
sein  und  von  diesem  auf  ihr  Entstehen,  also  auf  eine  Veränderung;, 
zu  schliessen.  Daher  berechtigt  das  blosse  Dasein  eines  Dinges 
nicht,  zu  schliessen,  dass  es  eine  Ursache  habe.  Gründe  a  posteriori, 
d.  li.  aus  früherer  Erfahrung  gesch('ipft,  kann  es  jedoch  geben,  zu 
der  Voraussetzung,  dass  der  vorliegende  Zustand  nicht  von  jeher 
dagewesen,  sondern  erst  in  Folge  eines  andern,  also  durch  eine 
Veränderung,  entstanden  sei,  von  welcher  dann  die 
Ursache  zu  suchen  ist,  und  von  dieser  eben  so:  hier  sind  wir  als- 
dann in  dem  endlosen  Kegressus  begriffen,  zu  welchem 
die  AnAvendung  des  Gesetzes  der  Kausalität  allemal  führt. 

Oben  wurde  gesagt :  «Dinge,  d.  h.  Z  u  s  t  ä  n  d  e  der  Ma- 
terie»; denn  nur  auf  Zustände  bezieht  sich  die  Verände- 
rung und  die  Kausalität.  Diese  Zust;indc  sind  es,  welche  man 
imter  Form,  im  weitern  Sinn,  versteht:  und  nur  die  Formen 
wechseln;  die  Materie  beharrt.  .\lso  ist  auch  nur  die  Form  dem  Gesetz 
der  Kausalität  unterworfen.  Durch  die  zu  weite  Fassung  des  Be- 
griffes in  abstracto  also  .schlich  sich  der  Missbrauch  ein,    dass  man 
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dre  subrepticement  et  abusivement  son  application  ä 
la  chose  prise  absolument  et  en  elle-meme,  ä  son  essen- 
ce et  ä  son  existence  tout  entiere,  c'est-a-dire  aussi  ä 
la  matiere,  jusqu'a  se  croire  finalement  autorise  ä  po- 
ser la  question  d'une  cause  du  monde.  C'est  ici  I'ori- 
gine  de  la  preiwe  cosmologique  (de  I'existence  de  Dieu). 
La  demonstration  qu'on  en  fait  part  en  realite  de  ce 
raisonnement,  que  rien  ne  justifie,  et  qui  consiste  ä 
conclure  de  I'existence  du  monde  ä  une  non- 
existence de  ce  monde,  laquelle  aurait  precede 
son  existence ;  mais  eile  aboutit  fmalement  ä  une 
terrible  inconsequence,  qui  est  de  supprimer  pure- 
ment  et  simplement  cette  meme  loi  de  causalite, 
dont  eile  tirait  toute  sa  force,  en  ce  sens  qu'elle  s'ar- 
rete  ä  une  cause  premiere  et  refuse  d'aller  plus  loin, 
terminant  ainsi,  en  quelque  sorte,  son  ceuvre  par  un 
parricide  ;  comme  les  abeilles  qui  tuent  leurs  faux- 
bourdons  une  fois  que  ceux-ci  se  sont  acquittes  de 
leur  service.  C'est  d'ailleurs  ä  une  preuve  cosmologi- 
que masquee,  parce  que  honteuse,  que  se  ramenent 
tons  les  bavardages  sur  VAbsolii,  qui  depuis  soixante 
ans,  ä  la  face  de  la  Critique  de  la  raison  pure,  passent 
en  Allemagne  pour  de  la  philosophic.  Qu'est-ce  en 
effet  que  cet  Absolu  ?  Quelque  chose  qui  est  la  tout 
ä  coup,  une  bonne  fois,  et  dont  il  est  interdit  (sous 

die  Kausalität  auf  das  Ding  schlechthin,  also  aufsein  ganzes  Wesen 
und  Dasein,  mithin  auch  auf  die  Materie  ausdehnte,  und  nun  am  Ende 
sich  berechtigt  hielt,  sogar  nach  einer  Ursache  der  Welt  zu  fragen. 
Hieraus  entstand  der  k  osm  o  logi  s  ch  e  Beweis.  Dieser  geht 
eigentlich  davon  aus,  dass  er,  ohne  alle  Berechtigung,  vom  Dasein 
der  Welt  auf  ihr  Nichtsein  schliesst,  welches  nämlich  dem  Dasein 
vorhergeirangen  wäre  :  zu  seinem  Endpunkt  aber  hat  er  die  fürchter- 
liche Inkonsequenz,  dass  er  eben  das  Gesetz  der  Kausalität,  von 
welchem  allein  er  alle  Beweiskraft  entlehnt,  geradezu  aufhebt,  in- 
dem er  bei  einer  ersten  Ursache  stehen  bleibt  und  nicht  weiter  will, 
also  gleichsam  mit  einem  Vatermord  endigt;  wie  die  Bienen  die  Drohnen 
tödlen,  nachdem  diese  ihre  Dienste  geleistet  haben.  Auf  einen  ver- 
schämten und  daher  verlarvten  kosmologischen  Beweis  läuft  aber 
all  das  Gerede  vom  Absolut  um  zurück,  welches,  im  .Angesicht 
der  Kritik  der  reinen  Vernunft,  seit  sechzig  Jahren  in  Deutschland 
für  Philosophie  gilt.  Was  bedeutet  nämlich  das  Absolutum  ?  —  Et- 
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peine  de  chätimcnts)  de  se  demander  d'oü  il  sort  et 
pourquoi  il  est  lä.  Bref,  une  piece  de  cabinet  pour  pro- 
fesseurs  de  philosophie  !  —  Quant  ä  la  preuve  cosmo- 
logique  honnetement  presentee,  eile  a  encore  ceci 
contre  eile,  qu'en  admettant  une  cause  premiere, 
c'est-a-dire  un  premier  commencement  dans  un 
temps  qui  est  par  essence  sans  aucun  commencement, 
nous  sommes  obliges  de  renvoyer  ce  commence- 
ment toujours  plus  haut,  en  nous  demandant  cha- 
que  fois  :  pourquoi  pas  plus  tot  ?  II  nous  faut  meme 
le  renvoyer  si  haut,  qu'il  n'est  plus  possible  de  jamais 
redcscendre  df  la  jusqu'au  present,  contraints  que 
nous  sommes  de  nous  etonner  sans  cesse  que  ce  pre- 
sent ne  füt  pas  dejä  «  present  »  il  y  a  des  millions 
d'annees.  D'une  fagon  generale,  la  loi  de  causalite 
s'applique  done  ä  tout  ce  qui  est  dans  le  monde,  mais 
non  pas  ä  ce  monde  lui-meme  ;  car  eile  lui  est  im- 
manente, et  non  pas  transcendante.  Cela  tient,  en 
derniere  analyse,  ä  ce  qu'elle  n'est  rien  d'autre 
qu'une  des  formes  de  notre  intellect  et  qu'elle  de- 
pend de  lui  comme  tout  le  monde  objectif,  qui  est  de 
ce  fait  un  pur  phenomene. 


was  das  nun  einmal  da  ist,  und  davon  man  (bei  Strafe)  nicht  weiter 
fragen  darf,  woher  und  warum  es  ist.  Ein  Kabinetstück  für  Philo- 
süphie-Professoren  !  —  Beim  ehrlicli  dargeleg^ten  kosmologischen 
Beweis  nun  aber  wird  überdies,  durch  Annahme  einer  ersten  Ur- 
sache, mithin  eines  ersten  Anfant^s  in  einer  schlecliterdings  anfang-g- 
losen  Zeit,  dieser  Anfangs  durch  die  Fra^e  :  warum  nicht  früher? 
immer  hiiher  hinaufgerückt  und  so  hoch,  dass  man  nie  von  ihm  zur 
Gegenwart  herabgelangt,  sondern  stets  sich  wundern  muss,  dass  diese 
nicht  schon  vor  .Millionen  von  Jahren  gewesen.  Ueberhaupt  also 
findet  das  Gesetz  der  Kausalität  auf  alle  Dinge  in  der  Welt  An- 
wendung, jedoch  nicht  auf  die  Welt  selbst:  denn  es  ist  der  Welt 
immanent,  nicht  Iransscendent  :  mit  ihr  ist  es  gesetzt  und 
mit  ihr  aufgehoben.  Dies  liegt  zuletzt  daran,  dass  es  zur  blossen 
Form  unseres  Verstandes  gehört  und,  mit  sammt  der  objektiven 
^Velt,  die  deshalb  blosse  Erscheinuns-  ist,  durch  ihn  bedine-t  ist.  (W. 
W.  V.  vol.  II,  chap.  4.) 
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De  la  raison  et  des  concepts  ahstraits. 

Comme  de  la  lumiere  directe  du  soleil  ä  la  lumiere 
d'emprunt  refletee  par  la  lune,  ainsi,  de  la  represen- 
tation sensible,  immediate,  qui  existe  par  elle-meme 
et  se  garantit  elle-meme,  nous  passons  maintenant  ä 
la  connaissance  reflechie,  aux  concepts  abstraits  et 
discursifs  de  la  raison,  lesquels  tiennent  tout  leur  con- 
tenu  de  cette  connaissance  sensible  et  n'ont  de  sens 
que  par  rapport  ä  eile. 

En  dehors  des  representations  que  nous  avons 
examinees  jusqu'ici  et  qui  se  ramenent  soit  au  temps, 
ä  I'espace  et  ä  la  matiere,  si  nous  considerons  I'objet, 
soit  ä  la  « sensibilite  pure  »  et  ä  I'intellect  (connais- 
sance de  la  causalite),  si  nous  considerons  le  sujet,  il 
s'est  developpe  en  outre  chez  I'homme  —  et  chez  lui 
seul  parmi  tous  les  habitants  de  la  terre  —  une  autre 
faculte  de  connaissance,  une  espece  completement 
nouvelle  de  conscience,  qu'on  a  appelee,  avec  un  si 
juste  pressentiment  de  sa  vraie  nature,  la  reflexion. 
Car  eile  est  bien  en  realite  un  reflet,  un  derive  de  cette 
connaissance  primaire  qu'est  la  connaissance  sensi- 
ble, bien  qu'elle  en  differe  essentiellement  par  sa  na- 
ture et  sa  constitution,  bien  qu'on  n'y  retrouve  pas  les 
memes  formes,  et  que  le  principe  de  raison,  qui  regit 

Wie  aus  dem  unmittelbaren  Lichte  der  Sonne  in  den  geborgten 
Wiederschein  des  Mondes,  gehn  wir  von  der  anschaulichen,  unmit- 
telbaren, sich  selbst  vertretenden  und  verbürgenden  Vorstellung  über 
zur  Reflexion,  zu  den  abstsrakten,  diskursiven  Begriffen  der  Ver- 
nunft, die  allen  Gehalt  nur  von  jener  anschaulichen  Erkenntniss  und 
in  Beziehung  auf  dieselbe  haben. 

Ausser  den  bis  hieher  betrachteten  Vorstellungen  nämlich,  welche 
ihrer  Zusammensetzung  nach,  sich  zurückführen  Hessen  auf  Zeil 
und  Raum  und  Materie,  wenn  wir  aufs  Objekt,  oder  reine  Sinnlich- 
keit und  Verstand  (d.  i.  Erkenntniss  der  Kausalität),  wenn  wir 
aufs  Subjekt  sehen,  ist  im  Menschen  allein,  unter  allen  Bewohnern 
der  Erde,  noch  eine  andere  Erkenntnisskraft  eingetreten,  ein  ganz 
neues  Bewusstsein  aufgegangen,  welches  sehr  treffend  und  mit 
ahndungsvoller  Richtigkeft  die  Reflexion  genannt  ist.  Denn  es 
ist  in  der  That  ein  Wiederschein,  ein  Abgeleitetes  von  jener  anschau- 
lichen Erkenntniss,  hat  jedoch  eine  von  Grund  aus  andere  Natur 
und  Beschaffenheit  als  jene  angenommen,  kennt  deren  Formen 
nicht,    und    auch    der    Satz    vom"  Grund,    der    über   alles    Objekt 
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tout  le  monde  des  ob  jets,  revete  ici  une  tout  autre 
figure.  C'est  cette  conscience  nouvelle,  cette  cons- 
cience elevee  ä  la  seconde  puissance,  cette  connaissan- 
ce  «reflechie»  sous  forme  de  concepts  non-sensibies 
de  la  raison,  et  «  abstraite  »  de  toutes  les  donnees  in- 
tuitives, qui  seule  confere  ä  I'liomme  cette  faculte  de 
recueillement,  par  oü  sa  conscience  se  distingue  si 
completement  de  celle  de  Fanimal,  et  par  oü  toute  sa 
fagon  de  se  comporter  sur  cette  terre  differe  telle- 
ment  de  celle  de  ses  freres  depourvus  de  raison.  II  les 
depasse  dans  la  meme  mesure  en  puissance  et  en  fa- 
culte de  souffrance.  Eux  vivent  dans  le  seul  present  ; 
lui  vit  encore  dans  le  passe  et  dans  le  futur.  lis  satis- 
font  les  besoins  de  I'instant ;  lui  pourvoit  par  les 
etablissements  les  plus  ingenieux  ä  son  avenir,  et 
meme  ä  un  avenir  qu'il  ne  vivra  pas  lui-meme. 

On  pourra  se  faire  une  idee  de  la  valeur  inesti- 
mable des  concepts,  et  par  la-meme  de  la  raison,  si, 
apres  avoir  considere  la  multitude  et  la  diversite 
infmie  des  objets  et  des  etats  successivement  et 
simultanement  existants,  on  songe  que  le  langage  et 
I'ecriture  (ces  signes  des  concepts)  sont  neanmoins 
capables  de  nous  fournir  une  notion  exacte  de  chaque 

herrscht,  hat  hier  eine  völlig'  andere  Gestalt.  Dieses  neue,  höher  po- 
tenzirte  Bewusstsein,  dieser  abstrakte  Reflex  alles  Intuitiven  im 
nichtanschaulichen  Begriff  der  Vernunft  ist  es  allein,  der  dem 
Menschen  jene  Besonnenheit  verleiht,  welche  sein  Bewusstsein  von 
dem  des  Thieres  so  durchaus  unterscheidet,  und  wodurch  sein 
ganzer  Wandel  auf  Erden  so  verschieden  ausfällt  von  dem  seiner 
imvernönftigen  Brüder.  Gleich  sehr  übertrifft  er  sie  an  Macht  und 
an  Leiden.  Sie  leben  in  der  Geg'en-vvart  allein;  er  dabei  zugleich  in 
Zukunft  und  Vergangenheit.  Sie  befriedigen  das  augenblickliche  Be- 
dürfniss ;  er  sorgt  durch  die  künstlichsten  Anstalten  für  seine  Zu- 
kunft, ja  für  Zeiten,  die  er  nicht  erleben  kann.  (W.  W.  V.  vol.  I, 
|8.) 

Den  unschätzbaren  Werth  der  Begriffe  und  folglich  der 
V  e  r  n  u  n  f  t  kann  man  ermessen,  wenn  man  auf  die  unendliche  Menge 
und  Verschiedenheit  von  Dingen  und  Zuständen,  die  nach  und  neben 
einander  dasind,  den  Blick  wirft  und  nun  bedenkt,  dass  Sprache 
und  Schrift    (die  Zeichen  der  Begriffe)  dennoch  jedes    Ding   und 
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chose  et  de  chaque  rapport,  quel  que  puisse  etre  le 
temps  et  le  lieu  de  son  existence  ;  parce  que,  precise- 
ment,  un  petit  nombre  de  concepts  embrassent  une 
infinite  d'objets  et  d'etats,  et  y  suppleent.  —  Comme 
on  pent  I'observer  sur  soi-meme,  V abstraction  consiste 
ä  rejeter  un  bagage  inutile  aux  fins  de  pouvoir  manicr 
plus  facilement  les  connaissances  qu'il  s'agit  de  com- 
parer et,  pour  cela,  de  deplacer  et  de  remuer  en  tons 
sens.  Quand  nous  abstrayons,  nous  nous  debarassons 
d'une  foule  d'elements  non  essentiels,  pour  nous 
simples  elements  de  confusion,  contenus  dans  les 
choses  reelles,  et  nous  Operons  avec  quelques  deter- 
minations peu  nombreuses,  mais  essentielles,  con- 
^ues  in  abstracto.  Mais  comme  precisement  les  con- 
cepts generaux  ne  se  forment  qu'en  supprimant 
mentalement  et  en  mettant  de  cote  certaines  deter- 
minations de  la  realite,  etant  ainsi  d'autant  plus 
vides  qu'ils  sont  plus  generaux,  cette  operation  n'a 
d'autre  utilite  que  de  transformer  et  de  parfaire  des 
connaissances  dejä  acquises;  meme  quand  nous  tirons 
des  premisses  contenues  dans  ces  connaissances  une 
conclusion,  nous  ne  faisons  rien  de  plus.  Au  con- 
traire,  les  vues  primaires,  les  vues  neuves  ne  peuvent 
etre  puisees  qu'a  la  connaissance  sensible,  seule  pleine 
et  seule  riche,  avec  I'aide  du  jugement.  —  D'autre  part, 

jedes  Verhältniss,  wann  und  wo  es  auch  ij-ewesen  sein  mas',  zu 
unserer  genauen  Kunde  zu  bring'en  vermöffen  ;  ■weil  eben  verhältniss- 
niässig-  wenige  Begriffe  eine  Unendlichkeit  von  Dingen  und  Zu- 
ständen befassen  und  vertreten.  —  Beim  eigenen  Nachdenken  ist  die 
Abstraktion  ein  Abwerfen  unnützen  Gepäckes,  zum  Behuf 
leichterer  Handhabung  der  zu  vergleichenden  und  darum  hin  und 
her  zu  werlenden  Erkenntnisse.  Man  lässt  nämlich  dabei  das  viele 
Unwesentliche,  daher  nur  Verwirrende,  der  realen  Dinge  weg, 
und  operirt  nur  mit  vv'enigcn,  aber  wesentlichen,  in  abstracto  ge- 
dachten Bestimmungen.  Aber  eben  weil  die  AUgemeinbegritfe  nur 
durch  Wegdenken  und  Auslassen  vorhandener  Bestimmungen  ent- 
stehen und  daher  je  allgemeiner,  desto  leerer  sind,  beschrankt  der 
Nutzen  jenes  Verfahrens  sich  auf  die  Verarbeitung  unserer  be- 
reits erworbenen  Erkenntnisse,  zu  der  auch  das  Schliessen  aus  den 
in  ihnen  enthaltenen  Prämissen  gehört.  Neue  Grundeinsichten  hin- 
gegen sind   nur  aus   der   anschaulichen,  als  der  allein  vollen  und 
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comme  le  contenu  des  concepts  est  en  raison  inverse 
de  leur  amplitude,  en  ce  sens  que,  plus  il  y  a  de  choses 
pensees  sous  un  concept,  moins  il  y  a  de  choses  pensees 
en  lui,  il  s'en  suit  que  les  concepts  f orment  une  echelle, 
une  hierarchic,  allant  du  plus  special  au  plus  general. 
Le  «  reaUsme  »  et  le  «  nominahsme  »  scolastiques  sont 
ainsi  bien  pres  d'avoir  raison  tons  deux,  le  premier  ä 
I'extremite  inferieure,  le  second  ä  I'extremite  supe- 
rieure  de  I'echelle.  Car  le  concept  le  plus  special 
est  deja  presque  I'individu,  c'est-a-dire  qu'ilestdeja 
presque  reel ;  et  le  concept  le  plus  general,  par  exem- 
ple  « I'etre  »  (I'infmitif  de  la  copule),  n'est  deja  pres- 
que rien  qu'un  mot.  Aussi  les  systemes  philosophiques 
qui  se  meuvent  uniquement  dans  ces  concepts  tres 
generaux,  sans  redescendre  jusqu'au  reel,  confment- 
ils  au  pur  verbiage.  Pour  s'en  convaincre,  il  n'y  a 
qu'a  lire  les  ouvrages  de  I'ecole  de  Schelling,  ou  encore 
mieux,  ceux  des  H6geliens. 

Da  langage. 

L'animal  ressent  et  pergoit ;  I'homme,  par  sur- 

croit,  pense  et  saii  ;  tons  deux  veulent.  L'animal  fait 

part  de  ses  sensations  et  de  ses  dispositions  par  des 

mouvements  et  par  des  sons  ;  I'homme  communique 

reichen  Erkenntniss  zu  schöpfen,  mit  Hülfe  der  Urlheilskraft.  — 
Weil  ferner  Inhalt  und  Umfang  der  Begrift'e  in  entgegengesetztem 
Verhältnisse  stehen,  also  je  mehr  unter  einem  Begriff,  desto 
weniger  in  ihm  gedacht  wird;  so  bilden  die  Begriffe  eine  Stufenfolge, 
eine  Hierarchie,  vom  speciellsten  bis  zum  allgemeinsten,  an  deren 
unterm  Ende  der  scholastische  Realismus,  am  obern  der  Nominalis- 
mus beinahe  Reclit  behalt.  Denn  der  speziellste  Begriff  ist  schon 
beinahe  das  Individuum,  also  beinahe  real:  und  der  allgemeinste  Be- 
griff, z.  B.  das  Sein  (d.  i.  der  Infinitiv  der  Kopula),  beinahe  nichts 
als  ein  Wort.  Daher  auch  sind  philosophische  Systeme,  die  sich 
innerhalb  solcher  sehr  allgemeinen  Begriffe  halten,  ohne  auf  das 
Reale  herabzukommen,  beinahe  blosser  Wortkram.  Wer  dies  er- 
fahren -will,  lese  die  Schriften  der  Schellingianer  und,  noch  besser, 
der  Hegelianer.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  6.) 

Das  Thier  empfindet  und  schaut  an;  der  Mensch  denkt  überdies 
und  weiss:  Beide  wollen.  Das  Thier  theilt  seine  Empfindung  und 
Stimmung  mit,  durch  Geberde  und   Laut :   der  Mensch  theilt  dem 
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ä  autrui  des  pensees  par  le  langage,  ou  les  lui  dissi- 
mule  par  le  langage.  Le  langage  est  le  premier  produit 
et  l'instrument  indispensable  de  la  raison.  Aussi  le 
gree  et  l'italien  designent-ils  raison  et  langage  par 
le  meme  mot  :  ö  Xo'foi,  iL  discorso.  Vernunft  (rai- 
son) vient  de  vernehmen  (entendre),  qui  nest  pas  sy- 
nonyme de  hceren  (ouir),  mais  qui  signifie  prendre 
interieurement  conscience  de  la  pensee  communiquee 
par  les  mots,  C'est  grace  seulement  ä  i'aide  du  langage 
que  la  raison  atteint  ä  ses  resultats  les  plus  impor- 
tants:  l'activite  concordante  de  plusieurs  indivi- 
dus,  Taction  commune  et  concertee  de  milliers 
d'hommes,  la  civilisation,  l'etat;  d'autre  part  aussi 
la  science,  la  conservation  de  l'experience  passee, 
la  communication  de  la  verite,  la  propagation  de  l'er- 
reur,  les  creations  de  la  pensee  et  de  la  poesie,  les 
dogmes  et  les  superstitions. 

Le  lien  etroit  qui  rattaclie  le  concept  au  mot, 
c'est-ä-dire  la  raison  au  langage,  peut  s'expliquer, 
en  derniere  analyse,  de  la  facon  suivante.  L'ensemble 
de  notre  conscience,  avec  ses  perceptions  interieures 
et  exterieures,  a  toujours  et  partout  le  temps  pour  for- 

andern  Gedanken  mit,  durch  Sprache,  oder  Aerbirs;t  Gedanken, 
durch  Sprache.  Sprache  ist  das  erste  Erzeug'niss  und  das  nothwen- 
dige  Werkzeug  seiner  Vernunft :  daher  \vird  im  Griechischen  und 
im  Itahänischen  Sprache  und  Vernunft  durch  das  selbe  Wort  be- 
zeichnet: 6  Tioyoq,  il  discorso.  Vernunft  kommt  von  Vernehmen, 
welches  nicht  synonym  ist  mit  Hören,  sondern  das  Innewerden  der 
durch  Worte  mitgetheilten  Gedanken  bedeutet.  Durch  Hülfe  der 
Sprache  allein  bringt  die  Vernunft  ihre  wichtigsten  Leistungen  zu 
Stande,  nämlich  das  übereinstimmende  Handeln  mehrerer  Individuen, 
das  planvolle  Zusammenwirken  vieler  Tausende,  die  Civilisation, 
den  Staat ;  ferner  die  Wissenschaft,  das  Aufbewahren  früherer  Er- 
fahrung, das  Zusammenfassen  des  Gemeinsamen  in  einen  Begriff, 
das  Mittheilen  der  Wahrheit,  das  Verbreiten  des  Irrthums,  das 
Denken  und  Dichten,  die  Dogmen  und  Superstitionen.  (W.  W.  V. 
vol.  I,  I  8.) 

Die  oben  berührte,  enge  Verbindung  des  Begriffs  mit  dem  Wort, 
also  der  Sprache  mit  der  Vernunft,  beruht  im  letzten  Grunde  auf 
Folgendem.  Unser  ganzes  Bewusstsein,  mit  seiner  Innern  und  äus- 
sern Walirnehmung,  bat  durchweg  die  Z  eit  zur  Form.  Die  Begriff« 
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me.  Les  concepts,  en  revanche,  etant  des  represen- 
tations issues  d'une  abstraction,  des  representations 
purement  generales  et  detachees  des  choses  particu- 
lieres,  ont  par  la-meme  une  existence  qui,  pour  etre 
dans  une  certaine  mesure  objective,  n'en  est  pas  moins 
independante  de  toute  succession  de  temps.  Aussi, 
pour  qu'ils  puissent  penetrer  dans  I'actualite  im- 
mediate d'une  conscience  individuelle,  en  d'autres 
termes  etre  inseres  dans  une  succession  de  temps,  il 
faut  en  quelque  sorte  qu'ils  redescendent  jusqu'a 
la  nature  des  choses  particuheres  et,  pour  cela, 
qu'ils  soient  rattaches  ä  une  representation  sensible. 
Cette  representation  sensible,  c'est  le  mot.  Celui-ci 
constitue  done  le  signe  sensible  du  concept  et,  par 
suite,  le  moyen  qui  permet  de  le  fixer,  c'est-a- 
dire  de  le  rendre  present  ä  la  conscience  liee  ä  la 
forme  du  temps,  et  d'etablir  ainsi  un  lien  entre 
la  raison,  dont  les  objets,  purement  generaux,  ne 
sont  que  des  universalia  etrangers  au  temps  et 
au  lieu,  et  la  conscience  inseparable  du  temps,  uni- 
quement  sensible  et,  en  ce  sens,  purement  ani- 
male.  C'est  grace  seulement  ä  cet  intermediaire 
que  les  concepts  peuvent  etre  reproduits  ä  volonte, 
c'est-ä-dire    conserves    et    rendus    disponibles    par 

liingegen,  als  durch  Abstraktion  entstandene,  völlie:  alltccmcine  und 
von  allen  einzelnen  Dingen  verschiedene  Vorstellungen,  haben,  in 
dieser  Eigenschaft,  ein  zwar  gewissermaassen  objektives  Daseyn, 
welches  jedoch  keiner  Zeitreihe  angehört.  Daher  müssen  sie,  um  in 
die  unmittelbare  Gegenwart  eines  individuellen  Bewusstseins  treten, 
mitliin  in  eine  Zeitreihe  eingeschoben  werden  zu  können,  gewisser- 
maasen  wieder  zur  Natur  der  einzelnen  Dinge  herabgezogen, 
individualisirt  und  daher  an  eine  sinnliche  Vorstellung  geknüpft 
werden:  diese  ist  das  Wort.  Es  ist  demnach  das  sinnliche  Zeichen 
des  Begriffsund  als  solches  das  nothwendige  Mittel  ihn  zu  fixiren, 
d.  h.  inn  dem  an  die  Zeitform  gebundenen  Bewusstscin  zu  ver- 
gegenwärtigen und  so  eine  Verbinduug  herzustellen  zwischen  der 
Vernunft,  deren  Objekte  bloss  allgemeine,  weder  Ort  noch  Zeitpunkt 
kennende  Universalia  sind,  und  dem  an  die  Zeit  gebundenen,  sinn- 
lichen und  insofern  bloss  thierischen  Bewusstsein.  Nur  vermöge 
dieses  Mittels  ist  uns  die  willkürliche  Reproduktion,  also  die  Erin- 
nerung und  Aufbewahrung  der  Begriffe  möglich  und  disponibel,  und 
erst  mittelst  dieser  die  mit  denselben  vorzunehmenden  Operationen, 
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la  memoire,  condition  elle-meme  indispensable  pour 
executer  les  operations  propres  aux  concepts,  ä 
savoir  juger,   conclure,    comparer,   defmir,  etc. 


De  Verreui-. 
L'animal  ne  peut  jamais  s'egarer  loin  des  voies  de 
la  nature  ;  car  ses  motifs  gisent  uniquement  dans  le 
monde  sensible,  oü  il  y  a  place  seulement 
pour  le  possible,  on  peut  meme  dire,  pour  le  reel. 
Dans  les  notions  abstraites,  au  contraire,  dans  les 
pensees  et  dans  les  mots,  se  concentre  tout  ce  qui 
n'est  que  mentalement  concevable,  et  par  la-meme 
le  faux,  I'impossible,  I'absurde,  I'insense.  Tous  les 
hommes  ont  requ  la  raison  en  partage,  mais  bien  peu 
le  jugement  ;  il  s'en  suit  que  le  cerveau  humain  est 
un  champ  ouvert  ä  I'illusion  ;  pour  quiconque  entre- 
prend  de  le  persuader,  I'homme  est  une  proie  ofTerte 
ä  toutes  les  chim.eres  imaginables,  et  ces  chimeres, 
agissant  comme  motifs  de  son  Vouloir,  peuvent  le 
pousser  ä  des  sottises  et  ä  des  folies  de  toutes  sortes, 
aux  extravagances  les  plus  inouies.  La  veritable  cul- 
ture, Celle  oü  le  jugement  va  de  pairavec  la  connais- 
sance,  ne  peut  etre  mise  ä  la  portee  que  d'un  petit 
nombre;  plus  rares  encore  sont  ceux  qui  sont  capables 

also  urtheilen,  schliessen,  vergleichen,  beschränken  u.  s.  ^v.  (\V.  AV. 
V.  vol.  II,  eh.  6.) 


Das  Thier  kann  nie  weit  vom  Wege  der  Natur  abirren :  denn  seine 
IVIotive  liegen  allein  in  der  anschaulichen  Welt,  wo  nur  das 
Mögliche,  ja,  nur  das  Wirkliche  Raum  findet :  hingegen  in  die  ab- 
strakten Begriffe,  in  die  Gedanken  und  Worte,  geht  alles  nur  Er- 
siniiliche,  mithin  auch  das  Falsche,  das  Unmögliche,  das  Absurde, 
das  Unsinnige.  Da  nun  Vernunft  Allen,  Urtheilskraft  Wenigen  zu 
Tbeil  geworden;  so  ist  die  Folge,  dass  der  Mensch  dem  Waline 
offen  steht,  indem  er  allen  nur  erdenklichen  Cliimaren  Preis  ge- 
geben ist,  die  man  ihm  einredet,  und  die,  als  ^Motive  seines  Wollens 
wirkend,  ihn  zu  Verkehrtheiten  und  Thorheilen  jeder  Art,  zu  den 
uncrhörleslen  Extravaganzen,  wie  auch  zu  den  seiner  thierischen 
Natur  widerstrchendesten  Handlungen  bewegen  können.  Eigentliche 
Bildung,  bei  welcher  Erkenntniss  und  Urlheil  Hand  in  Hand  gehen, 
kann    nur  Wenijj-en  zugewandt  werden,  und  noch  Wenigere   sind 
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de  se  rassimiler.  Pour  la  grande  masse,  il  s'y  subs- 
titue  partout  une  sorte  de  dressage,  qu'onobtientpar 
l'exemple,  par  l'habitude,  en  imprimant  fortement 
au  cerveau  certaines  notions,  et  cela  de  tres  bonne 
heure,  c'est-ä-dire  avant  qu'aucune  sorte  d'experien- 
ce,  d'intelligence  ou  de  jugement  puisse  venir  de- 
ranger  cet  ouvrage.  Des  idees  sont  ainsi  inoculees  ä 
l'esprit,  qui  resistent  ä  tous  les  enseignements  pos- 
terieurs  et  demeurent  enracinees  aussi  fortement  que 
si  elles  etaient  innees  ;  aussi  ont-elles  ete  souvent 
considerees  comme  telles  meme  par  des  philosophes. 
En  procedant  ainsi,  on  n'a  ni  plus  ni  moins  de  peine 
ä  graver  dans  les  cerveaux  ce  qui  est  juste  et  raison- 
nable,  qu'ä  y  implanter  les  pires  absurdites.    C'est 
ainsi  qu'on  pourra,  par  exemple,  habituer  l'homme 
ä  n'approcher  de  teile  ou  teile  idole  qu'avec  une  ter- 
reur  sacree  et  ä  ne  prononcer  son  nom  qu'en  se  jetant 
non  seulement  de  tout  son  corps,  mais  aussi  de  tout 
son  coeur,  dans  la  poussiere  ;  ä  jouer  volontiers  sa 
fortune  ou  sa  vie  pour  des  mots,  pour  des  noms,  pour 
les  chimeres  les  plus  aventureuses  ;  ä  attacher  le  plus 
grand  honneur  ou,  au  contraire,  le  plus  grand  op- 
probre  ä  un  ob  jet  quelconquc  et  ä  traiter  chacun  en 
consequence,   soit  avec  le  plus  grand  respect,   soit 
avec  le  plus  profond  mepris  ;   ä  se  priver  de  toute 

fähig  sie  aufzunehmen.  Für  den  grossen  Haufen  tritt  überall  an  ihre 
Stelle  eine  Art  Abrichtung :  sie  wird  bewerkstelligt  durch  Bei- 
spiel, Gewohnheit  und  sehr  frühzeitiges,  festes  Einprägen  gewisser 
Begrifte,  ehe  irgend  Erfahrung,  Verstand  und  Urtheilskraft  dawären, 
das  Werk  zu  stören.  So  werden  Gedanken  eingeimpft,  die  nachher 
so  fest  und  durch  keine  Belehrung  zu  erschüttern  haften,  als  wären 
sie  angeboren  ,  wofür  sie  auch  oft,  selbst  von  Philosophen,  an- 
gesehen Avorden  sind.  Auf  diesem  "Woge  kann  man,  mit  gleicher 
Mühe,  den  Menschen  das  Richtige  und  Vernünftige,  oder  auch  das 
Absurdeste  einprägen,  z.  B.  sie  gewöhnen,  sich  diesem  oder  jenem 
Götzen  nur  von  heiligem  Schauer  durchdrungen  zu  nähern  und 
beim  Nennen  semes  Namens  nicht  nur  mit  dem  Leibe,  sondern  auch 
mit  dem  ganzen  Gemüthc  sich  in  den  Staub  zu  werten ;  an  Worte, 
an  Namen,  an  die  Vertheidigung  der  abentheuerlichslen  Grillen, 
willig  ihr  Eigenthum  und  Leben  zu  setzen;  die  grösste  Ehre  und 
die  tiefste  Schande  beliebig  an  Dieses  oder  an  Jenes  zu  knüpfen  und 
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nature  animale,  comme  en  Inde,  ou  ä  devorer,  encore 
chauds  et  palpitants,  les  lambeaux  tallies  dans  la 
chair  d'une  bete  vivante,  comme  en  Abyssinie  ; 
ä  manger  son  semblable,  comme  en  Nouvelle- 
Zelande,  ou  ä  sacrifier  ses  enfants  ä  Moloch  ;  ä  se 
castrer  soi-meme  ou  ä  se  precipiter  volontairement 
dans  les  flammes  d'un  bücher  funeraire  —  en  un  mot, 
ä  tout  ce  qu'on  veut. 


La  vie  mentale  et  le  siihconscient. 
D'une  facon  generale,  le  processus  des  operations 
mentales  qui  constituent  notre  vie  Interieure,  n'est 
pas  aussi  simple  dans  la  realite  que  dans  la  theorie. 
Essayons  de  nous  le  figurer  en  comparant  notre  es- 
prit ä  une  masse  d'eau  d'une  certaine  profondeur. 
Seule  la  surface  represente  nos  pensees  distinctement 
conscientes  ;  la  masse  meme,  par  contre,  ce  sont  les 
elements  imprecis,  les  sentiments,  les  echos  prolon- 
ges  de  nos  perceptions  et,  en  general,  des  donnees  en- 
registrees  par  I'experience,  le  tout  combine  avec  les 
dispositions  personnelles  du  Vouloir,  qui  est  la  subs- 
tance intime  de  notre  etre.  Or  un  perpetuel  mouvement, 
plus  ou  moins  accelere  selon  le  degre  de  la  vivacite  in- 

danach  Jeden  mit  inniger  Ueberzeugung  hoch  zu  schätzen  oder  zu 
verachten  ;  aller  animalischen  Nahrung  zu  entsagen,  wie  im  Hindu- 
stan, oder  die  dem  lebenden  Thiere  herausgeschnittenen,  noch  war- 
men und  zuckenden  Stücke  zu  verzehren,  wie  in  Ahyssinien ;  Men- 
schen zu  fressen,  wie  in  Neuseeland,  oder  ihre  Kinder  dem  Moloch 
zu  opfern;  sich  selbst  zu  kastrieren,  sich  willig  in  den  Scheiterhau- 
fen aes  Verstorbenen  zu  stürzen,  —  mit  Einem  Worte,  was  man 
will.(W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  6.) 

Ueberhaupt  ist  in  der  Wirklichkeit  der  Gedankenprocess  unseres 
Innern  nicht  so  einfach,  wie  die  Theorie  desselben  ;  da  hier  vielerlei 
ineinandergreift.  Vergleichen  wir,  um  uns  die  Sache  zu  veranschau- 
lichen, unser  Bewusstsein  mit  einem  Wasser  von  einiger  Tiefe;  so 
sind  die  deutlich  bewussten  Gedanken  bloss  die  Oberflache:  die 
Masse  hingegen  ist  das  Undeutliche,  die  Gefühle,  die  Nachempfin- 
dung der  Anschauungen  und  des  Erfahrenen  überhaupt,  versetzt 
mit  der  eigenen  Stimmung  unseres  Willens,  welcher  der  Kern  un- 
seres Wesens  ist.  Diese  Masse  des  ganzen  Bewusstseins  ist  nun,  mehr 
oder  weniger,  nach  Maassgabe  der  intellektuellen  Lebendigkeit,  in 
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tellectuelle,  agite  cette  masse  totale  de  la  conscience. 
Ce  qu'il  amene  ä  la  surface,  ce  sont  les  figures  et  les 
spectacles  nettement  evoques  par  l'imagination,  ou 
ce  sont  les  pensees  distinctes,  conscientes,  formulees 
en  mots,  ainsi  que  les  decisions  du  Vouloir.  II  est  rare 
que  le  processus  de  nos  operations  mentales  et  de  nos 
resolutions  affleure  tout  entier  ä  la  surface,  c'est-ä- 
dire  qu'il  consiste  en  une  serie  de  jugements  nettement 
conQus  et  enchaines.  Nous  nous  eflorgons  bien  de  le 
rendre  tel,  afm  de  pouvoir  nous  l'expliquer  ä  nous- 
memes  et  en  rendre  compte  aux  autres;  mais  c'estle 
plus  souvent  dans  des  prof  ondeurs  obscures  que  se  pour- 
suit  le  travail  par  quoi  notre  esprit  rumine,  pour  les 
transmuer  en  pensees,  les  materiaux  regus  du  dehors ; 
tra  ail  dont  nous  demeurons  presque  aussiinconscients 
que  de  la  transformation  de  nos  aliments  en  sang  et  en 
substance  corporelle.  De  lä  l'incapacite  oü  nous  nous 
trouvons  souvent  d'expliquer  l'origine  des  pensees  qui 
sont  le  plus  profondement  notres  ;  elles  naissent  du 
mystere  de  notre  etre  intime  ;  ä  l'improviste,  et  pour 
notre  propre  etonnement,  des  jugements,  des  clartes 
subites,  des  resolutions  surgissent  de  ces  profondeurs. 
Une  lettre  nous  apporte  des  nouvelles  importantes 
et  inattendues,  qui  jettent  le  trouble  dans  la  succes- 
sion de  nos  idees  et  de  nos  motifs  :  nous  bannissons 

steter  Bewesrunf^,  und  was  in  Folge  dieser  auf  die  Oberfläche  steigt, 
sind  die  klaren  liilder  der  Phantasie,  oder  die  deutlichen,  be-v\-ussten, 
in  Worten  ausgedrückten  Gedanken  und  die  Beschlüsse  des  Willens. 
Selten  liegt  der  ganze  Process  unseres  Denkens  und  Beschliessens 
auf  der  Oberfläche,  d.  h.  besteht  in  einer  Verkettung  deutlich  ge- 
dachter Urtheile;  obwohl  wir  dies  anstreben,  um  uns  und  Andern 
Rechenschaft  geben  zu  können:  gewöhnlich  aber  geschieht  in  der 
dunkeln  Tiefe  die  Rumination  des  von  aussen  erhaltenenen  Stoffes, 
durch  welche  er  zu  Gedanken  umgearbeitet  wird;  und  sie  geht  bei- 
nahe so  unbewusst  vor  sich,  wie  die  Umwandlung  der  Nahrung  in 
die  Safte  und  Substanz  des  Leibes.  Daher  komml  es,  dass  wir  oft 
vom  Entstehen  unserer  tiefsten  Gedanken  keine  Rechenschaft  geben 
können:  sie  sind  die  Ausgeburt  unseres  geheimnissvollen  Innern. 
Urtheile,  Einfälle,  Beschlüsse  steigen  unerwartet  und  zu  unserer  ei- 
peneu  Verwunderung  aus  jener  Tiefe  auf.  Ein  Brief  bringt  uns  uii- 
vermuthcte,  wichtige  Nachrichten,  in  Folge  deren  eine  Verwirrung 
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provisoirement  le  soin  de  cette  affaire  et  n'y  pensons 
plus  ;  mais  il  arrive  parfois  que  le  lendemain,  ou  les 
jours  suivants,  toute  la  situation,  y  compris  la  con- 
duite  que  nous  avons  ä  y  tenir,  nous  apparaisse  clai- 
rement.  La  conscience  n'est  que  la  surface  de  notre 
esprit  ;  de  celui-ci,  comme  du  globe  terrestre,  nous  ne 
connaissons  pas  l'interieur,  mais  seulement  l'ecorce. 


Intuition  et  abstraction. 
Comme  les  concepts  —  nous  l'avons  dejä  vu  — 
empruntent  tout  leur  contenu  ä  la  connaissance  sen- 
sible, et  qu'ainsi  tout  l'edifice  de  notre  monde  mental 
repose  sur  le  monde  des  perceptions,  il  faut  que  de 
chaque  concept  nous  puissions  reveniraux  perceptions 
dont  il  a  ete  tire,  soit  directement,  soit  en  passant  par 
d'autres  concepts  dont  il  est  lui-memeune  abstraction. 
II  faut,  en  d'autres  termes,  que  nous  puissions  jus- 
tifier  ce  concept  par  des  perceptions,  qui  ont  par  rap- 
port aux  abstractions  la  valeur  d'un  exemple.  Ce 
sont  done  les  perceptions  qui  fournissent  ä  notre  pen- 
see  tout  son  contenu  reel  ;  manquent-elles  quelque 
part,  c'est  qu'il  n'y  avait  point  de  concepts,  mais  rien 
que  des  mots  dans  notre  tete.  A  ce  point  de  vue  notre 

unserer  Gedanken  und  Motive  eintritt :  ^vir  entschlafen  uns  der 
Sache  einstweilen  und  denken  nicht  wieder  daran  ;  aber  am  andern, 
oder  dem  dritten,  vierten  Tai^c  steht  bisweilen  das  ganze  Verhäituiss, 
mit  dem  was  wir  dabei  zu  thun  haben,  deutlich  vor  uns.  Das  Be- 
wusstsein  ist  die  blosse  Obertläche  unseres  Geistes,  von  welchem, 
wie  vom  Erdkörpre,  wir  nicht  das  Innere,  sondern  nur  die  Schaale 
kennen.  (W.     W.  Vvol.  II,  eh.  i4.) 

Da  nun,  wie  gezeigt  worden,  die  Begrifl'e  ihren  Stoff  von  der  an- 
schauenden Erkenntniss  entlehnen,  und  daher  das  ganze  Gebäude 
unserer  Gedankenwelt  auf  der  Welt  der  Anschauungen  ruht ;  so 
müssen  wir  von  jedem  Begriff,  wenn  auch  durch  Mittelstufen,  zu- 
rückgehen können  auf  die  Anschauungen,  aus  denen  er  unmittelbar 
selbst,  oder  aus  denen  die  Begrifie,  deren  Abstraktion  er  wieder  ist, 
abgezogen  worden  :  d.  h.  wir  müssen  ihn  mit  Anschauungen,  die 
zu  den  Abstraktionen  im  Verhältniss  des  Beispiels  stehen,  belegen 
können.  Diese  Anschauungen  also  liefern  den  realen  Gehalt  alles 
unsers  Denkens,  und  überall,  wo  sie  fehlen,  haben  wir  nicht  Be- 
griffe, sondern  blosse  Worte  im  Kopfe  gehabt.  In  dieser  Hinsicht 
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intellect  est  comparable  ä  une  banque  d'emission  qui, 
pour  etre  solidement  assise,  doit  avoir  du  numeraire 
en  caisse,  de  fa^on  ä  pouvoir  rembourser  en  cas  de  be- 
soin  tons  les  billets  qu'elle  a  emis ;  les  perceptions  sont 
le  numeraire,  les  concepts  sont  les  billets.  —  En 
ce  sens,  il  est  tres  juste  d'appeler  les  perceptions  re- 
presentations primaires,  et  les  concepts  representa- 
tions secondaires. 

N'avoir  sur  une  chose  que  des  notions  abstraites, 
sans  intuition  de  cette  chose,  n'en  fournit  qu'une 
connaissance  toute  generale.  On  ne  connait  les  choses 
et  leurs  rapports  reellement  et  ä  fond  que  dans  la 
mesure  ou  on  est  en  etat  de  se  les  representer  entiere- 
ment  sous  forme  de  perceptions  distinctes  et  sans 
I'aide  des  mots.  Expliquer  des  mots  par  des  mots, 
comparer  des  concepts  avec  des  concepts,  ce  qui  est 
I'occupation  de  la  plupart  des  philosophes,  n'est  en 
reahte  qu'un  jeu,  qui  consiste  ä  deplacer  en  tons  sens 
les  spheres  de  concept,  pour  voir  si  elles  entrent  ou 
n'entrent  pas  les  unes  dans  les  autres.  Tout  au  plus 
arrivera-t-on  par  la  ä  des  conclusions;  mais  les  conclu- 
sions, elles  non  plus,  n'apportent  pas  de  connaissance 
reellement  neuve;  elles  font  voir  seulement  tout  ce 
qui  etait  contenu  dans  une  notion  dejaexistante  et  les 

gleicht  unser  Intellekt  einer  Zettelbank,  die,  wenn  sie  solide  sein 
soll,  Konlanlen  in  Kassa  haben  muss,  um  erforderlichenfalls  alle 
ihre  ausü,eslellten  Noten  einlösen  zu  können :  die  Anschauungen  sind 
die  Konlanlen,  die  Begrilfe  die  Zettel.  —  In  diesem  Sinne  könnten 
die  Anschauungen  recht  passend  primäre,  die  Begrifte  hingegen 
sekundäre  Vorstellungen  benannt  werden.  —  Blosse  Begriffe  von 
einer  Sache,  ohne  Anschauung,  geben  eine  bloss  allgemeine  Kennt- 
niss  derselben.  Ein  durchaus  gründliches  Verständniss  von  Dingen 
und  deren  Vcrhiiltnissen  hat  man  nur,  sofern  man  fähig  ist,  sie  in 
lauter  deutlichen  Anschauungen,  ohne  Hülfe  der  Worte,  sich  vor- 
stellig zu  machen,  ^^'orte  durch  Worte  erklären,  BcgritTe  mit  Be- 
griffen vergleichen,  worin  das  meiste  Philosophieren  besteht,  ist  im 
Grunde  ein  spielendes  Hin-  und  Herschic-ben  der  Bc»rittsphären ; 
um  zu  sehen,  welche  in  die  andere  geht  imd  welche  nicht.  Im 
glücklichsten  Fall  wird  man  dadurch  zu  Schlüssen  gelangen :  aber 
auch  Schlüsse  geben  keine  durchaus  neue  Erkenntniss,  sondern 
zeigen  uns  nur,  was  Alles  in  der  schon  vorhandenen  lag  und  was 
davon  elwan  auf  den  jedesmaligen  Fall  anwendbar  wäre.  Hingegen 
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points  par  oü  celle-ci  est  applicable  ä  chaque  cas 
donne.  Au  contraire,  contempler  et  percevoirjaire 
parier  les  choses  elles-memes,  saisir  entre  elles  de  nou- 
veaux  rapports,  et  ensuite  seulement  deposer  et  fixer 
ces  donnees  en  des  concepts  pour  s'en  assurer  la  posses- 
sion durable  :  c'est  la  la  voie  par  ou  s'acquierent  des 
connaissances  nouvelles.  Seulement,  tandis  que  toutle 
monde  est  ä  peu  pres  capable  de  comparer  des  con- 
cepts avec  des  concepts,  comparer  le  concept  avec  I'in- 
tuition  est  un  don  reserve  ä  quelques  elus  ;  c'est  une 
faculte  qui  suppose,  selon  qu'elle  est  plus  ou  moins  de- 
veloppee,  de  I'esprit,  du  jugement,  de  la  penetration, 
du  genie  ;  tandis  que  la  premiere,  la  faculte  de  deduc- 
tion, n'engendre  guere  que  des  considerations  raison- 
nables. 

La  substance  intime  de  toute  connaissance  reelle 
et  authentique  est  une  intuition,  et  toute  verite  nou- 
velle  est  le  fruit  d'une  intuition.  Tout  travail  ori- 
ginel  de  la  pensee  se  fait  par  images  ;  c'est  pourquoi 
I'imagination  est  pour  I'esprit  un  instrument  si  neces- 
saire  et  pourquoi  les  cerveaux  qui  en  sont  depourvus 
ne  peuvent  jamais  produire  quelque  chose  de  grand, 
sauf  peut-etre  en  mathemathiques.  Au  contraire, 
les  pensees  purement  abstraites,  vides  de  substance 
intuitive,  sont  comme  des  nuees  aux  formes  irreelles. 
Le  livre  meme,  ou  le  discours  parle,  qu'il  s'agisse  de 

anschauen,  die  Ding;e  selbst  zu  uns  reden  zu  lassen,  neue  Verhält- 
nisse derselben  auffassen,  dann  tdier  dies  alles  in  Begriffe  absetzen 
und  niederlegen,  um  es  sicher  zu  besitzen  :  das  g'iebt  neue  Erlicnnt- 
nisse.  Allein,  während  Begriffe  mit  Begriffen  zu  vergleichen  so  ziem- 
lich Jeder  die  Fähigkeit  hat,  ist  Begriff  mit  Anschauungen  zu  ver- 
gleichen eine  Gabe  der  AuserAvählten:  sie  bedingt,  je  nach  dem 
Grade  der  Vollkommenheit,  Witz,  l'rtheilskraf't,  Scharfsinn,  Genie. 
Bei  jener  erstem  Fähigkeit  hingegen  kommt  nie  viel  mehr  heraus,  als 
etwan  vernünftige  Betrachtungen.  —  Der  innerste  Kern  jeder  ächten 
und  wirklichen  Erkenntniss  ist  eine  Anschauung  ;  auch  ist  jede  neue 
Wahrheit  die  Ausbeute  einer  solchen.  Alles  Urdenken  geschieht  in 
Bildern  :  darum  ist  die  Phantasie  ein  so  nothwcndiges  Werkzeug 
desselben,  und  werden  phantasielose  Köpfe  nie  etwas  Grosses  lei- 
sten, —  es  sei  denn  in  der  Malhemalik.  —  Hingegen  bloss  abstrakte 
Gedanken,  die  keinen  anschaulichen  Kern  haben,  gleichen  Wolken- 
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doctrine  ou  de  poesie,  a  toujours  pour  fin  derniere 
d'amener  le  lecteur  ä  la  meme  connaissance  intuitive 
qui  fut  le  point  de  depart  de  I'auteur  ;  si  ce  but  lui 
fait  defaut,  il  est  par  lä-meme  sans  valeur.  C'est  pre- 
cisement  pour  cela  que  la  contemplation  et  l'obser- 
vation  de  tout  ce  qui  est  reel,  sitöt  que  l'observateur 
y  rencontre  quoi  que  ce  soit  de  nouveau,  est  plus 
instructive  que  toute  parole  lue  ou  entendue.  On 
peut  dire  au  fond  que  dans  n'importe  quelle  realite 
est  contenue  toute  verite  et  toute  sagesse,  et  meme 
I'ultime  secret  des  choses.  Toujours  seulement  in  con- 
creto, cela  va  sans  dire,  et  comme  For  est  contenu 
dans  le  mineral;  le  tout  est  de  savoir  Ten  tirer.  Un 
livre,  au  contraire,  dans  le  cas  le  plus  favorable,  nous 
apporte  une  verite  qui  est  seulement  de  secondemain, 
et  le  plus  souvent  ne  nous  en  apporte  aucune. 

Les  concepts  formes  par  la  raison  et  conserves  par 
la  memoire  ne  peuvent  jamais  etre  presents  ä  la  cons- 
cience tons  ä  la  f ois ;  il  n'y  en  a  qu'un  tres  petit  nombre 
qui  lui  soient  donnes  en  temps  voulu.  Au  contraire, 
par  I'energie  avec  laquelle  eile  saisit  I'actualite  sen- 
sible, 0Ü,  en  fait,  la  substance  essentielle  de  toutes 
choses  est  toujours  virtuellement  contenue  et  repre- 

gebilden  ohne  Realität.  Selbst  Schrift  und  Rede,  sei  sie  Lehre  oder 
Gedicht,  hat  zum  letzten  Zweck,  den  Leser  zu  derselben  anschau- 
lichen Erkenntniss  hinzuleiten,  von  welcher  der  Verfasser  ausging: 
hat  sie  den  nicht,  so  ist  sie  eben  schlecht.  Eben  darum  ist  Betrach- 
tung und  Beobachtung  jedes  Wirkl  ichen,  sobald  es  irgend  etwas 
dem  Beobachter  Neues  darbietet,  belehrender  als  alles  Lesen  und 
Höhren.  Denn  sogar  ist,  wenn  wir  auf  den  Grund  gehen,  in  jedem 
Wirklichen  alle  Wahrheit  und  AV^eisheit,  ja,  das  letzte  Geheimniss 
der  Dinge  enthalten,  freilich  eben  nur  in  concreto,  und  so  wie  das 
Gold  im  Erze  steckt:  es  kommt  darauf  an,  es  herauszuziehen.  Aus 
einem  Buche  hingegen  erhält  man,  im  besten  Fall,  die  Wahrheit 
doch  nur  aus  zweiter  Hand,  öfter  aber  gar  nicht. 

.  .  .  können  die  Begriffe,  welche  die  Vernunft  gebildet  und  das 
Gedächlniss  aufbehalten  hat,  nie  alle  zugleich  dem  Bewusstsein 
gegenwärtig  sein,  vielmehr  nur  eine  sehr  kleine  Anzahl  derselben 
zur  Zeit.  Hmgegen  die  Energie,  mit  welcher  die  anschauliche  Ge- 
genwart, in  der  eigentlich  immer  das  Wesentliche  aller  Dinge  über- 
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sentee,  l'intuition  remplit  d'un  seul  coup  la  conscience 
de  toute  sa  puissance.  C'est  ici  que  git  la  superiorite 
infinie  du  genie  sur  l'erudition  ;  il  est  ä  celle-ci  ce  que 
le  texte  d'un  classique  ancien  est  ä  son  commentaire. 

On  trouve  dans  tous  les  rangs  de  la  societe  des 
hommes  intellectuellement  superieurs  qui  n'ont  sou- 
vent  aucune  erudition.  Carl'intelligence  naturelle peut 
remplacer  presque  tous  les  degres  de  culture,  tandis 
qu'aucune  instruction  ne  peut  tenir  lieu  d'intelli- 
gence  naturelle.  Le  savant  a  incontestablement  sur 
les  hommes  de  cette  espece  l'avantage  de  disposer 
d'une  grande  abondance  de  cas,  de  faits  (connaissance 
historique)  et  de  determinations  causales  (theorie  de 
la  nature),  le  tout  bien  ordonne  en  un  ensemble  cohe- 
rent que  son  esprit  peut  facilement  embrasser  ;  par 
la,  cependant,  il  n'a  pas  acquis  l'intuition  juste  et 
profonde  de  ce  qui  fait  proprement  I'essence  de  tous 
ces  cas,  de  tous  ces  faits  et  de  toutes  ces  causes. L'igno- 
rant  done  de  coup  d'oeil  et  de  penetration  peut  se  pas- 
ser de  ces  richesses  :  mit  Vielem  hselt  man  Haus,  mit 
Wenigem  kommt  man  aus  (il  faut  beaucoup  pour  tenir 
maison,  il  faut  peu  de  chose  pour  se  tirer  d'affaire). 
Un  seul  fait  qu'il  tient  de  sa  propre  experience  lui  en 

haupt  virtualiter  enthalten  und  repräsentiert  ist,  aufgefasst  wird, 
erfüllt,  mit  ihrer  ganzen  INIacht,  das  Bewusstsein  in  Einem  Moment. 
Hierauf  beruht  das  unendliche  Ueberwiegen  des  Genies  über  die  Ge- 
lehrsamkeit: sie  verhalten  sich  zu  einander  wie  der  Text  des  alten 
Klassikers  zu  seinem  Kommentar. 

.  .  .  finden  wir  unter  allen  Ständen  Menschen  von  intellektueller 
Ueberlegenheit,  und  oft  ohne  alle  Gelehrsamkeit.  Denn  natürlicher 
Verstand  kann  fast  jeden  Grad  von  Bildung  ersetzen,  aber  keine  Bil- 
dung den  natürlichen  Verstand.  Der  Gelehrte  hat  vor  Solchen 
allerdings  einen  Reichthum  von  Fällen  und  Thatsachen  (historische 
Kenutniss)  und  Kausalbestimmungcn  (Naturlehre),  Alles  in  wohlge- 
ordnetem, übersehbarem  Zusammenhange,  voraus:  aber  damit  hat 
er  doch  noch  nicht  die  richtigere  und  tiefere  Einsicht  in  das  eigent- 
lich Wesentliche  aller  jener  Fälle,  Thatsachen  und  Kausalitäten. 
Der  Ungelehrte  von  Scharfblick  und  Penetration  weiss  jenes  Reich- 
thums  zu  entrathen  :  Mit  Vielem  hält  man  Haus,  mit  Wenig  kommt 
man  aus.  Ihn  lehrt  Ein  Fall  aus  eigner  Erfahrung  mehr,  als  man- 
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apprend  plus  que  n'en  apprennent  ä  maint  savant  des 
milliers  de  faits  que  ce  savant  connait,  mais  qu'ä  pro- 
prement  parier  il  neco/nprendpas;  car  le  peu  desavoir 
de  cet  ignorant  est  vivant,  en  ce  sens  que  chacun  des 
faits  connus  de  lui  repose  sur  une  perception  juste  et 
bien  assimilee,  et  qu'ainsi  le  fait  isole  lui  tient  lieu  de 
mille  autres  analogues.  Par  contre,  avec  toute  son 
erudition,  le  savant  ordinaire  ne  possede  en  general 
qu'une  chose  morte,  parce  qu'elle  n'est  jamais  faite 
que  de  connaissances  abstraites,  quand  eile  n'est  pas 
faite  comme  il  arrive  souvent,  de  purs  mots. 

Dans  le  domaine  pratique,  la  connaissance  intui- 
tive de  l'intellect  est  en  mesure  de  gouverner  direc- 
tement  notre  conduite,  tandis  que  la  connaissance 
abstraite  de  la  raison  n'y  parvient  que  par  l'inter- 
mediaire  de  la  memoire.  D'oü  l'avantage  de  la  con- 
naissance intuitive  pour  tous  les  cas  qui  ne  nous 
laissent  pas  le  temps  de  la  reflexion,  ainsi  pour  les 
relations  de  la  vie  quotidienne,  oü  l'on  s'explique  par 
lä-meme  que  les  femmes  excellent.  Celui-lä  seul  qui 
aura  acquis  intuitivement  la  connaissance  de  la  na- 
ture humaine,  teile  qu'elle  est  en  general,  et  saisi  de 
meme  l'individualite  de  la  personne  ä  qui  il  a  momen- 
tanement  affaire,   saura  traiter  celle-ci  avec  sürete 

chen  Gelehrten  tausend  Fälle,  die  er  kennt,  aber  nicht  eigentlich 
versteht:  denn  das  wenig'c  Wissen  jenes  Ungelehrten  ist  le- 
bendig; indem  jede  ihm  bekannte  Thatsache  durch  richtige  und 
wohlget'asste  Anschauung  belegt  ist,  wodurch  dieselbe  ihm  tausend 
ähnliche  vertritt.  Hingegen  ist  das  viele  Wissen  der  gewöhnlichen 
Gelehrten  todt;  weil  es,  wenn  auch  nicht,  wie  oft  der  Fall  ist,  aus 
blossen  Worten  doch  aus  lauter  abstrakten  Erkenntnissen  besteht. 

Im  Praktischen  vermag  die  intuitive  Erkenntniss  des  Verstandes 
unser  Thun  und  Benehmen  unmittelbar  zu  leiten,  während  die  ab- 
strakte der  Vernunft  es  nur  unter  Vermittlung  des  Gedächtnisses 
kann.  Hieraus  entspringt  der  Vorzug  der  intuitiven  Erkenntniss  für 
alle  die  Fälle,  die  keine  Zeit  zur  Uebelegimg  gestatten,  also  für  den 
täglichen  Verkehr,  in  welchem  eben  deshalb  die  Weiber  excellieren. 
Nur  wer  das  Wesen  der  Menschen,  wie  sie  in  der  Regel  sind,  intui- 
tiv erkannt  hat  und  eben  so  die  Individualität  des  gegenwärtigen 
Einzelnen  auffasst,  wird  diesen  mit  Sicherheit  und  richtig  zu  behan- 
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et  de  la  maniere  convenable.  Tel  autre  aura  beau 
savoir  par  coeur  les  trois  cents  regies  de  la  sagesse 
enumerees  par  Gracian,  elles  ne  le  preserveront  pas, 
si  cette  connaissance  intuitive  lui  fait  defaut,  des  be- 
vues  et  des  balourdises.  Car  toute  connaissance  ab- 
straite  ne  fournit  par  elle-meme  que  des  principes 
generaux  et  des  regies ;  or  le  cas  particulier  n'est 
jamais  taille  exactement  ä  la  mesure  de  la  regle  ; 
d'autre  part,  il  faut  que  la  memoire  nous  rappelle 
cette  regle  juste  au  moment  voulu,  ce  en  quoi  eile  se 
montre  rarement  ponctuelle;  ensuite,  il  s'agit  de 
construire,  avec  le  cas  donne,  la  mineure  du  syllo- 
gisme,  et  enfm  de  tirer  la  conclusion.  Entre  temps, 
l'occasion  aura  en  general  vite  fait  de  nous  montrer 
l'envers  chauve  d'une  tete  qu'il  est  indispensable  de 
prendre  aux  cheveux,  et  des  ce  moment  ces  regies  et 
ces  principes  excellents  ne  peuvent  plus  guere  nous 
servir  qu'ä  mesurer  apres  coup  l'etendue  de  la  faute 
commise.  Evidemment,  de  ces  erreurs  memes,  avec 
l'aide  du  temps,  de  l'usage,  de  Texercice,  l'experience 
du  monde  peut  lentement  se  former,  et  des  lors,  mises 
en  contact  avec  cette  derniere,  les  regies  abstraites 
peuvent    sans    contredit    se    montrer    fructueuses. 

dein  verstehen.  Ein  anderer  mag  alle  dreihundert  Klugheitsregeln 
des  Gracian  auswendig  wissen;  dies  wird  ihn  nicht  vor  Balour- 
disen  und  Missgriffen  schützen,  wenn  jene  intuitive  Erkenntniss 
ihm  abgeht.  Denn  alle  abstrakte  Erkenntniss  giebt  zu- 
vörderst bloss  allgemeine  Grundsätze  und  Regeln  ;  aber  der  einzelne 
Fall  ist  fast  nie  genau  nach  der  Regel  zugeschnitten :  sodann  soll 
diese  nun  erst  das  Gedächtniss  zu  rechter  Zeit  vergegenwärtigen ; 
was  selten  pünktlich  geschieht :  dann  soll  aus  dem  vorliegenden  Fall 
die  propositio  minor  gebildet  und  endlich  die  Konklusion  gezogen 
werden.  Ehe  das  alles  geschehen,  Avird  die  Gelegenheit  uns  mei- 
stens schon  das  kahle  Hinterhaupt  zugekehrt  haben,  und  dann 
dienen  jene  trefflichen  Grundsätze  und  Regeln  höchstens,  uns  hinterher 
die  Grösse  des  begangenen  Fehlers  ermessen  zu  lassen.  Freilich 
wird  hieraus,  mittelst  "Zeit,  Erfahrung  uud  Uebung,  die  Welthlug- 
heit  langsam  erwachsen;  weshalb,  in  Verbindung  mit  diesen,  die 
Regeln  in  abstracto  allerdings  fruchtbar  werden  können.  Hingegen 
die  intuitive  Erkenntniss,  welche  stets  nur  das  Einzelne 
auffasst,  steht  in  unmittelbarer  Beziehung  zum  gegenwärtigen  Fall: 
Regel,  Fall  und  Anwendung  ist  für  sie  Eins,  und  diesem  folgt  das 
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En  revanche,  la  connaissance  intuitive,  qui  ne  saisit 
jamais  que  le  fait  isole,  est  tou jours  en  rapport  imme- 
diat  avec  le  cas  present;  pour  eile  la  regie,  le  cas  et 
I'application  ne  font  qu'un,  et  I'acte  s'y  conforme 
instantanement.  On  s'explique  ainsi  pourquoi,  dans 
la  vie  pratique,  le  savant,  dont  la  superiorite  consiste 
dans  i'abondanee  des  connaissances  abstraites,  le 
cede  ä  ce  point  ä  I'homme  du  monde,  dont  tout  I'a- 
vantage  est  dans  une  parfaite  science  intuitive  qu'il 
tient  de  sa  nature  premiere  et  qu'une  riche  experience 
de  la  vie  a  developpee. 


Savoir  et  percevoir. 
Savoir  veut  dire  tenir  ä  la  disposition  de  son  es- 
prit certains  concepts  qu'on  puisse  reproduire  ä  vo- 
lonte, et  qui  aient  dans  n'importe  quoi,  en  dehors 
d'eux-memes,  leur  « raison  süffisante  de  connaissan- 
ce »,  c'est-ä-dire  qui  soient  vrais.  La  connaissance  abs- 
traite  est  done  seule  un  savoir;  et,  comme  la  raison 
est  ainsi  la  condition  du  savoir,  nous  ne  pouvons  pas, 
rigoureusement  parlant,  dire  des  animaux  qu'ils  sa- 
chent  quoi  que  ce  soit,  malgre  qu'ils  soient  doues  de 
connaissance  sensible,  d'une  memoire  appropriee,  et 
par  la-meme  d'imagination  ;  temoins  leurs  reves. 
Si  nous  disons  d'eux  neanmoins  qu'ils  sont  doues  de 
«  conscience  » ,  malgre  que  ce  mot  ait  etymologique- 

Handeln  auf  den  Fuss.  Hieraus  erklärt  sich,  warum,  im  wirklichen 
Leben,  der  Gelehrte,  dessen  Vorzug  im  Reichthum  abstrakter  Er- 
kenntnisse lieg-l,  so  sehr  zurücksteht  geEjen  den  Weitmann,  dessen 
Vorzui;:  in  der  vollkommenen  intuitiven  Erkenntniss  besteht,  die  ihm 
ursprüng-Iiche  Anlage  verliehen  und  reiche  Erfahrung  ausgebildet 
hat.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  7.) 

"Wissen  überhaupt  heisst:  solche  Urtheile  in  der  Gewalt  seines 
Geistes  zu  willkürlicher  Reproduktion  haben,  welche  in  irgend  etwas 
ausser  ihnen  ihren  zureichenden  Erkenntnissgrund  haben,  d.  h. 
wahr  sind.  Die  abstrakte  Erkenntniss  allein  ist  also  ein  Wissen  ; 
dieses  ist  daher  durch  die  Vernunft  bedingt,  und  von  den  Thieren 
können  wir,  genau  genommen,  nicht  sagen,  dass  sie  irgend  etwas 
wissen,  wiewohl  sie  die  anschauliche  Erkenntniss,  für  diese 
auch  Erinnerung  und  eben  deshalb  Phantasie  haben,  welche  über- 
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ment  le  meme  sens  que « savoir »,  c'est  que  nous  iden- 
tifions  la  notion  de  conscience  avec  la  notion  gene- 
rale de  representation,  celle-ci  s'appliquant  ä  toute 
espece  de  connaissance.  Pour  la  meme  raison  nous 
refusons  aux  plantes  une  conscience,  tout  en  admet- 
tant  qu'elles  vivent.  —  Savoir,  c'est  done  etre  ab- 
straitement  conscient,  pour  l'avoir  fixe  en  concepts 
de  la  raison,  de  tout  ce  dont  nous  avons  par  ailleurs 
pris  connaissance. 

Le  plus  grand  avantage  du  savoir,  ou  connaissance 
abstraite,  c'est  sa  faculte  d'etre  communique,  fixe  et 
conserve  ;  c'est  par  lä  seulement  qu'il  acquiert  une 
valeur  inestimable  dans  le  domaine  pratique.  On  pent 
posseder,  dans  l'intellect  pur,  une  connaissance  in- 
tuitive immediate  des  relations  causales  qui  relient 
entre  eux  les  mouvements  et  les  changements  des 
corps  naturels,  et  y  trouver  une  complete  satisfaction ; 
mais  cette  connaissance  ne  devient  communicable 
qu'ä  la  condition  de  se  fixer  en  concepts.  D'ailleurs, 
meme  pour  la  pratique,  la  connaissance  intuitive 
suflit  ä  un  individu,  s'il  execute  tout  seul  une  entre- 
prise,  et  si  celle-ci  est  executable  pendant  le  temps  oü 
son  intuition  est  encore  vivante;  mais  non  pas  s'il  a 

dies  ihr  Träumen  beweist.  Bc-.vusstsein  legen  wir  ihnen  bei,  dessen 
Begriff  folglich,  obgleich  das  Wort  von  Wissen  genommen  ist,  mit 
dem  des  Vorstellens  überhaupt,  von  welcher  Art  es  auch  sei,  zu- 
i-ammenfällt.  Daher  auch  legen  wir  der  Pflanze  zwar  Leben  aber 
kein  Bewusstsein  bei.  —  Wi  sse  n  also  ist  das  abstrakte  Bewiisst- 
sein,  das  Fixirthaben  in  Bearriffen  der  Vernunft  des  auf  andere  Weise 
überhaupt  Erkannten.  (W.^W.  V.' vol.  I,  |  10.) 

Das  Wissen,  die  abstrakte  Erkenutniss,  hat  ihren  grössten  Werlh 
in  der  Miltheilbarkeit  und  in  der  Möglichkeit,  fixirt  aufbehalten  zu 
werden  :  erst  hiedurch  wird  sie  für  das  Praktische  so  unschätzbar 
wichtig.  Einer  kann  vom  kausalen  Zusammenhange  der  Verände- 
rungen und  Bewegungen  natürlicher  Körper  eine  unmittelbare  an- 
schauliche Erkennlniss  im  blossen  Verstände  haben  und  in  derselben 
völlige  Befriedigung  finden ;  aber  zur  I^Iitlheilung  wird  sie  erst  ge- 
schickt, nachdem  er  sie  in  Begriffen  fixirt  hat.  Selbst  fiir  das  Prak- 
tische ist  eine  Erkennlniss  der  erstem  Art  hinreichend,  sobald  er 
auch  die  Ausführung  ganz  allein  übernimmt,  und  zwar  in  einer, 
während  noch  die  anschauliche  Erkennlniss  lebendig  ist,  ausführ- 
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besoin  de  l'aide  d'autrui,  ou  pour  peu  seulement  que 
son  activite  individuelle  doive  s'echelonner  sur  des 
temps  difTerents,  c'est-ä-dire,  qu'il  lui  faille  un  plan 
calcule,  Ainsi,  un  bon  joueur  de  billard  peut  avoir, 
uniquement  dans  la  perception  immediate  de  son  in- 
tellect, une  connaissance  complete  des  lois  du  choc 
des  corps  elastiques,  laquelle  lui  suffit  parfaitement  ; 
mais  seul  I'individu  verse  dans  la  science  meca- 
nique  possedera  un  «  savoir  »  proprement  dit,  c'est-a- 
dire  la  connaissance  abstraite  de  ces  lois.  Cette  con- 
naissance purement  intuitive  de  I'intellect  sufTira 
meme  pour  construire  des  machines,  si  I'inventeur 
execute  sa  machine  ä  lui  tout  seul,  comme  on  le  voit 
souvent  faire  ä  des  ouvriers  tres  doues  mais  depour- 
vus  de  toute  connaissance  scientifique.  Aussitöt,  par 
contre,  qu'une  operation  quelconque,  par  exemple  la 
construction  d'une  machine  ou  d'un  edifice,  exige  le 
concours  de  plusieurs  personnes,  dont  le  travail  se 
repartit  en  des  temps  difTerents,  il  faut  que  celui  qui 
la  dirige  en  ait  congu  le  plan  in  abstracto,  et  ce  n'est 
qu'avec  le  secours  de  la  raison  qu'une  activite  ainsi 
concertee  devient  possible.  Ce  qui  est  remarquable, 
c'est  que  dans  la  premiere  sorte  d'activite,  celle  ou 

barer»  Handluns: ;  nicht  aber,  \veiin  er  fremder  Hülfe,  oder  auch 
nur  eines  zu  verschiedenen  Zeiten  eintretenden  Handehis  und  daher 
eines  überlegten  Planes  bedarf.  So  kann  z.  B.  ein  geübter  Billard- 
spieler eine  vollständige  Kenntniss  der  Gesetze  des  Slosses  elastischer 
Körpi'r  auf  einander  haben,  bloss  im  Verstände,  bloss  für  die  un- 
mittelbare Anschauung, und  er  reicht  damit  vollkommen  aus:  hin- 
gegen hat  nur  der  wissenschaftliche  I\Iechaniker  ein  eigentliches 
Wissen  jener  Gesetze,  d.  h.  eine  Erkenntniss  in  abstracto  davon. 
Selbst  zur  Konstruktion  von  Maschinen  reicht  jene  bloss  intuitive 
Verstandescrkennlniss  hin,  wenn  der  Erfinder  der  Maschine  sie  auch 
allein  ausführt,  wie  man  oft  an  talentvollen  HandAverkern  ohne  alle 
Wissenschaft  sieht:  hingegen  sobald  mehrere  ^Menschen  und  eine 
zusammengesetzte,  zu  verschiedenen  Zeitpunkten  eintretende  Tätig- 
keit derselben  zur  Ausführung  einer  mechanischen  Operation,  einer 
Maschine,  eines  Baues  nölhig  sind,  muss  der,  welcher  sie  leitet,  den 
Plan  in  abstracto  entworfen  haben,  und  nur  durch  Beihülfe  der 
Vernunft  ist  eine  solche  zusammenwirkende  Thäligkcit  möglich. 
Merkwürdig  ist  es  aber,  dass  bei  jener  erstem  Art  von  Thätigkeit, 
wo  Einer  allein,  in  einer  ununterbrochenen   Handlung   etwas  aus- 
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il  s'agit  pour  un  individu  d'executer  quelque  chose 
ä  lui  seul  et  dans  une  action  ininterrompue,  le  savoir, 
l'emploi  de  la  raison,  la  reflexion  peuvent  meme  de- 
venir  genants  ;  ainsi,  precisement,  dans  le  jeu  de 
billard  ;  ou  encore  dans  l'escrime,  dans  l'accordage 
d'un  instrument,  dans  le  chant.  Ici  la  connaissance 
intuitive  doit  gouverner  directement  l'activite;  le 
passage  par  la  reflexion  rend  cette  activite  incertaine, 
parce  qu'elle  trouble  I'esprit  en  divisantson  attention. 


De  la  difjiciilte  des  mathematiqaes. 
II  f aut  signaler  ici  une  particularite  de  notre  faculte 
de  connaissance,  qu'on  ne  pouvait  remarquer  aussi 
longtemps  qu'on  n'avait  pas  difTerencie  nettement  la 
connaissance  sensible  de  la  connaissance  abstraite. 
C'est  le  fait  que  les  rapports  d'espace  ne  peuvent  pas 
etre  transportes  directement,  et  comme  tels,  dans  la 
connaissance  abstraite,  mais  que  seuls  les  rapports 
de  temps,  c'est-a-dire  les  nombres,  s'y  pretent.  Les 
nombres  seuls  peuvent  etre  exprimes  en  des  concepts 
abstraits  qui  leur  soient  exactement  correspondants, 
mais  non  pas  les  quantites  d'espace.  Entre  le  concept 
«  mille  »  et  le  concept  «  dix  »  il  y  a  exactement  la 
meme  difference  qu'il  y  a  dans  la  perception  entre  ces 

führen  soll,  das  Wissen,  die  Anwendung  der  Vernunft,  die  Re- 
flexion ihm  sogar  oft  hinderlich  sein  kann,  z.  B.  eben  beim  Billard- 
spielen,  beim  Fechten,  beim  Stimmen  eines  Instruments,  beim 
Singen :  hier  muss  die  anschauliche  Erkennlniss  die  Thätigkeit  un- 
mittelbar leiten :  das  Durchgehen  durch  die  Reflexion  maclit  sie  un- 
sicher, indem  es  die  Aufmerksamkeit  theilt  und  den  Menschen  ver- 
wirrt. (W.  W.  V.  vol.  I,  I  12.) 

Hier  kommt  nun  aber  noch  eine  Eigenlhümlichkeit  unseres  Er- 
kenntnissvermogens  zur  Sprache,  weiche  man  bisher  wohl  nicht 
bemerken  konnte,  so  lange  der  Unterschied  zwischen  anschaulicher 
und  abstrakter  Erkenntniss  nicht  vollkommen  deutlich  gemacht  war. 
Es  ist  diese,  dass  die  Verhaltnisse  des  Raums  nicht  unmittelbar  und 
als  solche  in  die  abstrakte  Erkenntniss  übertragen  werden  können, 
sondern  liiezu  allein  die  zeitlichen  Grössen,  d.  h.  die  Zahlen  geeignet 
sind.  Die  Zahlen  allein  können  in  ihnen  genau  entsprechenden  ab- 
straliten  Begrift'en  ausgedrückt  werden,  nicht  die  raumlichen  Grös- 
sen. Der  Betcriff  Tausend  ist  vom  Begrift'Zehn  genau  so  verschieden, 
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deux  grandeurs  de  temps  ;  quand  nous  pensons  mille, 
nous  pensons  un  multiple  exaetement  determine  de 
dix,  Selon  lequel  nous  pouvons  decomposer  ä  volonte 
ce  concept  mille  pour  la  perception  dans  le  temps, 
c'est-a-dire  le  compter,  Mais  entre  le  concept  abs- 
trait  d'une  lieue  et  celui  d'un  pied,  il  n'est  pas  possible 
d'etablir  aucune  difference  precise  et  correspondaate 
ä  ces  grandeurs  elles-memes  sans  une  representation 
sensible  de  toutes  deux  ou  sans  I'aide  du  nombre. 
Dans  chacune  d'elles  nous  pensons  seulement  de  fa- 
9on  generale  une  grandeur  d'espace,  et  s'il  s'agit 
d'etablir  entre  elles  une  dilTerence  süffisante,  il  faut 
absolument,  soit  appeler  au  secours  la  representation 
sensible,  done  quitter  deja  le  domainedela  connais- 
sance  abstraite,  soit  penser  la  difference  en  nombres. 
Ainsi,  si  Ton  veut  acquerir  la  connaissance  abstraite 
des  rapports  d'espace,  ceux-ci  doivent  etre  traduits 
en  rapports  de  temps,  c'est-a-dire  en  nombres.  C'est 
pourquoi  I'arithmetique  seule,  et  non  pas  la  geome- 
tric, est  une  theorie  generale  des  quantites,  et  il  faut 
traduire  la  geometric  en  arithmetique  des  I'instant 
qu'on  veut  la  rendre  communicable,  precise  et  appli- 
cable ä  la  pratique.  Evidemment,  un  rapport  d'espace, 
comme  tel,  pent  aussi  se  penser  in  abstracto;  ainsi: 

wie  beide  zeitliche  Grössen  es  in  der  Anschauung  sind  :  Avir  denken 
bei  Tausend  ein  bestimmt  vielfaches  von  Zehn,  in  welches  wir 
jenes  für  die  Anschauung  in  der  Zeit  beliebie:  auflösen  können,  d.  h. 
es  zählen  können.  Aber  zwischen  dem  abstrakten  Begrifl:'  einer 
Meile  und  dem  eines  Fusses,  ohne  alle  anschauliche  Vorstelhing 
von  beiden  imd  ohne  Hülfe  der  Zalil,  ist  gar  kein  genauer  und  jenen 
Grössen  selbst  entsprechender  Unterschied.  In  beiden  -wird  über- 
haupt nur  eine  räumliche  Grösse  gedacht,  und  sollen  beide  hinläng- 
lich unterschieden  werden,  so  muss  durchaus  entweder  die  räum- 
liche Anschauung  zu  Hülfe  genommen,  also  schon  das  Gebiet  der 
abstrakten  Erkenntniss  verlassen  werden,  oder  man  muss  den  Un- 
terschied in  Zahlen  denken.  Will  man  also  von  den  räumlichen 
Verhältnissen  abstrakte  Erkenntnis  haben,  so  müssen  sie  erst  in 
zeitliche  Verhältnisse,  d.  h.  in  Zahlen  übertragen  werden:  deswegen 
ist  nur  die  Arithmetik,  nicht  die  Geometrie,  allgemeine  Grössen- 
iehrc,  und  die  ("leomelrie  muss  in  Arithmetik  übersetzt  werden, 
wenn  sie  Miltheilbarkeit,  genaue  Bestimmtheit  und  Anwendbarkeit 
auf  das  Praktische  haben  soll.  Zwar  lässt  sich  ein  räumliches  Ver- 
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« le  sinus  croit  en  proportion  de  l'angle  »  ;  mais  si  la 
quantite  de  ce  rapport  doit  etre  donnee,  il  faut  le  nom- 
bre.  Cette  necessite  qui  veut  quel'espace,  avecses  trois 
dimensions,  se  formule  par  le  temps,  qui  n'en  a 
qu'une,  si  Ton  veut  posseder  une  connaissance  abs- 
traite,  c'est-a-dire  un  savoir,  et  non  pas  une  simple 
perception,  de  ses  rapports,  est  precisement  ce  qui 
rend  les  mathematiques  si  difficiles. 


De  la  science  et  de  la  certitude  scientifique. 
Entre  un  savoir  quelconque,  c'est-a-dire  une  con- 
naissance devenue  consciente  in  abstracto,  et  la  science 
proprement  dite,  il  y  a  le  rapport  de  la  fraction  au 
tout.  Chacun  de  nous  s'est  procure  par  I'experience, 
par  I'observation  des  faits  et  des  objets  particuliers 
qui  se  presentent  ä  lui,  un  savoir  concernanttoutes 
especes  de  choses;  mais  celui-la  seul  vise  ä  la  science, 
qui  a  pris  pour  tache  d'acquerir  la  connaissance  ab- 
straite  complete  d'une  categoric  quelconque  d'objets. 
II  ne  pent  delimiter  cette  categoric  que  par  le  moyen 
du  concept;  aussi  y  a-t-il  au  sommet  de  chaque  science 
un  concept  qui  nous  sert  ä  penser  cette  partie  de  I'en- 
semble  des  choses  dont  la  science  en  question  nous  pro- 

hältniss  als  solches  auch  in  abstracto  denken,  z.  B.  «  der  Sinus 
■wächst  nach  ISIasspjabe  des  Winkels»;  aber  wenn  die  Grösse  dieses 
Verhältnisses  angegeben  -werden  soll,  bedarf  es  der  Zahl.  Diese 
Nothwendigkeit,  dass  der  Raum,  mit  seinen  drei  Dimensionen,  in 
die  Zeit,  welche  nur  eine  Dimension  hat,  übersetzt  werden  muss, 
wenn  man  eine  abstrakte  Erkenntniss  (d.  h.  ein  Wissen,  kein 
blosses  Anschauen)  seiner  Verhältnisse  haben  will,  diese  Nothwen- 
digkeit ist  es,  welche  die  Mathematik  so  schwierig  macht.  (\V.  W. 
V.  vol.  I,  I  12.)  

Alles  Wissen,  d.  h.  zum  Bewusstsein  m  ais/rac/o  erhobene 
Erkenntniss,  verhält  sich  zur  eigentlichen  Wissenschaft,  wie 
ein  Bruchstück  zum  Ganzen.  Jeder  Mensch  hat  durch  Erfahrung, 
durch  Betrachtung  des  sich  darbietenden  Einzelnen,  ein  "Wissen  um 
mancherlei  Dinge  erlangt:  aber  nur  wer  sich  die  Aufgabe  macht, 
über  irgend  eine  Art  von  Gegenständen  vollständige  Erkenntniss  in 
abstracto  zu  erlangen,  strebt  nach  Wissenschaft.  Durch  den  Begritl" 
allein  kann  er  jene  Art  aussondern;  daher  steht  an  der  Spitze  jeder 
Wissenschaft  ein  Begriff,  durchweichen  der  Thcil  aus  dem  Ganzen 
aller  Dinge  gedacht  wird,  von  welchem  sie  eine  vollständige  Er- 
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met  une  connaissance  abstraite  complete  ;  par  exem- 
ple,  le  concept  des  relations  d'espace,  ou  de  Faction 
des  corps  inorganiques  les  uns  sur  les  autres,  ou  de  la 
Constitution  des  plantes,  ou  de  Celles  des  animaux,  ou 
des  transformations  successives  de  la  surface  du  globe 
terrestre,  ou  de  revolution  de  l'espece  humaine,  ou 
de  la  structure  d'une  langue,  etc.  Si  la  science  voulait 
atteindre  ä  la  connaissance  de  son  objet  en  etudiant 
isolement  chacune  des  choses  qui  sont  comprises  sous 
son  concept,  pour  arriver  ainsi  pen  ä  peu  ä  la  connais- 
sance du  tout,  d'abord  aucune  memoire  humaine  n'y 
suffirait,  ensuiterien  ne  garantirait  jamais  que  cette 
enquete  fut  complete.  Aussi  la  science  utilise-t-elle 
cette  propriete  —  dont  nous  avons  parle  ailleurs  — 
qu'ont  les  spheres  de  concept  de  s'inclure  les  unes  les 
autres.  Elle  s'attache  d'abord  aux  spheres  les  plus 
vastes  qu'enferme  le  concept  general  de  son  objet ;  une 
fois  qu'elle  a  determine  leurs  rapports  mutuels,  tout  ce 
qui  est  pense  d'une  fa^on  generale  dans  ces  spheres  se 
trouve  par  lä-meme  et  du  meme  coup  determine; 
apres  quoi,  en  y  distinguant  des  spheres  de  concept 
toujours  plus  etroites,  on  pent  determiner  ce  contenu 
toujours  plus  exactement.  C'est  ainsi  qu'il  devient 
possible  ä  une  science  d'embrasser  completement  son 

kenntQiss  in  abstracto  yerspvichi:  z.  B.  der  Begrift"  der  räumlichen 
V^crhältnisse,  oder  des  Wirkens  unorganischer  Körper  auf  einander, 
oder  der  Beschaffenheit  der  Pflanzen,  der  Thiere,  oder  der  suoccssi- 
ven  Veränderung  der  Oberfläche  des  Erdballs,  oder  der  Veränderungen 
des  Menschengeschlechts  im  Ganzen,  oder  des  Baues  einer  Sprache, 
u.  s.  w.  Wollte  die  Wissenschaft  die  Kenntniss  von  ihrem  Gegen- 
stande dadurch  erlangen,  dass  sie  alle  durch  den  Begrift  gedachten 
Dinge  einzeln  erforschte,  bis  sie  so  alhn.ilig  das  Ganze  erkannt 
hätte;  so  -würde  theils  kein  menschliches  Gedächtniss  zureichen, 
theils  keine  Gewissheit  der  Vollständigkeit  zu  erlangen  sein.  Daher 
benutzt  sie  jene  oben  erörterte  Eigenthümlichkeit  der  Begriff'ssphä- 
ren,  einander  einzuschliessen,  und  geht  hauptsächlich  auf  die  weite- 
ren Sphären,  welche  innerhalb  des  Begriffs  ihres  Gegenstandes  über- 
haupt liegen:  indem  sie  deren  Verhältnisse  zu  einander  bestimmt 
hat,  ist  eben  damit  auch  alles  in  ihnen  Gedachte  im  Allgemeinen 
mit  bestimmt  und  kann  nun,  mittelst  Aussonderung  immer  engerer 
Begriffssphären  genauer  und  genauer  bestimmt  werden.  Hicdurch 
wird  es  möglich,  dass  eine  Wissenschaft  ihren   Gegenstand  ganz 
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objet,  et  c'est  par  cette  fagon  d'atteindre  ä  la  con- 
naissance  en  procedant  du  general  au  particulier, 
qu'elle  se  distingue  du  savoir  ordinaire  :  la  forme  sys- 
tematique  est  un  trait  caracteristique  et  essentiel  de 
la  science.  Pouvoir  relier  entre  elles  les  spheres  de 
concept  les  plus  generalesd'une  science  quelconque,  en 
d'autres  termes  connaitre  ses  premiers  principes,  est 
une  condition  indispensable  ä  son  acquisition  ;  de 
ceux-ci  on  pourra  ensuite  s'acheminer  ä  volonte,  et  en 
s'avangant  plus  ou  moins  loin,  ä  la  connaissance  de 
ses  propositions  plus  particulieres  ;  l'etendue  seule, 
mais  non  la  solidite  du  savoir  s'en  trouvera  augmentee. 

Une  science,  comme  teile,  c'est-ä-dire  quant  ä  sa 
forme,  est  d'autant  plus  parfaite  qu'il  y  a  entre  ses 
propositions  plus  de  subordination  et  moins  de  coor- 
dination. L'aptitude  scientifique  consistedoncgenera- 
lement  ä  savoir  subordonner  les  unes  aux  autres  les 
spheres  de  concept  selon  leur  degre  different  de  deter- 
mination, afm,  comme  Piaton  le  recommande  ä  main- 
te  reprise,  qu'il  n'y  ait  pas  seulement  dans  une  science 
un  principe  tres  general  et,  immediatement  au-des- 
sous,  une  foule  innombrable  et  diverse  de  propositions 
juxtaposees,  mais  qu'on  puisse  descendre  progressi- 

umfasse.  Dieser  Weg,  den  sie  zur  Erkenntniss  geht,  nämlich  vom 
Allgemeinen  zum  Besonderen,  unterscheidet  sie  vom  gemeinen  Wis- 
sen :  daher  ist  die  systematische  Form  ein  wesentliches  und  charak- 
teristisches Merkmal  der  Wissenschaft.  Die  Verbindung  der  allge- 
meinsten Begriffssphären  jeder  Wissenschaft,  d.  h.  die  Kenntniss 
ihrer  obersten  Sätze,  ist  unumgängliche  Bedingung  ihrer  Erlernung: 
v\üe  weit  man  von  diesen  auf  die  mehr  besonderen  Sätze  gehen  -will, 
ist  beliebig  und  vermehrt  nicht  die  Gründlichkeit,  sondern  den  Um- 
fang der  Gelehrsamkeit. 

Die  Vollkommenheit  einer  Wissenschaft  als  solcher,  d.  h.  der 
Form  nach,  besteht  darin,  dass  so  viel  wie  möglich  Subordination 
und  wenig  Koordination  der  Sätze  sei.  Das  allgemein  wissenschaft- 
liche Talent  ist  demnach  die  Fähigkeit,  die  Begriffssphären  nach 
ihren  verschiedenen  Bestimmungen  zu  subordinieren,  damit,  wie 
Plafon  Aviederholentlich  anempfiehlt,  nicht  bloss  ein  Allgemeines 
und  unmittelbar  unter  diesem  eine  unübersehbare  Mauigfaltigkeit 
neben  einander  gestellt  die  Wissenschaft  ausmache ;  sondern  vom 
allgemeinslen  zum  Besonderen  die  Kenntniss  allmälig  herabschreite, 
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vement  du  plus  general  au  plus  particulier  par  des  con- 
cepts intermediaires  et  par  des  divisions  touj  ours  plus 
etroitement  determinees.  C'est  lä,  comme  dit  Kant, 
satisfaire  en  meme  temps  ä  la  loi  d'homogeneite  et  ä 
Celle  de  specification.  Lä  est  la  perfection  propre  de  la 
science;  d'oü  il  suit  que  son  but  n'est  pas  une  plus 
grande  certitude  —  car  la  connaissance  particuliere 
la  plus  isolee  peut  avoir  une  egale  certitude  —  mais 
bien  de  faciliter  le  savoir  par  la  forme  qu'elle  lui  don- 
ne,  et  de  lui  fournir  par  la-meme  la  possibilite  d'etre 
complet.  Croire  que  le  caractere  scientifique  d'une 
connaissance  consiste  dans  une  certitude  plus  grande 
est  une  erreur  courante,  dont  on  a  tire  la  conclusion 
6galement  fausse,  que  seules  les  mathematiques  et  la 
logique  ont  veritablement  droit  au  titre  de  sciences,  ä 
cause  de  la  certitude  absolue  qu'elles  tiennent  de  leur 
complete  apriorite.  Ce  dernier  avantage  ne  leur  sera 
conteste  par  personne;  mais  il  ne  leur  confere  aucun 
droit  special  ä  la  qualite  de  sciences,  laquelle  n'est  pas 
dans  la  certitude,  mais  bien  dans  cette  forme  syste- 
matique  de  la  connaissance,  qui  veut  que  celle-ci 
descende   graduellement   du  general  au  particulier. 

durch  MittelbegrifFe  und  nach  immer  näheren  Bestimmung;en  ge- 
machte Eintheilungen.  Nach  Kants  Ausdrücken  heisst  dies,  dem  Ge- 
setz der  Homog^eneität  und  dem  der  Spezifikation  gleichmässig-  Ge- 
nüge leisten.  Eben  daraus  aber,  dass  dieses  die  eig'entliche  wis- 
senschaftHche  Vollkommenheit  ausmacht,  ergiebt  sich,  dass  der 
Zweck  der  Wissenschaft  nicht  grössere  Gewissheit  ist :  denn  diese 
kann  auch  die  abgerissenste  einzelne  Erkenntniss  ebenso  sehr  haben; 
sondern  Erleichterung  des  Wissens,  durch  die  Form  desselben,  und 
dadurch  gegebene  Möglichkeit  der  Vollständigkeit  des  Wissens.  Es 
ist  deshalb  eine  zwar  gangbare,  aber  verkehrte  Meinung,  dass  Wis- 
senschaftlichkeit der  Erkenntniss  in  der  grösseren  Gewissheit  bc 
stehe,  und  ebenso  falsch  ist  die  hieraus  hervorgegangene  Behaup- 
tung, dass  nur  Mathematik  und  Logik  Wissenschaften  im  eigent- 
lichen Sinne  wären  ;  weil  nur  in  ihnen,  wegen  ihrer  gänzlichen 
Apriorität,  unumstüssliche  Gewissheit  der  Erkenntniss  ist.  Dieser 
letztere  Vorzug  selbst  ist  ihnen  nicht  abzustreiten  :  nur  giebt  er 
ihnen  keinen  besondcrrn  Anspruch  auf  Wissenschaftlichkeil,  als 
welrlie  nicht  in  der  Sicherheil,  sondern  in  der  durch  das  stufenweise 
Herabsteigen  vom  Allgemeinen  zum  Besonderen  begründeten  syste- 
matischen Form  der  Erkenntniss  liegt.  —  Dieser  den  Wissenschaf- 
ten eigenthümliche  Weg  der  Erkenntniss,    vom  Allgemeinen   zum 
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Ce  processus  intellectuel  entraine  avec  lui  dans  les 
Sciences  la  necessite  d'y  etablir  beaucoup  de  points 
par  deductions  tirees  de  propositions  anterieures,  et 
ceci  a  donne  naissance  äl'antique  erreur  selon  laquelle 
ce  qui  est  prouve  serait  seul  completement  vrai,  et 
selon  laquelle  toute  verite  aurait  besoin  d'une  preuve; 
alors  qu'au  contraire  chaque  preuve  a  bien  plutot  be- 
soin d'une  verite  non  prouvee  qui  l'appuie  ou  qui  ap- 
puie  les  preuves  de  cette  preuve,  une  verite  direc- 
tement  etablie  etant  preferable  ä  une  verite  etablie 
par  une  preuve  comme  l'eau  prise  ä  sa  source  est 
preferable  ä  l'eau  prise  ä  l'aqueduc.  La  perception, 
soit  a  priori,  teile  qu'elle  est  le  fondement  des  mathe- 
mathiques,  soit  empirique  et  a  posteriori,  teile  qu'elle 
est  le  fondement  des  autres  sciences,  est  la  source  de 
toute  verite  et  la  base  de  toutes  les  sciences. 

II  n'existe  pas  de  verite  qui  se  puisse  etablir  uni- 
quement  et  absolument  par  des  raisonnements ;  au 
contraire,  la  necessite  de  l'etablir  par  des  raisonne- 
ments n'est  jamais  que  relative,  et  meme  subjective. 
Or,  comme  toutes  les  preuves  sont  des  raisonnements, 
il  n'y  a  pas  lieu,  en  presence  d'une  verite  nouvelle,  de 
lui  chercher  tout  d'abord  une  preuve,  mais  bien  une 

Besonderen,  bringt  es  mit  sich,  dass  in  ihnen  Vieles  durch  Ablei- 
tung; aus  vorhergeg-angcnen  Sätzen,  also  durch  Beweise,  begründet 
wird,  und  dies  hat  den  alten  Irrthum  veranlasst,  dass  nur  das  Be- 
wiesene vollkommen  wahr  sei  und  jede  Wahrheit  eines  Beweises 
bedürfe  ;  da  vielmehr  im  Gegentheil  jeder  Beweis  einer  unbewiesenen 
AVahrheit  bedarf,  die  zuletzt  ihn,  oder  auch  wieder  seine  Beweise, 
stützt:  daher  eine  unmittelbar  begründete  Wahrheit  der  durch  einen 
Beweis  begründeten  so  vorzuziehen  ist,  wie  Wasser  aus  der  Quelle 
dem  aus  dem  Aquädukt.  Anscliauung,  theils  reine  a  priori,  wie  sie 
die  Mathematik,  theils  empirische  a  posteriori,  wie  sie  alle  anderen 
Wissenschaften  begründet,  ist  die  Quelle  alier  Wahrheit  und  die 
Grundlage  aller  Wissenschaft. 

Es  kann  keine  Wahrheit  geben,  die  unbedingt  allein  durch 
Schlüsse  herauszubringen  wäre  ;  sondern  die  Nothwendigkeit,  sie 
bloss  durch  Schlüsse  zu  begründen,  ist  immer  nur  relativ,  ja  sub- 
jektiv. Da  alle  Beweise  Schlüsse  sind,  so  ist  für  eine  neue  Wahrheit 
nicht  zuerst  ein  Beweis,  sondern  unmittelbare  EA'idenz  zu  suchen. 
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evidence  immediate,  et  c'est  seulement  dans  le  cas 
oü  celle-ci  fait  defaut,  qu'il  sied  d'avancer  provisoire- 
ment  une  preuve.  Aucune  science  ne  peut  etre  entie- 
rement  demontrable,  pas  plus  qii'un  edifice  ne  peut  se 
tenir  dans  l'air  ;  toutes  les  preuves  doivent  ramener  ä 
une  donnee  sensible,  oü,  par  consequent,  la  demon- 
stration s'arrete.  Car  le  monde  entier  de  la  reflexion 
repose  sur  le  monde  sensible.  Toute  evidence  dcrniere, 
ou,  si  Ton  veut,  originelle,  est  une  evidence  sensible; 
le  mot  d'evidence,  ä  lui  seul,  le  dit  deja.  Ce  sera 
soit  une  evidence  empirique,  soit  une  evidence  f ondee 
sur  la  perception  a  priori  des  conditions  memes  de 
toute  experience.  Dans  les  deux  cas,  eile  fournit  une 
connaissance  qui  ne  peut  etre  qu'immanente  et  jamais 
transcendante.  Tout  concept  n'a  de  valeur  et  d'exis- 
tence  que  par  le  rapport  qu'il  entretient  —  füt-ce 
meme  tres  indirectement  —  avec  une  representation 
sensible.  Ce  qui  vaut  pour  les  concepts,  vaut  aussi 
pour  les  jugements  formes  de  leur  assemblage,  et 
pour  la  science  toute  entiere. 

On  entend,  je  le  sais  bien,  parier  avec  emphase 
de  sciences  qui  reposeraient  tout  entieres  sur  des 
deductions  justcs  tirees  de  süres  premisses,  et  qui 
seraient  par  la-meme  irrefutablement  vraies,  Mais,  en 

uud  nur  so  lange  es  an  dieser  cfcbrichl.  der  Beweis  ciushveilcn  auf- 
zustellen. Durch  und  durch  beweisbar  kann  keine  Wissenschaft  sein; 
so  Avcnig  als  ein  Gebäude  in  der  Luft  stehen  kann  :  alle  ihre  Be- 
weise müssen  auf  ein  Anschauliches  und  daher  nicht  mehr  Beweis- 
bares zurückführen.  Denn  die  ganze  Welt  der  Reflexion  ruht  und 
wurzelt  auf  der  anschaulichen  Welt.  Alle  letzte,  d.  h.  ursprüng- 
liche Evidenz,  ist  eine  anschauliche:  dies  verräth  schon 
das  Wort.  Demnach  ist  sie  entweder  eine  empirische,  oder  aber  auf 
die  Anschaung  a  priori  der  Bedingungen  mög'icher  Erfahrung  v:r- 
gründet  :  in  beiden  Fällen  liefert  sie  daher  nur  immanente,  nicht 
transscendente  Erkenntniss.  Jeder  Begriff  hat  seinen  Werth  und  sein 
Dasein,  allein  in  der,  wenn  auch  sehr  vermittelten  Beziehung  auf 
eine  anschauliche  Vorstellung:  was  von  den  Begriffen  gilt,  gilt  auch 
von  den  aus  ibnen  zusammengesetzten  Urthcilen,  und  von  den  ganzen 
Wissenschaften. 

Wohl  wird  oft  und  in  hohem  Tone  geredet  von  Wissenschaften, 
welche  durchweg  auf  richtis-en  Schlüssen  aus  sichern  Prämissen 
beruhen  und   deshalb    unumstösslich   wahr    seien.    Allein    durch 
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realite,  on  n'arrive  jamais,  par  des  deductions  pure- 
ment  logiques,  aussi  vraies  que  puissent  etre  leurs 
premisses,  qu'ä  developper  et  ä  preciser  ce  qui  etait 
dejä  contenu  dans  celles-ci ;  on  ne  fait  done  que 
presenter  explicitement  ce  qui  y  etait  dejä  compris 
implicitement. 

Signification  et  role  de  la  philosophic. 
La  philosophic  a  ceci  de  particulier,  qu'elle  ne 
presume  rien  de  connu,  mais  qu'en  principe 
tout  lui  est  egalement  etranger,  en  ce  sens  que  tout 
lui  est  Probleme  :  non  seulement  les  relations  des 
phenomenes,  mais  ces  phenomenes  comme  tels, 
bien  plus,  le  principe  de  raison  lui-meme,  auquel 
les  autres  sciences  se  contentent  de  tout  ramener. 
La  Philosophie,  eile,  ne  gagnerait  rien  ä  operer  pour 
son  compte  cette  reduction,  puisque  chacun  des 
anneaux  de  la  chaine  f  ormee  par  le  principe  de  raison 
est  pour  eile  au  meme  degre  une  inconnue,  puisque  la 
fagon  meme  dont  ce  principe  relie  est  pour  eile  aussi 
bien  un  probleme  que  les  choses  qu'il  relie,  et  que 
celles-ci  le  demeurent  encore,  apres  qu'elle  a  decou- 
vert  le  mode  de  leur  haison.  En  d'autres  termes, 
cela  precisement  que  les  sciences  presupposent  et  qui 

rein  logische  Schlussketten  wird  man,  seien  die  Prämissen  auch 
noch  so  wahr,  nie  mehr  erhalten,  als  eine  Verdeutlichung  imd  Aus- 
führung Dessen,  was  schon  in  den  Prämissen  fertig  liegt :  man 
wird  also  nur  explicite  darlegen  was  daselbst  implicite  verstanden 
war.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  14.) 

Die  P  h  i  1  o  s  o  p  li  i  e  hat  das  Eigene,  dass  sie  gar  nichts  als  be- 
kannt voraussetzt,  sondern  Alles  ihr  in  gleichem  Maasse  fremd  und 
ein  Problem  ist,  nicht  nur  die  Verhältnisse  der  Erscheinungen,  son- 
dern auch  diese  selbst,  ja  der  Salz  Aom  Grunde  selbst,  auf  welchen 
Alles  zurückzuführen  die  anderen  Wissenschaften  zufrieden  sind, 
durch  welche  Zurückführung  bei  ihr  aber  nichts  gewonnen  wäre, 
da  ein  Glied  der  Reihe  ihr  so  fremd  ist,  wie  das  andere,  ferner 
auch  jene  Art  des  Zusammenhangs  selbst  ihr  ebenso  gut  ein  Pro- 
blem ist,  als  das  durch  ihn  Verknüpfte,  und  dieses  wieder  nach  auf- 
gezeigter Verknüpfung,  so  gut  als  vor  derselben.  Denn,  wie  gesagt, 
eben  Jenes,  was  die  Wissenschaften  voraussetzen  und  ihren  Erklä- 
rungen zum   Grunde   leg'cn  und  zur  Gränze  setzen,  ist  gerade  das 
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leur  sert  de  base  et  de  liitiite,  constitue  proprement 
le  Probleme  de  la  philosophie  ;  eile  commence  ainsi 
lä  Oll  les  sciences  finissent.  Elle  ne  peut  avoir  des 
preuves  pour  fondement,  car  les  preuves  servent  ä 
deduire  une  inconniie  de  propositions  connues,  et 
pour  la  Philosophie  tout  est  une  inconnue.  II  ne  peut 
y  avoir,  en  efTet,  aucun  principe  en  vertu  duquel  le 
monde,  avec  tous  ses  phenomenes,  devrait  tout  d'a- 
bord  exister.  Aussi  aucune  philosophie  ne  peut-elle 
se  deduire,  comme  le  voulait  Spinoza,  par  demonstra- 
tion ex  firmis  principiis  ;  outre  que  la  philosophie 
est  le  savoir  le  plus  general,  et  qu'ainsi  ses  principes 
essentiels  ne  sauraient  decouler  d'un  autre  principe 
encore  plus  general.  Le  principe  de  contradiction  ne 
fait  que  contröler  la  concordance  des  concepts, 
mais  il  ne  fournit  pas  lui-meme  de  concepts.  Le  prin- 
cipe de  raison  süffisante  explique  la  liaison  des  phe- 
nomenes, mais  nullement  les  phenomenes  eux-me- 
mes.  C'est  pourquoi  la  philosophie  ne  peut  avoir 
pour  but  de  chercher  une  (<■  cause  efficiente  »  ou  une 
«  cause  finale  »  du  monde.  La  mienne,  tout  au  moins, 
ne  se  demande  en  aucune  facon  d'ou  vient  le  monde 
ou  en  vue  de  quoi  il  est,  mais  seulement  ce  qu'il  est. 
Quant  au  «pourquoi»,  il  est  ici  subordonne  au  «quoi»; 
car  il  fait  dejä  lui-meme  partie  du  monde,  puisqu'il 

Problem  der  Philosophie,  die  folglich  insofern  da  anfängt,  wo  die 
Wissenschaften  aufhören.  Beweise  können  nicht  ihr  Fundament 
sein:  denn  diese  leiten  aus  bekannten  Sätzen  unbekannte  ab:  aber 
ihr  ist  Alles  ei'leich  unbekannt  und  fremd.  Es  kann  keinen  Satz 
geben,  in  Folge  dessen  allererst  die  Welt  mit  allen  ihren  Erschei- 
nungen da  wäre :  daher  lässt  sich  nicht  eine  Philosophie,  wie 
Spinoza  wollte,  ex  Jirmis  principiis  demonstrirend  ableiten.  Auch 
ist  die  Philosophie  das  allgemeinste  Wissen,  dessen  Hauptsätze  also 
niclit  Folgerungen  aus  einem  andern,  noch  allgemeineren,  sein  kön- 
nen. Der  Satz  vom  Wiederspruch  setzt  bloss  die  Uebereinstimmung 
der  Begriffe  fest ;  gicbt  aber  nicht  selbst  BegrilYe.  Der  Salz  vom 
Grund  erklärt  Verbindungen  der  Erscheinungen,  nicht  diese  selbst  : 
daher  kann  Philosophie  nicht  darauf  ausgehen,  eine  causa  efficiens 
oder  eine  causa  finalis  der  ganzen  Welt  zu  suchen.  Die  gegenwär- 
tige wenigstens  sucht  keineswegs,  woher  oder  wozu  die  Welt 
dasei ;  sondern  bloss  was  die  ^\'elt  ist.  Das  Warum  aber  ist  hier 


62  LA  PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

surgit  uniquement  par  suite  de  la  forme  —  le  prin- 
cipe de  raison  —  que  ce  monde  revet  pour  se  manifes- 
ter, et  que  c'est  seulement  dans  cette  mesure  qu'il 
prend  un  sens  et  une  valeur.  On  pourrait  objecter, 
11  est  vrai  :  ce  qu'esi  le  monde,  chacun  de  nous  peut 
le  reconnaitre  par  ses  propres  moyens  et  sans  autre 
secours,  puisqu'il  est  lui-meme  le  sujet  connaissant, 
dont  ce  monde  est  la  representation  ;  et  en  s'en  te- 
nant lä,  on  aurait  raison.  Seulement,  il  ne  s'agit  lä 
que  d'une  connaissance  sensible,  d'une  connaissance 
in  concreto.  Or,  precisement,  reproduire  in  abstracto 
cette  connaissance  sensible,  elever  l'ensemble  de  ses 
perceptions  successives  et  mouvantes,  tout  ce  que 
nous  embrassons,  en  tant  que  notion  imprecise  et  non 
abstraite,  sous  le  terme  tres  vaste  et  purement  ne- 
gatif  de  sentiment,  ä  la  hauteur  d'un  savoir  abstrait, 
defmi  et  durable,  c'est  lä  qu'est  la  tache  de  la  Philo- 
sophie. Elle  sera  done  un  enonce  in  abstracto  del'es- 
sence  du  monde  dans  son  ensemble,  du  toutcomme 
de  ses  parties.  Mais,  pour  ne  pas  se  perdre  dans  une 
masse  infmie  de  jugements  particuliers,  il  faut  qu'elle 
se  serve  de  I'abstraction  de  fa^on  ä  penser  tout  I'in- 
dividuel,  et  les  differenciations  memes  de  I'indivi- 
duel,  sous  Tangle  du  general.  Elle  aura  ainsi  tantot 

dem  Was  untergeordnet :  denn  es  gehört  schon  zur  WeU,  da  es 
allein  durch  die  Form  ihrer  Erscheinung,  den  Satz  vom  Grund, 
entsteht  und  nur  insofern  Bedeutung  und  Gültigkeit  hat.  Zwar 
könnte  man  sagen,  dass  Was  die  Welt  sei,  ein  Jeder  ohne  weitere 
Hülfe  erkenne  ;  da  er  das  Subjekt  des  Erkennens,  dessen  Vorstellung 
sie  ist,  selbst  ist:  auch  ware  dies  insoweit  wahr.  Allein  jene  Er- 
kennlniss  ist  eine  anschauliche,  ist  in  concreto :  dieselbe  in  ab- 
stracto wiederzugeben,  das  successive,  wandelbare  Anschauen  und 
überhaupt  alles  Das,  was  der  weite  Begriff  Gefühl  umfasst  und 
bloss  negativ,  als  nicht  abstraktes,  deutliches  Wissen  bezeichnet, 
eben  zu  einem  solchen,  zu  einem  bleibenden  Wissen  zu  erheben,  ist 
die  Aufgabe  der  Philosophie.  Sie  muss  demnach  eine  Aussage  in 
abstracto  vom  Wesen  der  gesammten  Welt  sein,  vom  Ganzen  wie 
von  allen  Theilen.  Um  aber  dennoch  nicht  in  eine  endlose  Menge 
von  einzelnen  Urtheilen  sich  zu  verlieren,  muss  sie  sich  der  Ab- 
straktion bedienen  und  alles  Einzelne  im  Allgemeinen  denken,  seine 
Verschiedenheiten  aber  auch  wieder  im  Allgemeinen :  daher  wird 
sie  thcils  trennen,  theils  vereinigen,  um  alles  ^Manigfaitige  der  Well 
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ä  separer  et  tantöt  ä  unir,  a  fin  de  transmettre  au 
savoir,  ramassee  selon  ses  caracteres  essentiels  en 
un  petit  nombre  de  concepts  abstraits,  la  multi- 
ple diversite  de  l'Univers.  II  faut  d'ailleurs  que  ces 
concepts,  dans  lesquels  eile  condense  ainsi  la  subs- 
tance essentielle  du  monde,  fasse  connaitre,  aussi 
bien  que  le  general,  ce  qu'il  y  a  de  plus  particulier, 
et  par  consequent  que  ces  deux  termes  de  la  connais- 
sance  se  trouvent  exactement  relies  Tun  ä  l'autre. 
La  faculte  philosophique  est  bien  alors  ce  que  Pia- 
ton la  disait  etre  :  la  connaissance  du  multiple  dans 
Tun  et  de  Tun  dans  le  multiple.  La  philosophic  sera 
done  une  somme  de  jugements  tres  generaux,  ayant 
le  monde  lui-meme,  tel  qu'il  est  dans  son  ensemble 
et  sans  que  n'importe  quoi  en  soit  exclu,  c'est-a-dire 
tout  ce  qui  se  presente  dans  la  conscience  humaine, 
pour  raison  immediate  de  connaissance  ;  eile  sera 
line  reproduction  complete  et,  en  quelque  sorle,  une  image 
reflechie  du  monde  en  concepts  abstraits. 


Du  hesoin  inetaphijsiqae. 

L'homme  excepte,  aucun  etre  ne  s'etonne  de  son 

existence  ;  pour  tons,  c'est  une  chose  qui  va  si  bien 

de  soi,   qu'ils  ne  la  remarquent  meme  pas.   C'est 

überhaupt,  seinem  Wesen  nach,  in  weniare  abstrakte  Begriffe  zii- 
sammengefassl,  dem  Wissen  zu  überHcfern.  Durch  jene  Begriffe, 
in  welchen  sie  das  Wesen  der  Welt  fixirt,  muss  jedoch,  -wie  das 
Allgemeine,  auch  das  ganz  Einzelne  erkannt  werden,  die  Erkennt- 
niss  beider  also  auf  das  Genaueste  verbunden  sein  •  daher  die  Fähig- 
keit zur  Philosophie  eben  darin  besteht,  worin  Piaton  sie  setzte,  im 
Erkennen  des  Einen  im  Vielen  und  des  Vielen  im  Einen.  Die  Philo- 
sophie wird  demnach  eine  Simimc  sehr  allgemeiner  Urtheile  sein, 
deren  Erkenntnissgrund  unmittelbar  die  Welt  selbst  in  ihrer  Gc- 
sammtheit  ist,  ohne  irgend  etwas  auszuschliessen :  also  Alles, 
was  im  menschlichen  Bewusstsein  sich  vorfindet :  sie  wird  sein 
eine  vollständige  Wiederholung  glcichsamAbspie- 
g  e  1  u  n  g  d  e  r  W  e  1  l  i  n  a  b  s  t  r  a  k  t  e  n  He  gr  i  f  f  en.  ( W.  W. 
V.  vol.  1,  I  lö.)  

Den  Menschen  ausgenommen,  wundert  sich  kein  Wesen  über  sein 
eigenes  Dasein;  sondern  ihnen  Allen  versteht  dasselbe  sich  so  sehr 
von  selbst,   dass  sie  es  nicht  bemerken.  Aus  der  Ruhe  des  Blickes 
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encore  la  sagesse  de  la  nature  qui  nous  parle  dansle 
tranquille  regard  de  Tanimal;  chez  lui  le  Vouloir  et 
rintellect  ne  sont  pas  encore  assez  nettement  sepa- 
res  pour  qu'ils  aient  lieu  de  s'etonner  Tun  de  l'autre 
quand  ils  ^e  retrouvent  face  ä  face.  Ici,  l'ensemble  du 
phenomene  tient  encore  ferme  ä  ce  tronc  de  la  nature 
sur  lequel  il  a  pousse,  participant  qu'il  est  de  l'incons- 
ciente  omniscience  de  notre  mere  commune.  —  C'est 
seulement  quand  le  principe  qui  est  l'essence  meme 
de  la  nature  (le  Vouloir-vivre)  s'est  successivement 
exprime,  en  s'elevant  de  degres  en  degres,  dans  les 
deux  series  des  etres  inconscients,  puis  qu'il  a  encore 
manifeste  son  energie  dans  une  autre  longue  serie, 
le  vaste  monde  des  animaux,  qu'il  parvient  enfm  pour 
la  premiere  fois  avec  l'apparition  de  la  raison,  c'est- 
ä-dire  chez  l'homme,  ä  la  reflexion.  Alors  il  s'etonne 
de  ses  propres  oeuvres  et  se  demande  ce  qu'il  est  lui- 
meme.  Avec  cette  reflexion,  avec  cet  etonnement, 
nait  aussi  chez  l'homme  un  besoin  qu'il  est  seul  ä 
connaitre  :  le  besoin  d'une  metaphysiqiie.  L'homme 
est  ainsi  un  animal  metaphysique. 

Au  reste,  l'aptitude  proprement  philosophique 
consiste  avant  tout  dans  la  capacite  de  s'etonner  de 
l'habituel  et  du  quotidien,  ce  qui  vous  amene  pre- 

der  Thiere  spricht  noch  die  Weisheit  der  Natur;  weil  in  ihnen  der 
Wille  und  der  Intellekt  noch  niclit  weit  genug  auseinandergetreten 
sind,  um  bei  ihrem  Wiederbegegnen  sich  über  einander  verwundern 
zu  können.  So  hangt  hier  die  ganze  Erscheinung  noch  fest  am  Stam- 
me der  Natur,  dem  sie  entsprossen,  und  ist  der  unbewussten  All- 
wissenheit der  grossen  Muttor  theilhaft.  —  Erst  nachdem  das  innere 
Wesen  der  Natur  (der  Wille  zum  Leben  in  seiner  Objektivalion) 
sich  durch  die  beiden  Reiche  der  bcwusslloscn  Wesen  und  dann 
durch  die  lange  und  breite  Reihe  der  Thiere,  rüstig  und  Wohlgemuth, 
gesteigert  hat,  gelangt  es  endlich,  beim  Eintritt  der  Vernunft,  also 
im  Menschen,  zum  ersten  Male  zur  Besinnung:  dann  wundert  es  sich 
über  seine  eigenen  Werke  und  fragt  sich,  was  es  selbst  sei.  Mit 
dieser  Jiesinnung  und  dieser  Verwunderung  entsteht  daher  das  dem 
Menschen  allein  eigene  Bedürfniss  einer  INIetaphysik:  er 
ist  sonach  ein  animal  metaphysicum. 

Auch  besteht  die  eigentliche  philosophische  Anlage  zunächst  darin, 
dass  man  über  das  Gewöhnliche  und  Alltägliche  sich  zu  verwundern 
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cisement  ä  prendre  comme  probleme  la  generalite 
du  phenomene.  Ceux,  au  contraire,  qui  bornent  leurs 
recherches  au  domaine  des  sciences  physiques,  ne 
s'etonnent  que  des  phenomenes  speciaux  et  rares, 
et  tout  leur  probleme  est  de  ramener  ceux-ci  ä  des 
phenomenes  plus  connus.  Plus  un  etre  humain  est 
bas  dans  l'echelle  intellectuelle,  moins  l'existence 
presente  pour  lui  d'enigmes  :  que  les  choses  soient, 
et  qu'elles  soient  faites  comme  elles  sont  faites, 
tout  lui  parait  se  comprendre  de  soi-meme. 

Par  metaphysique,  j'entends  toute  connaissance 
qui  pretend  nous  conduire  au  delä  des  possibilites 
de  l'experience,  done  au  delä  de  la  nature  ou  des 
choses  donnees,  et  faire  la  lumiere  sur  ce  qui  consti- 
tue,  en  un  sens  quelconque,  leur  condition  meme  ; 
ou,  pour  parier  familierement,  sur  ce  qui  se  cache 
derriere  la  nature  et  la  rend  possible.  Or  les  hommes 
diflerent  ä  tel  point  entre  eux  par  les  facultes  intellec- 
tuelles  qu'ils  tiennent  de  la  nature,  aussi  bien  que 
par  la  culture  necessaire  au  developpement  de  ces 
facultes,  culture  qui  ne  s'acquiert  pas  sans  beaucoup 
de  loisirs,  que  des  le  moment  oii  un  peuple  est  sorti 
de  I'etat  de  barbaric,  une  seule  metaphysique  n'y 

lahig  ist,  wodurch  man  eben  veranlasst  wird,  das  Allgemeine 
zu  seinem  Problem  zu  machen ;  während  die  Forscher  in  den  Real- 
wissenschaften sich  nur  über  ausgesuchte  und  seltene  Erscheinungen 
verwundern,  und  ihr  Problem  bloss  ist,  diese  auf  bekanntere  zurück- 
zuführen. Je  niedriger  ein  Mensch  in  intellektueller  Hinsicht  steht, 
desto  weniger  Räthselhaftes  hat  für  ihn  das  Dasein  selbst :  ihm 
scheint  vielmehr  sich  Alles,  wie  es  ist,  und  dass  es  sei,  von  selbsl 
zu  verstehen. 

Unter  Metaphysik  verstehe  ich  jede  angebliche  Erkennlniss, 
welche  über  die  Möglichkeit  der  Erfahrung,  also  über  die  Natur,  oder 
die  gegebene  Erscheinung  der  Dinge,  hinausgeht,  um  Aufschluss  zu 
ertheilen  über  Das,  wodurch  jene,  in  einem  oder  dem  andern  Sinne, 
bedingt  wäre  ;  oder,  populär  zu  reden,  über  Das,  was  hinler  der 
Natur  steckt  und  sie  möglich  macht.  —  Nun  aber  setzt  die  grosse 
ursprüngliche  Verschiedenheit  der  Verstandeskräfte,  wozu  noch  die 
der  viele  Müsse  erfordernden  Ausbildung  kommt,  einen  so  grossen 
Unterschied  zwischen  Menschen,  dass,  sobald  ein  Volk  sich  aus  dem 
Zustande  der  Rohheit    herausgearbeitet    hat,     nicht   wohl    eine 
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peut  sulTire  ä  tous.  Aussi  trouve-t-on  toujours  chez 
les  peuples  civilises  deux  sortes  de  metaphysiques, 
entre  iesquelles  il  y  a  cette  difference  que  l'une  pos- 
sede  en  elle-meme,  et  i'autre  en  dehors  d'elle-meme 
le  fondement  de  sa  creance.  Comme  les  systemes 
de  la  premiere  s(yrte  exigent  de  celui  qui  pretend 
contröler  leur  verite,  de  la  rei'lexion,  de  la 
culture,  des  loisirs  et  du  jugement,  ils  ne  sont 
par  lä-meme  accessibles  qu'ä  un  tres  petit  nombre 
d'hommes,  outre  qu'ils  ne  peuvent  se  developper 
et  se  maintenir  que  dans  une  civilisation  dejä  avan- 
cee.  A  la  grande  masse  des  etres  humains,  qui  n'est 
pas  capable  de  penser,  mais  seulement  de  croire, 
n'etant  pas  accessible  aux  raisons,  mais  seulement 
ä  l'autorite,  sont  reserves,  par  contre,  les  systemes 
de  la  seconde  sorte,  qu'on  peut  designer  du  nom  de 
metaphysique  du  peuple,  par  analogic  ä  la  poesie 
populaire,  ou  ä  cette  sagesse  populaire,  qui  est  celle 
des  proverbes.  Ce  sont  ces  systemes  qui  sont  connus 
par  ailleurs  sous  ie  nom  de  religions  ;  on  en  constate 
i'existence  chez  tous  les  peuples,  ä  I'exception  des 
plus  grossiers.  lis  ont,  comme  je  I'ai  dit,  le  fondement 
de  leur  creance  en  dehor,  d'eux-memes,  lequel  fon- 
dement a  nom,  comme  tel,  revelation,  et  s'appuie  lui- 

Metaphysik  für  Alle  aasreichen  kann ;  daher  wir  bei  d<'n  civili>irten 
Völki-rn  durchg  ina;ig'  zwei  versclii' dene  Arten  derselben  antretfc-n, - 
welche  sich  dadurch  iinlerNcheiden,  dass  die  eine  ihre  Bes:  aubig'iing 
in  sich,  die  andere  sie  aii.-ser  si  ch  hat.  Da  die  nieta[)hysischcn 
Systeme  der  ersten  Art,  zur  Rekognilion  ihrer  Bee:laubigung,  Nach- 
denken, Bildung-,  iMusse  und  Ur, heil  erfordern  ;  so  können  sie  nur 
einer  ausser>t  g-uriiigen  Anzahl  von  Menschen  zug^ang^lich  sein,  auch 
nur  bei  bedeutender  Civilisaliun  entstehen  und  sich  erhalten.  Für 
die  gros>e  Anzahl  der  M 'uschen  hinggMi,  al-  welche  nicht  zu  den- 
ken, sondern  nur  zu  glaul)en  befah  gl  und  nithl  für  Gründe,  sondern 
nur  lur  Autorität  ein  .langlich  i-t,  si.id  ausschliesslich  die  Systeme 
der  zweiten  Art:  diese  können  deshalb  als  Volksnetaphysik  bezeich- 
net werden,  nach  Analog. e  der  V^olkspoesie,  auch  der  Volksweis- 
heil, worunter  man  die  Sprichwörter  versieht,  .lene  Systeme  sind 
indessen  unler  dem  Namen  der  Rehgiimen  bekannt  und  tinden  sich 
bei  allen  V^ö  kern  mit  Ausnahme  der  a  lerrohrslen.  Ihre  Beglaubigung 
ist,  wie  gesiigl,  äusserlich  und  heisst  als  solche  Olfenbarung, 
welche  dokumenlierl  wird  durch  Zeichen  und  Wunder.  Ihre  Argu- 
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meme  sur  des  signes  et  des  miracles.  Leurs  arguments 
consistent  principalement  en  menaces  de  chätiments 
6ternels,  parfois  aussi  temporeis,  diriges  contre  les 
incroyants  ou  meme  de  ja  contre  les  simples  dou- 
teurs ;  le  bücher,  ou  quelque  autre  supplice,  est  1'«/- 
tima  ratio  theologorum  qu'on  trouve  chez  beaucoup 
de  peuples.  Quand  les  religions  pr^tendent  ä  un  autre 
genre  de  garantie  et  qu'elles  emploient  d'autres  ar- 
guments, elles  empietent  de  ja  sur  le  domaine  des 
systemes  de  la  premiere  sorte  et  peuvent  ainsi  d6ge- 
n6rer  en  produits  mixtes ;  elles  rencontrent  ä  cela  plus 
de  danger  que  de  profit. 

Physique  et  mitaphysique. 

Nous  trouvons  d'autre  part  la  physique  (en  don- 
nant  ä  ce  terme  son  sens  le  plus  vaste)  occup6e,  eile 
aussi,  ä  I'explication  des  phenomenes  du  monde. 
Mais  la  nature  meme  de  ses  explications  la  rend  d6jä 
inegale  ä  cette  täche.  La  physique  n'est  pas  en  me- 
sure  de  se  suffire  ä  elle-meme  ;  eile  a  beau  le  prendre 
de  haut  :  il  lui  faut  I'appui  d'une  metaphysique. 

Je  dis  done  :  tout,  ä  la  verite,  est  physiquement 
expUcable,  mais  aussi  rien  n'est  physiquement  ex- 
pUcable.  II  est  sur  qu'on  doit  pouvoir  trouver  finale- 
ment  au  travail  de  notre  cerveau,  aussi  bien  qu'au 

-  mente  sind  hauptsächlich  Drohungen  mil  ewigen,  auch  wohl  mit 
zeillichen  Uebeln,  gerichtet  gegen  die  Ungläubigen,  ja  schon  gegen 
die  blossen  Zweifler:  als  ultuna  ratio  theologorum  finden  w'ir, Ibei 
manchen  Vö  kern,  den  Scheiterhaufen,  oder  dem  Aehn  iches.  Suchen 
sie  eine  andere  Beglaubigimg,  oder  gebrauchen  sie  andere  Argu- 
mente; so  machen  sie  schon  einen  Uebergang  in  die  Systeme  der 
ersten  Art  und  können  zu  einem  MiUelschlag  beider  ausarten :  wel- 
ches mehr  Gefahr  als  Vortheil  bringt.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  17.) 

Mit  der  Erklärung  der  Erscheinungen  in  der  Welt  finden  wir  auch 
die  Physik  (im  weitesten  Sinne  des  Worts)  beschäftigt.  Aber  in 
der  Natur  ihrer  Erklärungen  selbst  liegt  schon,  dass  sie  nicht  ge- 
nügen können.  Die  Physik  vermag  nicht  auf  eigenen  Füssen  zu 
stencn,  sondern  bedarf  einer  Me  taphy  s  i  k,  sich  darauf  zu  stützen; 
so  vornehm  sie  auch  gegen  diese  thun  mag. 

Ich  sage  hIso:  phj-sisrh  ist  freilich  Alles,  aber  auch  nichts  erklärbar. 
Wie  für  die  Bewegung  der  gestossenen  Kugel,  muss  auch  zuletzt  für 
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mouvement  d'une  boule  deplacee  par  un  choc,  une 
explication  physique,  qui,  en  soi,  nous  rende  I'un 
aussi  comprehensible  que  I'autre.  Mais,  precisement, 
ce  mouvement  de  la  boule,  que  nous  nous  imaginons 
comprendre  si  completement,  n'est  au  fond  pas  moins 
obscur  que  le  phenomene  cerebral  ;  car  ce  qu'est 
I'essence  meme  de  I'expansion  dans  I'espace,  de  I'im- 
permeabilite,  de  la  mobilite,  de  la  rigidite,  de  I'elas- 
ticite  et  de  la  pesanteur,  demeure,  apres  toutesles 
expUcations  physiques,  un  mystere,  aussi  bien  que  la 
pensee.  Seulement,  comme  c'est  dans  cette  derniere 
que  I'inexplicable  est  le  plus  immediatement  appa- 
rent, on  fit  ä  cet  endroit  un  brusque  saut  du  physique 
dans  le  metaphysique,  et  Ton  postula  I'existence 
d'une  substance  qui,  par  nature,  dif!6rerait  comple- 
tement de  toute  substance  corporelle  —  autrement 
dit,  on  plaga  dans  le  cerveau  une  äme.  Mais  alors, 
pour  peu  qu'on  eut  su  considerer  les  phenomencs 
avec  assez  d'attention  pour  ne  pas  s'etonner  seule- 
ment de  celui  qui  est  le  plus  visiblement  enigma- 
tique,  on  aurait  du  aussi,  logiquement,  expliquer 
la  digestion  par  la  presence  d'une  äme  dans  I'esto- 
mac,  la  vie  vegetale  par  une  äme  de  la  plante,  I'af- 
fmite  chimique  par  une  äme  des  reactifs,  la  chute 
d'une  pierre,  meme,  par  une  äme  logee  dans  cette 
pierre.   Car  la  propriety  essentielle,  la  «  qualite  »  de 

das  Denken  des  Gehirns  eine  physische  Erklärung  an  sich  mög^lich 
sein,  die  dieses  eben  so  begreiflich  machte,  als  jene  es  ist.  Aber  eben 
jene,  die  wir  so  vollkommen  zu  verstehen  wähnen,  ist  uns  im  Grunde 
so  dunkel  wie  Letzteres,  denn  was  das  innere  Wesen  der  Expansion 
im  Räume,  der  Undurchdringlichkeit,  Beweglichkeit,  der  Härte,  der 
Elaslicität  und  Schwere  sei,  —  bleibt,  nach  allen  physikalischen  Er- 
klärungen, ein  Mysterium,  so  gut  wie  das  Denken.  Weil  aber  bei  die- 
sem das  Unerklärbare  am  unmittelbarsten  hervortritt,  machte  man  hier 
sogleich  einen  Sprung  aus  der  Physik  in  die  Metaphysik  und  hyposta- 
sirte  eine  Substanz  ganz  anderer  Art  als  alles  Körperliche,  —  ver- 
setzte ins  Gehirn  eine  Seele.  Wäre  man  jedoch  nicht  so  stumpf  ge- 
wesen, nur  durch  die  auffallendste  Erscheinung  frappirt  werden  zu 
können ;  so  hätte  man  die  Verdauung  durch  eme  Seele  im  Magen, 
die  Vegetation  durch  eine  Seele  in  der  Pflanze,  die  Wahlverwandt- 
schaft durch  eine  Seele  in  den  Reagenzien,  ja,  das  Fallen  eines  Stei- 
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tout  corps  inorganique  est  exactement  aussi  mystd- 
rieuse  que  la  vie  de  l'etre  vivaut.  Partout,  done, 
Texplication  physique  vient  de  la  meme  fagon  se 
heurter  ä  un  element  metaphysique  qui  la  reduit  ä 
neant,  c'est-ä-dire  en  presence  duquel  eile  cesse  d'etre 
une  explication.  Rigoureusement  parlant,  on  pourrait 
allirmer  que  toute  science  de  la  nature  ne  fait  au  fond 
rien  de  plus  que  ce  que  fait  la  botanique :  assembler 
le  semblable,  classer. 

Une  physique  qui  pretendrait  que  son  explication 
des  phenomenes  —  dans  le  detail  par  des  causes  et 
dans  I'ensemble  par  des  forces  —  est  reellement  süffi- 
sante et  epuise  ainsi  I'essence  du  monde,  represente- 
rait  le  naturalisme  pur.  De  Leucippe,  de  Democrite  et 
d'Epicure,  jusqu'au  Systeme  de  la  nature,  de  lä  ä 
Lamarck,  ä  Cabanis  et  finalement  aux  doctrines  r6- 
chauff6es  du  recent  materiaUsme,  on  pent  suivre  les 
tentatives,  incessamment  renouvelees,  qu'on  a  faites 
pour  eriger  une  physique  saas  metaphysique,  c'est-ä- 
dire  une  theorie  qui  ferait  du  phenomene  la « chose 
en  soi  ».  Mais  toutes  les  explications  qu'apporte  cette 
physique  ne  tendent  en  realite  qu'ä  empecher  leurs 
auteurs  eux-memes  de  s'apercevoir  que  la  chose  essen- 
tielle s'y  trouve  tout  simplement  sous-entendue.  On 

nes  durch  eine  Seele  in  diesem  erklären  müssen.  Denn  die  Qualität 
jedes  unorganischen  Körpers  ist  eben  so  geheimnissvoll,  wie  das 
u  •  'u  ^^oendigen:  auf  gleiche  Weise  stösst  daher  überall  die 
physische  Erklärung  auf  ein  Metaphysisches,  durch  welches  sie  ver- 
nichtet wird,  d  h.  aufhört  Erklärung  zu  sein.  Nimmt  man  es  streng, 
so  liesse  sich  behaupten,  dass  alle  Naturwissenschaft  im  Grunde 
weiter  nichts  leistet,  als  was  auch  die  Botanik:  nämlich  das  Gleich- 
artige zusammenzubringen,  zu  klassifiziren.  -  Eine  Physik  wel- 
che behauptete,  dass  ihre  Erklärungen  der  Dinge,  -  im  Einzelnen 
aus  Ursachen,  und  im  Allgemeinen  aus  Kräften,  —  wirklich  aus- 
reichten und  also  das  Wesen  der  Welt  erschöpften,  wäre  der  eigent- 
liche N  a  l  u  r  a  1 1  s  m  u  s.  Von  Leukippos,  Demokritos  und  Epikuros 
an.  bis  herab  zum  Systeme  de  la  nature,  dann  zu  Lamarck,  Ca- 
hanis  und  zu  dem  in  diesen  letzten  Jahren  wieder  aufgewärmten 
Materia  ismus  können  wir  den  forlgescizten  Versuch  verfolgen,  eine 
Physik  ohne  M  e  t  a  p  hys  i  k  aufzustellen,  d.  h.  eine  Lehre, 
welche  die  Erscheinung  zum  Dinge  an  sich  machte.  Aber  alle  ihre 
Erklärungen  suchen  den  Erklärern  selbst  und  Andern  zu  verbergen 
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s'efforce  de  montrer  que  tous  les  ph^nomenes,  ceux 
de  l'esprit  comme  les  autres.  sont  physiques;  et  cela 
avec  raison  ;  mais  on  ne  voit  pas  que  tout  ce  qui  est 
physique  est  en  meme  temps  par  ailleurs  metaphy- 
sique.  Ceci,  au  reste,  est  difTicile  ä  saisir,  si  Ton  ignore 
Kant ;  car  c'est  une  id6e  qui  impMque  la  distinction 
du  phenomene  et  de  la  « chose  en  soi ». 

Une  pareille  physique  absolue,  qui  ne  laisserait  de 
place  ä  aucune  m^taphysique,  reviendrait  ä  faire  de 
la  natura  naturata  la  natura  naturans ;  eile  serait  la 
physique  installee  sur  le  trone  de  la  m6taphysique ; 
mais  eile  risquerait  de  faire,  dans  cette  position  elevee, 
la  meme  figure  que  le  potier  d'6tain  devenu  maitre- 
bourgeois  dans  la  comedie  de  Holberg.  Rien  que  dans 
le  mot  d'atheisme,  employe  comme  un  reproche, 
d'ailleurs  stupide  en  lui-meme  et  presque  toujours 
inspire  par  la  m6chancet6,  il  y  a  d6jA  quelque  chose 
d'oü  ce  reproche  tire  sa  signification  profonde  et  la 
v6rit6  qui  fait  sa  force :  c'est  le  pressentiment  obscur 
d'une  physique  sans  m^taphysique.  II  est  certain  que 
cette  physique  serait  necessairement  destructrice  de 
r^thique,  et  autant  il  est  faux  de  tenir  la  morale  pour 
inseparable  du  th^isme,  autant  il  est  vrai  qu'elle 
n'est  pas,  de  fa^on  generale,  separable  d'une  meta- 

dass  sie  die  Hauptsache,  ohne  Weiteres,  voraussetzen.  Sie  bemühen 
sich  zu  zeigen,  aass  alle  Phänomene,  auch  die  geistigen,  physisch 
sind  :  mit  Recht ;  nur  sehen  sie  nicht  ein,  dass  alles  Physische  an- 
dererseits zugleich  ein  Metaphysisches  ist.  Dies  ist  aber  auch,  ohne 
Kant,  schwer  einzusehen ;  da  es  die  Unterscheidung  der  Erschei- 
nung zum  Ding  an  sich  voraussetzt. 

Eme  solche  absolute  Physik,  wie  oben  beschrieben,  welche 
für  keine  Metaphysik  Raum  Hesse,  würde  die  .Natura  nafurata  zur 
Natura  naturanx  machen:  sie  wäre  die  auf  den  Thron  dir  .Meta- 
physik gesetzte  Physik,  würde  jedoch,  an  dieser  hohen  .Stelle,  sich 
fast  so  ausnehmen,  wie  Holbergs  thealralischer  Kannengiesser  den 
man  zum  Bürgermeister  gemacht.  Sogar  hinter  dem  an  sich  abge- 
schmackten, auch  meistens  boshaften  Vorwurf  des  Atheismus  liegt, 
als  seine  innere  Bedeutung  und  ihm  Kraft  ertheilende  Wahrheit,  der 
dunkle  Regriff  einer  solchen  absoluten  Physik  ohne  Metaphysik. 
Allerdings  müssle  eine  solche  für  die  Ethik  zerstörend  sein,  und  wie 
man  falschlich  den  Theismus  fur  unzertrennlich  von  der  MoralitAt 
gehallen   hat,  .so  gilt  Dies  in  Wahrheit  nur  von  einer  Methaphy- 
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physique,  c'est-ä-dire  de  la  conviction  que  l'ordre 
de  la  nature  n'est  pas  l'ordre  unique  et  absolu  des 
choses.  Aussi  le  credo  qui  est  necessairement  celui 
de  tous  les  etres  bons  et  justes  pourrait-il  se  forma- 
ler ainsi:  «Je  crois  ä  une  metaphysique.  » 

Par  le  haut  degre  de  developpement  oü  sont  par- 
venues  aujourd'hui  les  sciences  de  la  nature,  notre 
siecle  relegue  dans  l'ombre  tous  lessiecles  anterieurs; 
l'humanite  atteint  pour  la  premiere  fois  un  pareil 
somm.et.  Et  cependant,  aussi  grands  que  puissent 
jamais  etre  les  progres  de  la  physique  (ce  terme 
pris  au  sens  large  que  lui  donnaient  les  Anciens), 
on  n'aura  pas  fait  par  ]ä  le  moindre  pas  vers  la  meta- 
physique ;  pas  phis  qu'une  surface,  aussi  loin  qu'on 
la  prolonge,  ne  devicndrri  jamais  un  cube.  Car  de  pa- 
reils  progres  ne  feront  jamais  que  completer  la  connais- 
sancedu  phenomene,  tandis  que  la  metaphysique,  eile, 
vise  A  saisir,  au  dela  de  la  manifestation,  la  chose  qui 
se  manifeste.  Arrivät-on  meme  ä  parachever  totale- 
ment  I'experience,  qu'il  n'y  aurait  toujours  rien  de 
gagne  quant  ä  la  chose  essentielle ;  füt-il  meme  pos- 
sible de  parcourir  toutes  les  planetes  de  toutes  les 
6toiles  fixes,  qu'on  n'en  serait  pas  pour  cela  plus 

si  k  Ü  b  c  r  li  a  up  t ,  r.  h.  von  cinT  Erkcnniiiss,  c'ass  die  Ordnung 
der  Na'ur  nicht  Hie  einzige  und  absolute  Ordnunurdcr  ine^e  sei. 
Daher  kann  man  als  das  no'hwendifce  Credo  aller  Gercchlen  und 
Guten  dieses  aufstellen:  «ich  glaube  an  eine  Meiaphvsik». 

Die  II  ihe,  zu  ■wel'-her  in  uns^rn  Zeilen  die  \atiirwissenschaflcn 
gesliegi^n  sind,  stallt  in  dieser  Beziehung  alle  f'rülicren  Jnhihiind  rte 
in  tiefen  Schat!cn,  und  ist  ein  Oip'el,  den  die  Menschheit  zum  ersten 
Mal  erreicht.  AI  ein,  ^vie  grosse  Fortschril  e  auch  die  Phy  s  i  k  (im 
^vcilen  Sinn  der  AI  en  verslanden  je  maciien  möge;  so  wird  damit 
noch  nicht  der  kleinste  Schrill  zur  M  e  t  a  p  h  y  s  i  k  geschehen  sein; 
so  wenig,  w  ie  eine  Fliehe,  durch  noch  so  weil  for'tt;ese'zte  Ausdeh- 
nung, je  Kubikinhalt  gewinnt.  Denn  solche  Forlschritte  werden  im- 
mer nur  die  Kenn  niss  di-r  Erscheinung  vervnllst  ndiga; 
w;ihrind  die  Metajihysik  über  die  Frscheinun?  selbsi  hinansstrebt, 
zum  Erscheinenden.  Und  wenn  soirar  die  s:  nzlich  vollendete  Er  ahriing 
hinzukime;  so  würi'c  dadurch  in  der  Haup'sache  nich:s  eebessert 
sein.  Ja,  wenn  selbst  Einer  alle  [Maneten  sammllicher  Fi.xslerne 
durchwanderte;  so  halte  er  damit  noch  keinen  SchriU    in  der  Me- 
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avance.  Ce  seront  bien  plutot  les  grands  progres  de 
la  physique  qui  rendront  eux-memes  toujours  plus 
sensible  le  besoin  d'un  metaphysique.  D'une  part, 
en  efTet,  la  connaissance  toujours  plus  exacte, 
plus  etendue  et  plus  approfondie  de  la  nature  ne 
cesse  de  miner  et  finit  par  renverser  les  hypotheses 
metaphysiques  en  cours  ;  d'autre  part,  eile  conduit 
ä  poser  le  probleme  metaphysique  lui-meme  de  fa- 
Qon  plus  claire,  plus  juste  et  plus  complete,  ä 
l'isoler  toujours  plus  nettement  de  tout  ce  qui  n'est 
pas  physique.  En  outre,  c'est  precisement  de  con- 
naitre  toujours  davantage  et  toujours  mieux  la  na- 
ture des  choses  particuheres,  qui  rend  plus  pressante 
une  expUcation  du  sens  general  de  I'ensemble,  celui- 
ci  apparaissant  plus  enigmatique  dans  la  mesure 
meme  ou  on  acquiert  une  connaissance  empirique 
plus  complete  et  plus  approfondie  de  ses  elements. 
Evidemment,  le  brave  savant  specialiste  confine 
dans  sa  brauche  des  sciences  physiques,  ne  se  rend 
guere  compte  de  tout  cela.  II  fait  comme  les  pre- 
tendants  dans  la  maison  d'Ulysse  :  il  bannit  de  son 
esprit  la  pens6e  de  Penelope  et  couche  en  toute  satis- 
faction avec  une  servante  de  son  choix.  Nous  voy- 
ons  done  qu'on  scrute  aujourd'hui  avec  la  plus  ex- 
treme minutie  Vecorce  de  la  nature  et  qu'on  connait 

taphysik  gethan.  Vielmehr  werden  die  grösslen  Fortschritte  der 
Physik  das  Bedürfniss  einer  Metaphysik  immer  fühlbarer 
machen ;  weil  eben  die  berechtig-te,  erweiterte  und  gründlichere 
Kenntniss  der  Natur  einerseits  die  bis  dahin  geltende  metaphysischen 
Annahmen  immer  untergrabt  und  endlich  umstösst,  andererseits 
aber  das  Problem  der  Metaphysik  selbst  deutlicher,  richtiger  und 
vollständiger  vorlegt,  dasselbe  von  allem  bloss  Physischen  reiner 
absondert,  und  eben  auch  das  vollständiger  und  genauer  erkannte 
Wesen  der  einzelnen  Dinge  dringender  die  Erklärung  dos  Ganzen 
und  Allgemeinen  fordert,  welches,  je  richtiger,  gründlicher  und 
vollständiger  empirisch  erkannt,  nur  desto  räthselhafter  sich  dar- 
stellt. —  Dies  Alles  Avird  freilich  der  einzelne,  simple  Naturforscher, 
in  einem  abgesonderten  Zweiere  der  Physik,  nicht  sofort  deutlich 
innc :  vielmehr  schläft  er  behaglich  bei  seiner  erwählten  Magd  im 
Hause  des  Odysseus,  sich  aller  (jedankcn  an  die  F*enelopeia  enlschla- 
irend.    Daher  sehen  wir   heut    zu  Tage  die   Seh  aale  der  Naiui' 
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au  plus  pres  les  intestins  des  vers  intestinaux  et  la 
vermine  de  la  vermine.  Mais  si  quelqu'un  survient 
qui  entreprend,  comme  moi,  de  parier  de  Vessence 
de  la  nature,  nos  empiriques  ne  l'ecoutent  meme 
pas  ;  ils  estiment  que  cela  n'a  rien  ä  voir  dans  la 
question  et  continuent  comme  devant  leurs  eplu- 
chages.  Pour  ces  representants  d'une  science  ultra- 
miscrocopique  et  micrologique,  on  serait  tente  de 
les  appeler  les  fouille-au-pot  de  la  nature.  Quant  ä 
ceux  qui  se  figurent  que  le  creuset  et  la  cornue  sont 
par  eux-memes  la  source  veritable  et  unique  de  toute 
sagesse,  ils  s'abusent  ä  leur  mani^re  aussi  parfaite- 
ment  que  leurs  antipodes  de  jadis,  les  scolastiques. 
De  meme  que  ceux-ci,  entierement  empetres  dans 
leurs  concepts  abstraits,  ne  savaient  que  se  les  jeter 
ä  la  tete,  ne  connaissant  rien  et  n'examinant  rien 
en  dehors  de  ces  concepts,  les  autres  sont  comple- 
tement  empetres  dans  leur  empirisme,  n'admet- 
tant  rien  que  leurs  yeux  n'aient  vu  et  s'imagi- 
nant  atteindre  ainsi  ä  la  raison  derniere  des  choses. 
lis  ne  se  doutent  pas  qu'entre  le  phenomene  et  la 
chose  qui  s'y  manifeste,  la  «chose  en  soi»,  il  y  a  un 
abime  profond,  une  difference  radicale,  qu'on  ne  pent 
decouvrir  qu'a  condition  d'avoir  d'abord  reconnu  et 
exactement  delimite  I'element  subjectif  du  pheno- 
mene, et  d'avoir  compris  que  I'homme  ne  pent  tirer 

auf  das  g-enauesle  durchforscht,  die  Intestina  der  Intestinalwürmer 
und  das  Ungeziefer  des  Une^eziefers  haarklein  gekannt;  kommt  aber 
einer,  wie  z.  B.  ich,  und  redet  vom  Kern  der  Natur,  so  hören 
sie  nicht  hin,  denken  eben  es  gehöre  nicht  zur  Sache  und  klauben 
an  ihren  Schaalen  weiter.  Jene  überaus  mikroskopischen  und  mikro- 
logischen Naturforscher  findet  man  sich  versucht,  die  Topfkuckcr 
der  Natur  zu  nennen.  Die  Leute  aber,  welche  vermeinen,  Tiegel  und 
Retorte  seien  die  wahre  und  einzige  Quelle  aller  Weisheit,  sind  in 
ihrer  Art  eben  so  verkehrt,  wie  es  weiland  ihre  Antipoden,  die 
Scholastiker  waren.  Wie  nämlich  diese,  ganz  und  gar  in  ihren  ab- 
strakten Begriffe  verstrickt,  mit  diesen  sich  herumschlugen,  nichts 
ausser  ihnen  kennend,  noch  untersuchend;  so  sind  Jene  ganz  in  ihre 
Empirie  verstrickt,  lassen  nichts  gelten,  als  was  ihre  Augen  sehen, 
und  vermeinen  damit  bis  auf  den  letzten  Grund  der  Dinge  zu  rei- 
chen, nicht    ahnend,  dass  zwischen  der  Erscheinung  und  dem  sich 
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les  revelations  supremes  qui  touchent  ä  l'essence  du 
monde  que  de  Tinterieur  de  sa  conscience  propre,  sans 
l'aide  de  laquelle  il  ne  peut  faire  un  pas  en  dehors  des 
donnees  immediates  des  sens  et  n'aljoutit  des  lors  ä 
rien  d'autre  qu'au  probleme  lui-mcme. 

D'autre  part,  cependant,  il  faut  observer  qu'une 
connaissance  aussi  complete  que  possible  de  la  nature 
constitue  Vexpose  —  par  la-meme  controle  et  jus- 
tifie  —  du  probleme  de  la  metaphysique  ;  aussi  per- 
sonne  ne  doit-il  se  risquer  ä  aborder  celle-ci  sans 
avoir  acquis  d'abord  une  connaissance  au  moins 
generale,  et  en  tons  cas  solide,  claire  et  coh^rente,  de 
toutes  les  branches  de  la  science.  Car  I'enonce  du 
probleme  doit  preceder  sa  solution.  Mais  ensuite  le 
regard  du  chercheur  se  tournera  vers  I'interieur,  car 
les  phenomenes  intellectuels  et  moraux  sont  plus  im- 
portants  que  les  phenomenes  physiques  dans  la  meme 
mesure  ou,  par  exemple,  lemagn^tisme  animal  est  un 
phenomene  plus  important  que  le  magnetisme  mineral. 
C'est  au-dedans  de  lui-meme  que  I'homme  porta 
les  secrets  ultimes,  et  c'est  ce  domaine  Interieur  qui 
lui  est  le  plus  immediatement  accessible  ;  aussi  est-ce 

darin  ManitVsliri  nden,  dem  Din^e  an  sich,  eine  tiefe  Klu  t,  ein  radi- 
kaler Unterscliied  ist,  welcher  nur  durcii  die  Erkeniitniss  und  e:c- 
naue  Granzbcstimimin^  des  subiektivcn  Elements  der  Erscheinung' 
aut'g'eU'lärl  wird,  und  durch  die  Einsicht,  dass  die  Ictzien  und  wich- 
tigrsten  Aufschlüsse  v.ber  das  "'V^esender  Ding'e  allein  aus  dem  St-lbst- 
bewusslsein  g-eschöp  t  werden  können;  —  ohne  welchi's  Alles  man 
nicht  einen  Schri  l  über  das  den  Sinnen  unmi  lelbar  Geg.  bene 
hinausk^nn,  also  nicht  weiter  g:elang;t,  als  bis  zum  Problem.  — 
Jedoch  sei  auch  andererseits  bemerkt,  dass  die  möglichst  vollständige 
Naturerkenii  niss  die  berichtigte  Darlegung  des  Problems 
der  Mitaphysik  ist:  daher  soll  Keiner  sich  an  diese  wagen,  ohne 
zuvor  eine,  wenn  auch  nur  allgemeine,  doch  gründliche,  klare  und 
Zusammenhang!  nde  Kcnntiiiss  all 'r  Zweig-e  der  Naturwissenschaft 
sich  orworbi'n  zn  haben.  Denn  das  Problem  muss  der  L'isung  vorher- 
gehen. Dann  aber  muss  der  Blick  des  Forschers  sich  nach  innen 
wenden  :  deim  die  intellektuellen  und  eihischen  Phänomene  sind 
wichiiger,  als  die  physischen,  in  demselben  Maasse,  wie  z.  B.  der 
animalische  Magne  ismus  eine  ungleich  wich  ig-erc  Erscheinung,  als 
der  mineralische  ist.  Die  le;ztrn  Grundgeheimnisse  tr.igt  der  Mensch 
in  seinem  Innern,  und  dieses  isl  ihm  am  tuimiltelbarsten  zugänglich; 
naher  er  nur  hier  den  Schlüssel  zum  Hathsel  der  Welt  zu  finden  und 
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lä  seulement  qu'il  peut  esp^rer  trouver  la  clef  de  l'e- 
nigme  universelle  et  saisir  au  möme  fil  conducteur 
l'essence  de  toutes  choses. 


Signijl cation  et  pnrtee  de  la  metaphysiqae. 

La  metaphysique  n'a  done  pas  sa  source  seulement 
dans  l'experience  exterieure,  mais  aussi  dans  l'ex- 
perience  Interieure.  Et  meme  le  trait  distinctif  de  sa 
methode,  Toperation  qui  lui  permet  de  faire  le  pas 
decisif  vers  la  solution  du  grand  probleme,  consiste 
precisement  ä  relier  au  bon  endroit  l'experience  exte- 
rieure k  l'experience  Interieure,  et  ä  faire  de  celle-ci 
la  clef  de  celle-1^. 

S'il  est  vrai  que  nul  ne  peut  reconnaitre  la  «  rhose 
en  soi  »  ä  travers  le  voile  des  formes  de  la  perception, 
chacun  de  nous,  d'autre  part,  porte  en  lui-meme, 
mieux  encore,  est  lui-meme  cette  «  chose  en  soi  »>. 
II  faut  done  qu'elle  lui  soit  accessible  en  un  sens  quel- 
conque,  füt-ce  de  fagon  toute  relative,  dans  sa  cons- 
cience propre.  Ainsi  le  pont  qui  conduit  la  metaphy- 
sique au  delä  de  l'experience  n'est  rien  d'autre  que 
cette  decomposition  de  l'experience  en  phennmene  et 
« chose  en  soi »  qui  fait  ä  mes  yeux  le  plus  grand  me- 
rite  de  Kant.  Car  eile  demontre  impUcitement  l'exis- 

das   Wesen    aller  Din^e  an  einem  Faden  zu  erfassen   hoffen  darf. 
(W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  17.) 

.  .  .  ist  nun  die  Erkennlnissquelle  der  Metaphysik  nicht  die  äussere 
Erfahrune:  allein,  sondern  eben  sowohl  die  in  n  ere;  ja  ihr  Eig-en- 
thümlichstes.  voduich  ihr  der  entscheidende  Schritt,  der  die  grosse 
Frage  allein  lösen  kann,  möglich  Avird,  besteht  darin,  dass  sie,  an 
der  rechten  Sie  le,  die  äussere  Erfahrung  mitd''r  inneren  in  Verbin- 
dung setzt  und  diese  zum  Schlüssel  jener  macht. 

.  .  .  wenn  gleich  Keiner,  durch  die  Hülle  der  Anschauungsformen 
hindurch,  das  Ding  an  sich  erkennen  kann,  so  trägt  andererseits 
doch  Jeder  dieses  in  sich,  ja,  ist  es  selbst :  daher  muss  es  ihm  im 
Selbstbewusstsein,  wenn  auch  noch  bedingterweise,  doch  irgendwie 
zugänglich  sein.  Die  Brücke  also,  auf  welches  die  Metaphysik  über 
die  Erfahruns;-  hinausKeiang'f,  ist  nichts  Anderes,  als  eb'-njene  Zer- 
legung der  Erfahrung  in  Erscheinung-  und  Ding  an  sich,  worin  ich 
Kants  grössles  Verdienst  gesetzt  habe.  Denn  sie  enthält  die  Nach- 
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tence  d'une  realite  essentielle  du  phenomene  diffe- 
rente  de  ce  phenomene.  Cette  realite  essentielle  ne 
peut  evidemment  jamais  etre  detachee  completement 
du  phenomene,  pour  etre  consideree  ä  part  et  en  soi,  en 
tant  qu'ens  extramundanum,  et  eile  ne  sera  jamais 
susceptible  d'etre  connue  autrement  que  dans  sa  re- 
lation avec  le  phenomene  lui-meme.  Mais  I'analyse  et 
I'interpretation  du  phenomene,  entreprise  pax  rap- 
port ä  ce  quelque  chose  qui  fait  sa  reahte  essentielle 
et  Interieure,  peut  nous  fournir  sur  luidesaper^usqui 
ne  se  presentent  pas  d'ordinaire  ä  la  conscience.  En 
ce  sens  la  metaphysique  penetre  done  reellement  au 
delä  du  phenomene,  au  delä  de  la  nature,  pour  s'appro- 
cher  de  ce  qui  se  cache  en  eile  ou  derriere  eile  (to 
fxira  TO  cuai'/.ov),  mais  en  le  considerant  toujours  en 
tant  que  manifeste  par  eile  et  non  pas  independam- 
ment  de  toute  manifestation  phenomenale.  La  meta- 
physique reste  ainsi  immanente  et  ne  devient  jamais 
transcendante. 

Je  laisse  subsister  intacte  la  doctrine  de  Kant,  qui 
veut  que  le  monde  de  I'experience  soit  pur  pheno- 
mene et  que  nos  connaissances  a  priori  n'aient  de 
valeur  que  par  rapport  ä  lui.  Mais  j'ajoute  que,  pre- 
cisement  en  tant  que  phenomene,  ce  monde  est  la 
manifestation  de  quelque  chose  qui  prend  pour  se 
manifester    la    forme    phenomenale,    et    j'appelle, 

weisunp  eines  von  der  Erscheinung  verschiedenen  Kernes  derselben. 
Dieser  jfann  zwar  nie  von  der  Erscheinung  e^anz  losgerissen  und, 
als  ein  ens  extramundanum,  für  sich  betrachtet  ■werden,  sondern  er 
wird  immer  nur  in  seinen  Verhältnissen  und  Bcziehuneren  zu  der 
Erscheinung  selbst  erkannt  Allein  die  Deutung  und  Ausleerung  dieser, 
in  Bezug  auf  jenen  ihren  Innern  Kern,  kann  uns  Aufschlüsse  über 
sie  ertheilen,  welche  sonst  nicht  ins  Bewusstsein  kommen.  In  diesem 
Sinne  also  geht  die  Metaphysik  über  die  Erscheinung,  d.  i.  die  Na- 
tur, hinaus,  zu  dem  in  oder  hinter  ihr  Verborgenen  (to  fieTa  to 
(pvatKov),  es  jedoch  immer  nur  als  das  in  ihr  Erscheinende,  nicht 
unabhängig  von  aller  Erscheinung  betrachtend  :  sie  bleibt  daher  im- 
manent und  wird  nicht  transscendent.  Ich  lasse  ganz  und  gar 
Kants  Lehre  bestehen,  dass  die  Welt  der  Erfahrung  blosse  Erschei- 
nung sei  und  dass  die  Erkenntnisse  a  priori  bloss  in  Bezug  auf  diese 
gelten :  ich  aber  füge  hinzu,  dass  sie  gerade   als   Erscheinung,  die 
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avec  Kant,  ce  quelque  chose  la  «chose  en  soi ».  Celle- 
ci  doit  done  exprimer  son  essence  et  son  caractere 
dans  le  monde  de  I'experience ;  on  doit  pouvoir  en 
degager  sa  signification,  et  cela  non  seulement  de  la 
forme,  mais  de  la  matiere  de  I'experience.  Ainsi 
la  philosophic  n'est  rien  d'autre  que  la  comprehension 
exacte  et  totale  de  I'experience  elle-meme,  I'inter- 
pretation  vraie  de  son  sens  et  de  son  contenu. 
Ce  contenu,  c'est  la  reality  metaphysique,  c'est-a- 
dire  ce  qui  est  seulement  vetu  du  phenomene  et  en 
veloppe  de  ses  formes,  ce  qui  est  au  ph6nomene  com- 
me  la  pens6e  est  au  mot. 

II  s'agit  done  de  dechiflrer  le  monde  du  point  de 
vue  de  la  realite  metaphysique  qui  s'y  manifeste, 
et  ce  dechiff rement  doit  tenir  de  lui-meme  la  garantie 
de  sa  propre  verite,  par  la  concordance  qu'il  fait  ap- 
paraitre  entreles  phenomenes  si  varies  et  si  disparates 
de  rUnivers  et  qu'on  n'apercevrait  pas  sans  lui.  Quand 
on  decouvre  une  ecriture  dont  I'alphabet  nous  est 
inconnu,  on  tente  diverses  interpretations  du  sens 
de  ses  caracteres,  jusqu'ä  ce  qu'on  tombe  sur  une 
hypothese  en  vertu  de  laquelle  ceux-ci  forment  des 
mots  intelligibles  et  des  phrases  coherentes  ;  des  lors 

Manifestation  Desjenigen  ist,  was  erscheint,  und  nenne  es  mit  ihm 
das  Ding  an  sich.  Dieses  muss  daher  sein  Wesen  und  seinen  Cha- 
rakter in  der  Erfahrungswelt  ausdrücken,  mithin  solcher  aus  ihr 
herauszudeuten  sein,  und  zwar  aus  dem  Stoff,  nicht  aus  der  blossen 
Form  der  Erfahrung.  Demnach  ist  die  Philosophie  nichts  Anderes, 
als  das  richtige,  universelle  Verständniss  der  Erfahrung  selbst,  die 
wahre  Auslegung  ihres  Sinnes  und  Gehaltes.  Dieser  ist  das  Meta- 
physische, d  h.  m  die  Erscheinung  bloss  Gekleidete  und  in  ihre 
Formen  Verhüllte,  ist  Das,  was  sich  zu  ihr  verhält,  wie  der  Gedanke 
zu  den  Worten. 

Eine  solche  Entzifferung  der  Welt  in  Beziehung  auf  das  in  ihr 
Erscheinende  muss  ihre  Bewährung  aus  sich  selbst  erhallen,  durch 
die  Uebereinstimmung,  in  welche  sie  die  so  verschiedenartigen  Erschei- 
nungen der  Welt  zu  einander  setzt,  und  welche  man  ohne  sie  nicht 
wahrnimmt.  —  Wenn  man  eine  Schrift  findet,  deren  Alphabet  unbe- 
kannt ist ;  so  versucht  man  die  Auslegung  so  lange,  ois  man  auf 
eine  Annahme  der  Bedeutung  der  Buchstaben  geräth,  unter  welcher 
sie  verständliche  Worte  und  zusammenhängende  Perioden  bilden. 
Dann  aber  bleibt   kein  Zweifel  an   der  Richtigkeit  der  Entzifferung  ; 
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aussi  il  n'y  a  plus  de  doute  sur  la  justesse  du  dechif- 
frement,  parce  qu'il  n'est  pas  possible  que  la  con- 
cordance et  la  connexion  etablies  par  notre  interpreta- 
tion entre  tous  les  signes  de  la  dite  ecriture  soient 
TefTet  du  seul  hasard,  ni  qu'etant  donne  I'ordre  ou 
ces  signes  se  presentent,  on  y  reconnaisse  egale- 
ment  des  mots  et  des  phrases  en  leur  donnant  une 
toute  autre  valeur.  Pareillement,  le  dechifTrement 
du  monde  doit  pouvoir  tirer  de  lui-meme  sa  complete 
confirmation  ;  il  faut  qu'il  repande  la  lumiere  en 
6gale  proportion  sur  tous  les  phenomenes,  qu'il 
etablisse  I'harraonie  meme  entre  les  plus  heterogenes, 
de  fagon  ä  resoudre  la  contradiction  entre  les  aspects 
les  plus  opposes  de  I'Univers. 

Cela  ne  signifie  nullement  que  la  metaphysique 
puisse  resoudre  tous  les  problemes,  qu'elle  ait  re- 
ponse  ä  toutes  les  questions.  Elle  ne  saurait  y  pre- 
tendre  sans  nier  du  meme  coup  presomptueusement 
les  Umites  de  toute  connaissance  humaine.  Quel- 
ques flambeaux  que  nous  allumions,  aussi  loin 
qu'atteignent  jamais  nos  lumieres,  toujours  notre 
horizon  demeurera  encercle  de  profondes  tenebres. 
Car  la  solution  definitive  de  I'enigme  du  monde 
devrait  necessairement  nous  parier  des  choses  telles 

weil  es  nicht  möglich  ist,  dass  die  Uebereinstimmung  und  der  Zu- 
sammenhang, in  welchen  diese  Auslegung  alle  Zeichen  jener  Schrift 
setzt,  bloss  zufällig  ware  und  man,  bei  einem  ganz  anderen  Werthe 
der  Buchstaben,  ebenfalls  Worte  und  Perioden  in  dieser  Zusammen- 
stellung derselben  erkennen  könnte.  Auf  ähnliche  Art  muss  die 
Entzifferung  der  Welt  sich  aus  sich  selbst  vollkommen  bewähren. 
Sie  muss  ein  gleichmässiges  Licht  über  alle  Erscheinungen  der 
Welt  verbreiten  und  auch  die  heterogensten  in  Uebereinstim- 
mung bringen,  so  dass  auch  zwischen  den  kontrastirendsten  der 
Wioerspnich  gelöst  wird. 

.  .  .  wiewohl  keineswegs  in  dem  Sinne,  dass  sie  kein  Problem 
zu  lösen  übrig,  keine  mögliche  Frage  unbeantwortet  liesse.  Der- 
gleichen zu  behaupten,  wäre  eine  vermessene  Ableugnung  der 
Schranken  menschlicher  Erkennlniss  überhaupt.  Welche  Kackel  wir 
auch  anzünden  und  welchen  Kaum  sie  auch  erleuchten  mag  ;  stets 
wird  unser  Horizont  von  tiefer  Nacht  umgränzl  bleiben.  Denn  die 
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qu'elles  sont  en  elles-memes,  et  non  plus  telles 
qu'elles  se  manifestent.  Or,  c'est  precisement  aux 
seuls  phenomenes  que  toutes  nos  formes  de  con- 
naissance  sont  adaptees,  et  c'est  bien  pourquoi 
nous  sommes  obliges,  pour  concevoir  n'importe 
quoi,  de  le  concevoir  toujours  comme  juxtaposition 
dans  l'espace,  succession  dans  le  temps  ou  relation 
de  causalite  :  toutes  formes  qui  n'ont  de  sens  et  de 
valeur  que  par  rapport  au  phenomene,  les  choses  en 
elles-memes  echappant  toujours  ä  la  prise  de  ces 
formes.  Ainsi  la  solution  reelle  et  positive  de  l'enigme 
du  monde  doit  necessairement  etre  quelque  chose 
que  l'intellect  humain  est  totalement  incapable  de 
saisir  et  de  penser  ;  si  un  etre  d'essence  superieure 
survenail,  qui  s'efforgät  par  tous  les  moyens  de  nous 
en  faire  part,  nous  ne  pourrions  absolument  rien  com- 
prendre  ä  ses  revelations.  Ceux-iä  done  qui  pretendent 
avoir  reconnu  la  raison  derniere  des  choses,  ou,  si  Ton 
veut,  leur  raison  premiere  —  qu'ils  l'appellent  l'Etre  pri- 
mordial, l'Absolu,  ou  de  quel  autre  nomil  leurplaira  — 
y  compris  le  processus,  les  raisons,  les  motifs,  que 
sais-je  encore,  qui  veulent  que  le  monde  en  derive, 
decoule,  surgisse  ou  emane,  qu'il  se  trouve  pose,  pro- 
duit,  lache  ou  gentiment  expedie  dans  l'existence,  (*) 

(*)  Allusions  ironiques,  difficilement  traduisibles,  ä  la  ter- 
minologie  de  la  m^taphysique  allemande.  (Note  du  traducteur.) 

letzte  Lösung  des  R.Uhsels  der  Welt  müsste  nothwendig^  bloss  von 
den  Dins;en  an  sich,  nicht  mehr  von  den  Erscheinungen  reden.  Aber 
gerade  aui  diese  allein  sind  alle  unsere  Erken.itnissormen  angelegt: 
daher  müssen  wir  uns  alles,  durch  ein  Nebeneinander,  Nacheinander 
und  Kausalitälsverh;illnisse  t'asslich  machen.  Aber  diese  Formen 
haben  bloss  in  B 'ziehu  ig  auf  die  Erscheinung  Si;in  und  Bedeutung: 
die  Dinge  an  sich  selbst  und  ihre  m  >E:liclii-n  Verb  ill  uisse  lassen  sich 
durch  jene  Formen  nicht  erfassen.  D  her  rnuss  die  wirkliche,  posi- 
tive L  >sung  d 'S  Rathsels  der  Welt  etwas  sün,  das  der  menschliche 
Intellekt  zu  fassen  und  zu  denken  völlig  unfähig  ist  ;  so  dass  wenn 
em  Wesen  hiherer  Art  käme  und  sich  alle  Mühe  gäbe,  es  uns  bei- 
zubringen, wir  von  seinen  Er  itfnungen  durchaus  nichts  würden 
verstehen  k  innen.  Diejenige:!  so  lach,  w  Iche  vorgeben,  die  letzten, 
p.  i.  die  ersten,  Gründe  der  Dinge,  also  ein  Urwesen,  Absolutum, 
oder  wie  sonst  man  es   nen.ien    will,  nebst  djm  Process,  den  Grün. 
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ceux-lä  sont  des  mauvais  plaisants,  gonfles  de  phra- 
ses creuses,   quand  ce  ne  sont  pas  des  charlatans. 

Enfin,  quant  aux  devoirs  de  la  metaphysique, 
eile  n'en  a  qu'un  seul,  qui  exclut  tous  les  autres  : 
le  devoir  d'etre  vraie.  Qui  pretend  imposer  ä  la  me- 
taphysique d'autres  obligations,  celle,  par  exemple, 
d'etre  spiritualiste,  ou  optimiste,  ou  monotheiste, 
ou  seulement  morale,  ne  peut  savoir  d'avance  si  ces 
obligations  ne  contrediront  pas  ä  la  premiere,  dont 
il  est  clair  qu'elle  ne  saurait  se  dispenser  sans  oter 
du  meme  coup  toute  valeur  ä  ses  resultats.  La  valeur 
d'une  Philosophie  donnee  ne  se  mesure  done  ä  rien 
d'autre  qu'ä  sa  verite.  Au  surplus,  la  philosophie 
est  par  essence  la  science  du  monde  ;  son  probleme, 
c'est  le  monde  ;  c'est  ä  lui  seul  qu'elle  a  affaire  et 
eile  ne  s'en  va  pas  troubler  le  repos  des  dieux ;  eile 
a  done  aussi  le  droit  d'exiger  d'eux  qu'ils  la  laissent 
en  paix. 


den,  Motiven,  oder  sonst  was,  in  Folge  welcher  die  Welt  daraus 
hervor  geht,  oder  quillt,  oder  fällt,  oder  producirt,  ins  Dasein  ge- 
setzt, «entlassen»  und  hinauskomplimentirt  wird,  zu  erkennen, 
treiben  Possen,  sind  Windbeutel,  wo  nicht  gar  Scharlatane. 

Was  endlich  die  Verpflichtungen  der  Metaphysik  betrifft, 
so  hat  sie  nur  eine  einzige  ;  denn  es  ist  eine,  die  keine  andere  neben 
sich  duldet :  die  Verpflichtung  wahr  zu  sein.  Wollte  man  neben 
dieser  ihr  noch  andere  auflegen,  wie  etwan  die,  spiritualistisch, 
optimistisch,  monotheistisch,  ja  auch  nur  die,  moralisch  zu  sein ; 
so  kann  man  nicht  zum  voraus  wissen,  ob  diese  nicht  der  Erfüllung 
jener  ersten  entgegenstände,  ohne  welche  alle  ihre  sonstigen  Lei- 
stungen offenbar  werthlos  sein  müssten.  Eine  gegebene  Philosophie 
hat  demnach  keinen  andern  Maasstab  ihrer  Schätzung,  als  den  der 
Wahrheit.  —  Uebrigens  ist  die  Philosophie  wesentlich  Weltweis- 
heit ;  ihr  Problem  ist  die  Welt;  mit  dieser  allein  hat  sie  es  zu  Ihun 
und  lässt  die  Götter  in  Ruhe,  erwartet  aber  dafür,  auch  von  ihnen 
in  Ruhe  gelassen  zu  werden.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  17.) 


II.  DE   LA  NATURE. 

Sur  la  recherche  de  la  ^  chose  en  soi*.  Le  Vonloir. 

Savoir  que  nous  avons  des  representations,  qu'elles 
sont  de  telle  ou  telle  sorte,  qu'elles  se  commandent 
les  unes  les  autres  en  vertu  de  telles  ou  telles  lois,  qui 
toujours  se  ramenent  ä  la  formule  generale  du  prin- 
cipe de  raison,  cela  ne  nous  suffit  pas  ;  c'est  pour- 
quoi  nous  eprouvons  le  besoin  de  pousser  plus  loin 
nos  investigations.  Nous  voulons  connaitre  le  sens 
de  ces  representations  ;  c'est-ä-dire  que  nous  nous  de- 
mandons  si  ce  monde  n'est  rien  d'autre  que  represen- 
tation —  auquel  cas  il  se  reduirait  ä  un  reve  sans 
consistance,  ä  une  serie  de  formes  fictives  d^filant 
sous  nos  yeux  comme  des  f antomes,  et  ne  meriterait 
pas  de  retenir  plus  longtemps  notre  attention  —  ou 
si,  au  contraire,  il  est  encore  quelque  chose  de  plus, 
et,  dans  ce  cas,  en  quoi  ce  quelque  chose  consiste. 
Ce  dont  on  peut  etre  sür  d'avance,  c'est  que  la 
realite  cherchee  devra  etre  par  essence  quelque  chose 
de  totalement  diflerent  de  la  representation,  que  les 
formes  et  les  lois  de  cette  derniere  lui  seront  done 
aussi  completement  etrangeres,  qu'on  ne  saurait  par 

Was  aber  uns  jetzt  zum  Forschen  antreibt,  ist  eben,  dass  es 
uns  nicht  genügt  zu  wissen,  dass  -wir  Vorstellungen  haben,  dass 
sie  solche  und  solche  sind,  und  nach  diesen  und  jenen  Gesetzen, 
deren  allgemeiner  Ausdruck  allemal  der  Satz  vom  Grunde  ist,  zu- 
sammenhängen. Wir  wollen  die  Bedeutung  jener  Vorstellung  wis- 
sen :  wir  fragen,  ob  diese  Welt  nichts  weiter  als  Vorstellung  sei ; 
in  welchem  Falle  sie  wie  ein  wesenloser  Traum,  oder  ein  gespenster- 
haftes Luftgebilde,  an  uns  vorüberziehen  müsste,  nicht  unserer  Be- 
achtung werth ;  oder  aber  ob  sie  noch  etwas  Anderes,  noch  etwas 
ausserdem  ist,  und  was  sodann  dieses  sei.  Soviel  ist  gleich  gewiss, 
dass  dieses  Nachgefragte  etwas  von  der  Vorstellung  völlig  und  seinem 
ganzen  Wesen  nach  Grundverschiedenes  sein  muss,  dem  daher  auch 
ihre  Formen  und  Gesetze  völlig  fremd  sein  müssen  ;  dass  man  da 
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consequent  y  atteindre  en  partant  de  la  represen- 
tation et  en  prenant  pour  fil  conducteur  ces  lois, 
formes  diverses  du  principe  de  raison,  qui  ne  font 
jamais  que  relier  entre  elles  des  representations,  au- 
trement  dit  des  objets. 

On  voit  dejä  ici  qu'il  est  ä  jamais  impossible  d'a- 
voir  du  dehors  aucune  prise  sur  I'essence  des  choses; 
comme  qu'on  s'y  prenne,  on  n'obtient  jamais  ainsi 
que  des  images  et  des  noms.  C'est  comme  si  on  tour- 
nait  autour  d'un  chateau,  dont  on  chercherait  vai- 
nement  I'entree,  reduit  provisoirement  ä  prendre  des 
croquis  de  ses  diverses  fagades.  Et  c'est  la  pourtant 
la  methode  qu'ont  suivie  jusqu'ä  moi  tous  les  philo- 
sophes. 

En  fait,  la  seule  possibility  qui  nous  soit  Offerte 
de  connaitre  egalement  du  dedans  n'importe  quel 
phenomene  qui  se  presente  ä  nous  par  I'exterieur, 
c'est  dans  notre  propre  Vo«/oz>  que  nous  la  trouvons  ; 
ce  qui  veut  dire  que  notre  Vouloir  est  la  seule  chose 
qui  nous  soit  diredemmi  connue,  et  non  pas  seule- 
ment  communiquee,  comme  tout  le  reste,  dans  une 
representation.  II  constitue  ainsi  la  seule  donnee 
susceptible  de  devenir  la  clef  de  toutes  les  autres  ; 
il  est,  comme  je  I'ai  dit  ailleurs,    I'unique  porte, 

her,  von  der  Vorstellung  aus,  zu  ihm  nicht  am  Leitfaden  der- 
jenigen Gesetze  gelangen  kann,  die  nur  Objekte,  Vorstellungen, 
unter  emunder  verbinden;  welches  die  Gestallungen  des  Satzes 
vom  Grunde  sind. 

Wir  sehen  schon  hier,  dass  von  aussen  dem  Wesen  der  Dinge 
nimmermehr  beizukommen  i.^t :  \vie  immer  man  auch  forschen  mag, 
so  gewinnt  man  nichts,  als  Bilder  und  Namen.  Man  gleicht  Einem, 
der  um  ein  Schloss  herumgeht,  vi  rgeblich  einen  Eingang  suchend 
und  einstweilen  die  Fassaden  skitzirend.  Und  doch  ist  dies  der 
Weg,  den  alle  Philosophen  vor  mir  gegangen  sind.  (W.  W.  V. 
vol.  I,  I  27.) 

In  der  Thal  ist  unser  Wol  len  die  einzige  Gelegenheit,  die  wir 
haben,  irgend  einen  sich  äusserlich  darstellenden  Vorgang  zugleich 
aus  seinem  Innein  zu  verstehen,  milliin  das  einzige  uns  unmit- 
telbar Bikannle  und  nicht,  wie  alles  Uebrige,  bloss  in  der  Vor- 
stellung Gegebene.  Hier  also  liegt  das  Datum,  welches  allein  taug- 
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la  porte  etroite  de  la  verite.  Nous  devons  done  cher- 
cher  ä  comprendre  la  nature  par  l'interm^diaire  de 
nous-memes,  et  non  pas  nous-memes  par  l'interm^- 
diaire  de  la  nature.  II  nous  faut  employer  ce  qui  nous 
est  connu  immediatement  ä  Texplication  de  ce  qui 
ne  nous  est  connu  qu'indirectement,  et  non  pas 
faire  l'inverse.  Comprenons-nous  le  mouvement  d'une 
boule  qui  roule  sous  l'elTet  d'un  choc  mieux  que  le 
mouvement  que  nous  ex6cutons  nous-memes  sous 
l'empire  d'un  motif  ?  Beaucoup  peut-etre  se  l'ima- 
ginent.  Quant  ä  moi,  je  dis:  c'est  le  contraire  qui  est 
vrai.  Nous  en  viendrons  d'ailleurs  ä  comprendre 
que  les  deux  phenomenes  sont  identiques  ;  identi- 
ques  tout  au  moins  comme  la  note  musicale  la  plus 
basse  qui  soit  perceptible  ä  notre  oreille  est  iden- 
tique  ä  la  note  de  meme  nom  plac6e  dix  octaves 
plus  haut. 

Identite  du  corps  et  da  Voiiloir. 

Je  n'arriverais  jamais  ä  trouver  la  signification 
de  ce  monde  qui  s'ofTre  ä  moi  uniquement  comme  re- 
presentation, ou,  si  l'on  veut,  ä  trouver  le  passage 
entre  ce  monde  tel  qu'il  m'est  donn6  et  ce  qu'il  peut 
etre  encore  en  dehors  de  cette  donnee,  si  je  n'etais  moi- 

lich  ist,  der  Schlüssel  zu  allem  Andern  zu  werden,  oder,  wie  ich 
gesagt  habe,  die  oinzige,  enge  Pforte  zur  Wahrheit.  Demzufolge 
müssen  wir  die  Natur  verstehen  lernen  aus  uns  selbst,  nicht  umge- 
kehrt uns  selbst  aus  der  Natur.  Das  uns  unmittelbar  Bekannte  muss 
uns  die  Auslegung  zu  dem  nur  mittelbar  Bekannten  geben;  nicht 
umgekehrt.  Versteht  man  etwan  das  Fortrollen  einer  Kugel  auf 
erhaltenen  Stoss  gründlicher,  als  seine  eigene  Bewegung  auf  ein 
wahrgenommenes  Motiv?  Mancher  mag  es  wähnen:  aber  ich  sage: 
es  ist  umgekehrt.  Wir  werden  jedoch  zu  der  Einsicht  gelangen, 
dass  in  den  beiden  so  eben  erwähnten  Vorgängen  das  Wesentliche 
identisch  ist,  wiewohl  so  identisch,  wie  der  tiefste  noch  hörbare 
Ton  der  Harmonie  mit  dem  zehn  Oktaven  höher  liegenden  gleich- 
namigen derselbe  ist.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  i8.) 

würde   die  nachgeforsclue  Bedeutung    der  mir  lediglich   als 

meine  Vorstellung  gegenüberstehenden  Welt,  oder  der  Uebergang 
von  ihr,  als  blosser  Vorstellung  des  erkennenden  Subjekts,  zu  dem, 
was   sie  noch  ausserdem  sein  mag,    nimmermehr  zu  finden   sein, 
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meme  rien  d'autre  que  sujet  purement  connaissant, 
cherubin  aile  et  sans  corps.  Mais,  en  fait,  je  suismoi- 
meme  enracine  dans  cet  Univers  que  je  scrute;  je  m'y 
trouve  moi-meme  comme  individu,  c'est-a-dire  que  ma 
connaissance,  bien  que  condition  indispensable  et  sup- 
port unique  de  tout  le  monde  de  la  representation, 
ne  pent  neanmoins  se  produire  que  par  I'intermediaire 
d'un  corps,  dont  les  affections  sontpour  mon  intellect 
le  point  de  depart  de  la  perception  de  cet  Univers. 

Au  sujet  connaissant,  qui  se  manifeste  comme 
individu  dans  sa  propre  identite  avec  un  corps,  ce 
corps  est  donne  de  deux  facons  completement  dif- 
ferentes  :  d'une  part  comme  representation,  dans 
la  perception  intellectuelle,  comme  ob  jet  parmi  les 
ob  jets,  soumis  aux  lois  de  ces  ob  jets  ;  d'autre  part, 
et  en  meme  temps,  par  une  toute  autre  voie,  comme 
la  chose  immediatement  connue  de  chacun  de  nous  que 
designe  le  mot  de  Vouloir.  Tout  acte  veritable  de  mon 
Vouloir  est  aussi,  instantanement  et  immanquable- 
raent,  un  mouvement  de  mon  corps  ;  je  ne  puis  reel- 
lement  vouloir  I'acte  sans  le  voir  en  meme  temps  se 
manifester  en  un  mouvement  de  mon  corps.  L'acte 
volontaire  et  le  mouvement  du  corps  ne  sont  pas 

wenn  der  Forscher  selbst  nichts  weiter  als  das  rein  erkennende 
Subjekt  (geflügelter  Engelskopt  ohne  Leib)  wäre.  Nun  aber  wurzelt 
er  selbst  in  jener  Welt,  findet  sich  nämlich  in  ihr  als  Indi  v  i- 
duum,  d.  h.  sein  Erkennen,  welches  der  bedingende  Träger  der 
ganzen  Welt  als  Vorstellung  ist,  ist  dennoch  durchaus  vermittelt 
durch  einen  Leib,  dessen  Affektionen,  wie  gezeigt,  dem  Verstände 
der  Ausgangspunkt  der  Anschauung  jener  Welt  sind. 

Dem  Subjekt  des  Erkennens,  welches  durch  seine  Identität  mit  dem 
Leibe  als  Individuum  auftritt,  ist  dieser  Leib  auf  zwei  ganz  verschie- 
dene Weisen  gegeben :  einmal  als  Vorstellung  in  verständiger  Anschau- 
ung, als  Objekt  unter  Objekten,  und  den  Gesetzen  dieser  unterworfen; 
sodann  aber  auch  zugleich  auf  eine  ganz  andere  Weise,  nämlich  als 
jenes  Jedem  unmittelbar  Bekannte,  welches  das  Wort  Wille  be- 
zeichnet. Jeder  wahre  Akt  seines  Willens  ist  sofort  und  unausbleib- 
lich auch  eine  Bewegung  seines  Leibes :  er  kann  den  Akt  nicht 
wirklich  wollen,  ohne  zugleich  wahrzunehmen,  dass  er  als  Bewe- 
gung des  Leibes  erscheint.   Der    Willcnsakt    und    die   Aktion  des 
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deux  faits  differents  objectivement  connus,  unis  par 
le  lien  de  la  causalite;  il  n'y  a  pas  entre  eux  rapport 
de  cause  ä  effet  ;  ils  sont  une  seule  et  meme  chose, 
donnee  seulement  de  deux  famous  completement 
diflerentes,  ici  de  fa^on  absolument  immediate,  la 
dans  la  perception  de  I'intellect.  Le  mouvement  du 
corps  n'est  rien  d'autre  que  I'acte  volontaire  ob- 
jective, c'est-ä-dire  entre  dans  la  perception.  Cela  est 
vrai,  nous  le  verrons,  de  n'importe  quel  mouve- 
ment, non  seulement  de  ceux  qui  reagissent  ä  des 
motifs,  mais  aussi  des  mouvements  dits  « involontai- 
res  »,  qui  sont  I'effet  de  simples  excitants.  Bien  plus, 
le  corps  tout  entier  n'est  rien  d'autre  que  le  Vouloir 
objective,  c'est-a-dire  devenu  representation. 

Les  resolutions  de  la  volonte  qui  se  rapportent 
ä  I'avenir  ne  sont  que  des  deliberations  de  la  raison 
sur  un  vouloir  eventuel  ;  elles  ne  sont  pas  propre- 
ment  des  actes  du  Vouloir.  L'execution  est  la  seule 
marque  de  la  decision,  laquelle,  jusque-la,  n'est 
qu'un  dessein  toujours  modifiable  et  n'existe  que 
pour  la  raison  et  in  abstracto.  C'est  dans  la  reflexion 
seulement  que  vouloir  et  agir  sont  dictincts  ;  dans  la 
realite  les  deux  choses  n'en  font  qu'une.  Tout  acte 
veritable  et  direct  du  Vouloir  est  aussitot  et  directe- 

Leibes  sind  nicht  zwei  objektiv  erkannte  verschiedene  Zustände,  die 
das  Band  der  KausaHtät  verknüpft,  stehen  nicht  im  Verh;Utniss  der 
Ursache  und  Wirkung;  sondern  sie  sind  Eines  und  das  Selbe,  nur 
auf  zwei  gänzlich  verschiedene  Weisen  gegeben :  einmal  ganz  un- 
mittelbar und  einmal  in  der  Anschauung  für  den  Verstand.  Die 
Aktion  des  Leibes  ist  nichts  Anderes,  als  der  objektivirte,  d.  h.  in 
die  Anschauung  getretene  Akt  des  Willens.  Weiterhin  wird  sich 
uns  zeigen,  dass  dieses  von  jeder  Bewescung  des  Körpers  gilt,  nicht 
bloss  von  der  auf  Motive,  sondern  auch  von  der  auf  blosse  Reize 
erfolgenden  unwillkürlichen,  ja,  dass  der  ganze  Leib  nichts  Anderes, 
als  der  objektivirte,  d.  h.  zur  Vorstellung  gewordene  Wille  ist. 
VVillensbeschlüssc,  die  sich  auf  die  Zukunft  beziehen,  sind  blosse 
Ueberlegungen  der  Vernunft,  über  das,  was  man  dereinst  wollen 
wird,  nicht  eigentliche  Willensakte:  nur  die  .\usführung  stempelt 
den  Entschluss,  der  bis  dahin  immer  nur  noch  veränderlicher  Vor- 
satz ist  und  nur  in  der  Vernunft  in  abstracto  existirt.  In  der  Re- 
flexion allein  ist  Wollen  und  Thun  verschieden:  in  der  Wirklich- 
keit sind  sie  Eins.  Jeder  wahre,  ächte,  immittelbare  Akt   des  Wil- 
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ment  un  acte  du  corps,  par  oü  il  se  manifeste  ;  in- 
versement,  et  pour  la  meme  raison,  toute  action  exer- 
cee  sur  le  corps  est  aussi,  du  meme  coup  et  directe- 
ment,  une  action  exercee  sur  le  Vouloir  ;  eile  se  nom- 
me  douleur,  si  eile  est  contraire  ä  ce  Vouloir,  bien- 
etre,  volupte,  si  eile  lui  est  conforme. 

La  connaissance  que  j'ai  de  mon  Vouloir,  bien 
qu'immediate,  est  inseparable  de  celle  que  j'ai  de 
mon  corps.  Je  ne  connais  pas  mon  Vouloir  dans 
son  ensemble,  en  tant  qu'unite  ;  je  ne  le  connais  pas 
completement  selon  son  essence;  je  le  connais  seule- 
ment  dans  la  succession  de  ses  actes  particuliers, 
c'est-a-dire  dans  le  temps,  qui  est  la  forme  de  la  ma- 
nifestation de  mon  corps  comme  de  tout  objet. 
Mon  corps  est  ainsi  la  condition  de  la  connaissance 
de  mon  Vouloir.  Jene  puis  pas,  enrealite,  merepresen- 
ter  ce  Vouloir  sans  mon  corps. 

L'identite  du  Vouloir  et  du  corps  est,  de  par  sa 
nature  meme,  ä  jamais  indemontrable,  c'est-a-dire 
qu'elle  ne  peut  pas  etre  deduite  en  tant  que  connais- 
sance indirecte  d'une  autre  connaissance  directe, 
pr^cisement  parce  qu'elle  est  elle-meme  la  connais- 
sance la  plus  directe  ;  et  si  nous  ne  parvenons  pas  ä 
la  concevoir  et  ä  la  fixer  telle  quelle  dans  notre  es- 
prit, nous  attendrons  en  vain  de  la  retrouver  quel- 

lens  ist  sofort  und  unmittelbar  auch  erscheinender  Akt  des  Leibes: 
und  diesem  entsprechend  ist  andererseits  jede  Einwirkun|^  auf  den 
Leib  sofort  und  unmittelbar  auch  Einwirkung  aut  den  \V  iilen  :  sie 
heisst  als  solche  Schmerz,  wenn  sie  dem  Willen  zuwider;  Wohlbe- 
hagen, Wollust,  wenn  sie  ihm  gemäss  ist. 

ist  die  Erkenntniss,  welche  ich  von  meinem  Willen  habe,  ob- 
wohl eine  unmittelbare,  doch  von  der  meines  Leibes  nicht  zu  tren- 
nen. Ich  erkenne  meinfn  Willen  nicht  im  Ganzen,  nicht  als  Einheit, 
nicht  vollkommen  seinem  Wesen  nach,  sondern  ich  erkenne  ihn 
allein  in  seinen  einzelnen  Akten,  also  in  der  Zeit,  welche  die  Form 
der  Erscheinung  meines  Leibes,  wie  jedes  Objekts  ist:  daher  ist 
der  Leib  Bedingung  der  Erkenntniss  meines  Willens.  Diesen  Willen 
ohne  meinen  Leib  kann  ich  demnach  eigentlich  nicht  vorstellen. 

Die  Identität  des  Willens  und  des  Leibes  kann  ihrer  Natur  nach 
niemals  bewiesen,  d.h.  als  mittelbare  Erkenntniss  aus  einer  andern 
unmittelbaren  abgeleitet  werden,   eben  weil  sie  selbst  die  unmitlel- 
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que  part  ailleurs  sous  forme  de  connaissance  deri- 
vee.  Pour  cette  raison,  je  serais  dispos6  ä  distinguer 
cette  verite  de  toutes  les  autres  et  ä  I'appeler 
la  verite  philosophique  y.ar'  szoyrjv  (par  excellence). 

Vouloir  et  intellert.  Primanie  da  Vouloir. 
Du  premier  jusqu'au  dernier,  tons  les  philosophes 
qui  m'ont  precede  ont  place  I'essence  propre  de 
I'homme,  sa  veritable  substance,  dans  la  conscience 
connaissante,  c'est-a-dire  qu'ils  ont  concu  et  repr6- 
sente  le  moi  —  ou,  tres  frequemment,  I'hvpostase 
transcendante  de  ce  moi  appelee  äme  —  comme  etant 
avant  tout  et  essentiellement  une  chose  connaissante, 
voire  meme  pensante,  et  en  suite  de  cela  seulement, 
de  faQon  secondaire  et  derivee,  une  chose  voulante. 
La  est  I'erreur  primordiale  et  generale,  I'enorme 
Tipcüzov  -J^sodos,  le  fundamental  uareoov  ^po~spov, 
dont  il  Importe  avant  tout  de  se  debarrasser,  pour 
voir  clairement  les  choses  comme  elles  sont.  Le  fait 
surprenant  que  tons  les  philosophes  se  soient  trompes, 
qu'ils  aient  meme  pense  exactement  au  rebours  de 
la  verite  sur  ce  point  capital,  s'explique  en  partie 
par  le  dessein  qu'ils  nourrissaient  tons,  en  particu- 

barsle  ist,  und  wenn  wir  sie  nicht  als  solche  auffassen  und  fest- 
halten, werden  wir  verg-ebens  erwarten,  sie  irgend  mittelbar,  als 
absjeleitele  Erkenniniss  wiederzuerhalten.  Ich  möchte  darum  diese 
Wahrheil  vor  al  en  andern  au-zeiclinen  und  sie  /car'  e^oxriv  phi  lo- 
so  phi  sehe   Wahrheit  nenn-n.  (W.W.  V.  vol.  I,  |  18.) 

.  .alle  mir  vorheree^an;^enen  Phi  osophen,  vom  ersten  bis  zum 
letzten,  das  eigentlicne  Wesen,  oder  d<'n  Kern  des  Menschen  in  das 
erkennende  B'wnsstsein  setzen,  und  demnach  das  Ich,  oder 
bei  Vielen  dessen  transscendente  Hypostase,  genannt  Seele,  als  zu- 
nächst und  wesentlich  erkennend,  ja  denkend,  und  «rst  in 
Folge  hievon,  sekundärer  und  abgl'iteter  XN'eise.  als  wollend 
aufgefassl  und  dargestellt  habend.  Dieser  uralte  und  ausnahmslose 
Grundirrthum,  dieses  enorme  kodtov  ^eviio^  und  fundamentale 
vcTEQov  TCQOTFQov  ist.  vof  allen  Ding'^n,  zu  beseitigen  und  dagegen 
die  UHturgemässe  Beschaffenheit  der  Sache  zum  völlig  deutlichen 
Bewusstsein  zu  bringen.  Das  autfallende  Phänomen,  dass  in  diesem 
grundwesentlichen  Punkte  alle  Philosophen  geirrt,  ja,  die  Wahrheit 
auf  den  Kopf  gestellt  haben,  möchte,  zumal  bei  denen  der  Christ- 
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lier  ceux  des  siecles  Chretiens,  de  representer  rhomme 
comme  aussi  different  que  possible  de  l'animal; 
et  comme  ils  sentaient  neanmoins  obscurement  que 
la  diflerence  entre  l'homme  et  l'animal  git  dans 
l'intellect  et  non  pas  dans  le  Vouloir,  ils  devaient 
eprouver  le  besoin  inconscient  de  faire  de  l'in- 
tellect la  chose  principale,  l'element  essentiel,  jusqu'ä 
considerer  le  Vouloir  comme  une  simple  fonction  de 
cet  intellect.  —  C'est  pourquoi  aussi  la  notion 
d'une  äme  n'est  pas  seulement,  comme  la  Critique 
de  la  raison  pure  l'a  defmitivement  demontre,  in- 
admissible en  tant  qu'hypostase  transcendante ;  eile 
est  encore  la  source  d'irremediables  erreurs,  en  ce 
sens  qu'elle  commence  par  poser,  avec  sa  «substance 
simple  »,  l'unite  indivisible  de  la  connaissance  et  du 
Vouloir,  alors  que  c'est  precisement  de  separer  ces 
deux  elements  qui  conduit  ä  la  verite. 

L'intellect  est  le  phenomene  secondaire,  l'organis- 
me  le  phenomene  primaire,  c'est-ä-dire  la  manifes- 
tation immediate  du  Vouloir  ;  le  Vouloir  est  metaphy- 
sique,  l'intellect  physique ;  l'intellect,  comme  ses 
objets,  n'est  rien  que  phenomene  ;  seul  le  Vouloir 
est  «  chose  en  soi  ».   Par  comparaison,  et  dans  un 

liehen  Jahrhunderte,  zum  Theil  daraus  zu  erklären  sein,  dass  sie 
sämmtlich  die  Absicht  hatten,  den  Menschen  als  vom  Thiere  mög- 
lichst weit  verschieden  darzustellen,  dabei  jedoch  dunkel  fühlten, 
dass  die  Verschiedenheit  beider  im  Intellekt  liegt,  nicht  im  Willen; 
woraus  ihnen  unbewusst  die  Neigung  hervorging,  den  Intellekt 
zum  Wesentlichen  und  zur  Hauptsache  zu  machen,  ja,  das  Wollen 
als  eine  blosse  Funktion  des  Intellekts  darzustellen.  —  Daher  ist 
auch  der  Begriff  einer  Seele  nicht  nur,  wie  durch  die  Kritik  der 
reinen  Vernunft  feststeht,  als  transscendente  Hypostase,  unstatthaft; 
sondern  er  wird  zur  Quelle  unheilbarer  Irrthiuner,  dadurch,  d;iss 
er,  in  seiner  «einfachen  Substanz»,  eine  unthcilbare  Einheit  der 
Erkenntniss  und  des  Willens  vorweg  feststellt,  deren  Trennung  ge- 
rade der  Weg  zur  Wahrheit  ist.  (W.  W,  V.  vol.  II,  eh.  18.) 

Der  Intellekt  ist  das  sekundäre  Phänomen,  der  Organismus  das 
primäre,  nämlich  die  unmittelbare  Erscheinung  des  Willens  ;  —  der 
Wille  ist  metaphysisch,  der  Intellekt  physisch";  —  der  Intellekt  ist, 
wie  seine  Objekte,  blosse  Erscheinung  ;  Ding  an  sich  ist  allein  der 
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sens  tou jours  plus  metaphorique,  nous  pouvons  dire 
encore  :  le  Vouloir  est  la  substance  de  l'homme, 
l'intellect  en  est  l'accident ;  le  Vouloir  est  la  matiere, 
l'intellect  la  forme ;  le  Vouloir  est  la  chaleur,  l'in- 
tellect la  lumiere. 

On  peut  aussi  considererla  plante  commeune  image 
de  la  conscience.  On  sait  qu'elle  a  deux  poles,  la 
racine  et  la  couronne,  la  premiere  plongeant  dans 
I'obscurite,  I'humidite,  la  fraicheur ;  la  seconde 
montant  vers  la  lumiere,  la  secheresse,  la  chaleur ; 
entre  ces  deux  poles,  au  ras  du  sol,  comme  le  point 
d'indifference  de  leurs  deux  tendances  opposees,  se 
trouve  le  collet  (rhizoma).  La  racine  est  I'element 
essentiel,  originel,  persistant,  dont  la  mort  entraine 
avec  eile  la  mort  de  la  couronne,  en  un  mot  I'element 
primaire  ;  la  couronne,  par  contre,  est  I'element 
apparent,  mais  derive,  qui  peut  passer  sans  que  la 
racine  meure,  c'est-ä-dire  I'element  secondaire.  La 
racine  represente  le  Vouloir,  la  couronne  l'intellect, 
et  leur  point  d'indifference,  leur  point  terminus  com- 
mun,  serait  le  moi.  Ce  moi,  c'est  le  sujet  temporai- 
rement  identique  de  la  connaissance  et  du  Vouloir  ; 
identite  que  j'ai  appelee  dans  mon  tout  premier 

Wille:  —  sodann  in  einem  mehr  und  mehr  bildl  ich  en  Sinne, 
mithin  eleichnissweise :  der  Wille  ist  die  Substanz  des  Menschen, 
der  Intellekt  das  Accidenz :  —  der  Wille  ist  die  Materie,  der  Intel- 
lekt die  Form :  —  der  Wille  ist  die  Wärme,  der  Intellekt  das 
Licht. 

Als  ein  solches  Sinnbild  des  Bewusstseins  können  wir  auch  die 
Pflanze  betrachten.  Diese  hat  bekanntlich  zwei  Pole,  Wurzel  und 
Krone :  jene  ins  Finstere,  Feuchte,  Kalte,  diese  ins  Helle,  Trockene, 
Warme  strebend,  sodann,  als  den  Indifterenzpunkt  beider  Pole,  da 
wo  sie  auseinandertreten,  hart  am  Boden,  den  Wurzelstock  {rhizo- 
ma, le  collet).  Die  Wurzel  ist  das  Wesentliche,  Ursprüngliche,  Pe- 
rennierende, dessen  Absterben  das  der  Krone  nach  sich  zieht,  ist 
also  das  Primäre  ;  die  Krone  hingegen  ist  das  Ostensible,  aber  Ent- 
sprossene und,  ohne  dass  die  Wurzel  stirbt,  Vergehende,  also  das 
Sekundäre.  Die  VVurzel  stellt  den  Willen,  die  Krone  den  Intellekt 
vor,  und  der  Indifferenznunkt  Beider,  der  Wurzelstock,  wäre  das 
Ich,  welches,  als  gemeinschaftlicher  Endpunkt,  Beiden  angehört. 
Dieses  Ich  ist  das  pro  tempore  identische  Subjekt  des  Erkennens 
und  WoUens,  dessen   Identität  ich  schon  in  meiner  allerersten  Ab- 
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ouvrage  (sur  le  principe  de  raison),  au  temps  de  mon 
premier  etonnement  philosophique,  le  miracle  xar'i- 

Ce  qu'on  trouve,  comme  donnee  immediate,  ä  la 
base  de  n'importe  quelle  conscience  animale,  füt-ce 
la  plus  imparfaite  et  la  plus  faible,  c'est  le  sentiment 
d'un  desir,  et  celui,  tres  variable  quant  ä  ses  degres, 
de  la  satisfaction  ou  de  la  non-satisfaction  de  ce  desir. 
Nous  savons  cela  pour  ainsi  dire  a  priori.  Car,  aussi  mer 
veilleusement  differentes  que  puissent  etre  les  unes  des 
autres  les  innombrables  especes  animales,  aussi  etran- 
gere  ä  toutes  nos  notions  que  puisse  etre  dans  son 
aspect  telle  ou  telle  forme  nouvelle  que  nous  aperce- 
vons  pour  la  premiere  fois,  nous  n'en  considerons  pas 
moins  d'avance  et  avec  certitude  I'essence  intime  de 
tout  animal  comme  une  chose  qui  nous  est  bien  con- 
nue,  et  meme  entierement  familiere.  Car  nous  savons 
que  I'animal  veut  ;  nous  savons  meme  ce  qu"[\  veut  : 
I'etre,  le  bien-etre,  la  vie  et  la  propagation  de  cette 
vie.  Nous  le  presumons  identique  ä  nous  sur  ce  point 
avec  une  absolue  certitude,  et  c'est  pourquoi  nous 
n'hesitons  pas  ä  lui  attribuer  telles  quelles  toutes 
les  affections  du  Vouloir  que  nous  discernons  en 
nous-memes,  et  ä  parier  de  sa  convoitise,  de  sa  r6- 

handlunff  (Ueber  den  Salz  vom  Grunde)  und  in  meinem  ersten 
philosophischen  Erstaunen,  das  Wunder  Kar'  s^o^vv  genannt  habe. 
Was  nun  also  in  jedem  thierischen  Bewusstsein,  auch  dem 
unvollkommensten  und  srln\ächsten,  sich  siets  vorfindet,  ja  ihm 
zum  Grunde  liegt,  ist  das  unmittelbare  Inne^verden  eines  Ver- 
langens, und  der  wechselnden  Befriedigung  und  Nichtbefrie- 
digung  desselben,  in  sehr  verschiedenen  Graden.  Dies  wissen  wir 
gewissermassen  a  priori.  Denn  so  wundersam  verschieden  auch  die 
zahllosen  Arten  der  Thiere  sein  mögen,  so  fremd  uns  auch  eine 
neue,  noch  nie  ejesehene  Gestalt  derselben  t  itgegentritt ;  so  nehmen 
wir  doch  vorweg  das  Innerste  ihres  Wesens,  mit  Sicherheit,  als 
wohlbekannt,  ja  uns  völlig  vertraut  an.  Wir  wissen  nämlich,  dass 
das  Thier  will ,  sogar  auch  was  es  will ,  nämlich  Dasein.  Wohl- 
sein, Leben  und  Fortpflanzung:  und  indem  wir  hierin  Identität  mit 
uns  völlie:  sicher  voraussetzen,  nehmen  wir  keinen  Anstand  alle 
Willensatfektionen,  die  wir  an  uns  selbst  kennen,  auch  ihm  unver- 
ändert beizulegen,  und  sprechen,  ohne  Zaudern,  von  seiner  Be- 
gierde, Abscheu,  Furcht,  Zorn,  Hass,  Liebe,  Freude,  Trauer,  Sehn 
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pugnance,  de  sa  crainte,  de  sa  colere,  de  sa  haine, 
de  son  amour,  de  sa  joie,  de  sa  tristesse,  de  son  ar- 
deur,  etc.  Sitot,  par  contre,  qu'il  est  question  de 
phenomenes  qui  sont  le  fait  du  seul  intellect,  nous 
tombons  dans  l'incertitude.  Nous  n'osons  pas  affir- 
mer  que  I'animal  comprenne,  qu'il  pense,  qu'il  juge, 
qu'il  sache.  Nous  lui  attribuons  seulement,  de  fa^on 
generale,  des  representations  ;  car  sans  representa- 
tions les  mouvements  du  Vouloir  que  nous  venons 
d'enumerer  ne  sauraient  se  produire.  Mais  surle  mode 
determine  de  connaissance  qui  est  propre  aux  ani- 
maux,  et  sur  les  limites  de  cette  faculte  dans  une  es- 
pece  donnee,  nous  n'avons  que  des  notions  vagues 
et  nous  sommes  reduits  ä  des  conjectures.  C'est  bien 
pourquoi  il  nous  est  si  difficile  de  nous  entendre 
avec  eux  ;  nous  n'y  parvenons  qu'artificiellement,  ä 
force  d'experiences  et  d'exercices.  C'est  done  dans 
I'intellect  que  git  la  dilTerence  entre  leur  conscience 
et  la  notre.  Au  contraire,  desirer,  convoiter,  vouloir, 
ou  repugner,  detester,  ne  pas  vouloir  est  le  propre  de 
toute  conscience,  chez  I'homme  comme  chez  le  polype, 
et  c'est  aussi  ce  qui  en  fait  I'essence  et  le  fondement. 
Si  les  manifestations  de  cette  conscience  different 
d'une  espece  ä  I'autre  dans  la  serie  animale,  c'est  en 
raison  de  I'etendue,  differente  pour  chacune  d'elles, 

sucht  u.  s.  f.  Sobald  hingeg^'-n  Phänomene  der  blossen  Erkenntniss 
zur  Sprache  kommen,  ejTalhen  wir  in  Ungewissheit.  Dass  das 
Thier  begreife,  denke,  urtheile,  wisse,  wasen  wir  nicht  zu  sagen  : 
nur  Vorstellungen  überhaupt  legen  wir  ihm  sicher  bei ;  weil  ohne 
solche  sein  Wille  nicht  in  jene  obigen  Bewegungen  gerathen 
könnte.  Aber  hinsichtlich  der  bestimmten  Erkenntnissweise  der 
Thiere  und  der  genauen  Granzen  derselben  in  einer  gegebenen 
Species,  haben  wir  nur  unbestimmte  Begriffe  und  machen  Konjek- 
turen ;  daher  auch  unsere  Verständigung  mit  ihnen  oft  schwierig 
ist  und  nur  in  Folge  von  Erfahrung  und  Uebiing  künstlich  zu 
Stande  kommt.  Hier  also  liegen  Unterschiede  des  Be^^usstseins. 
Hingegen  ein  Verlangen,  Beirchren,  Wollen,  oder  Verabscheuen, 
Fliehen,  Nichtwollen,  ist  jedem  Bewusstseiu  eigen:  der  Mensch  hat 
es  mit  dem  Polypen  gemein.  Dies- s  ist  demnach  das  Wesentliche 
und  die  Basis  jedes  Bewusstseins.  Die  Verschiedenheit  der  Aeusser- 
ungen    desselben,  in   den    verschiedenen  Geschlechtern    thierischer 
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de  la  sphere  de  connaissance  oü  gisent  les  motifs  de 
ces  manifestations.  Nous  comprenons  immediate- 
ment,  par  l'analogie  avec  notre  propre  etre,  tous  les 
actes  et  tous  les  gestes  qui  traduisent,  chez  les  ani- 
maux,  des  mouvements  du  Vouloir  ;  c'est  par  lä  que 
nous  pouvons  sympathiser  avec  eux  de  mille  manie- 
res.  L'abime  qui  subsiste  par  ailleurs  entre  eux  et 
nous  tient  uniquement  ä  la  difference  qui  separe 
notre  intellect  du  leur. 

Si  on  parcourt  de  haut  en  bas  la  serie  animale,  on 
y  voit  l'intellect  devenir  toujours  plus  faible  et  plus 
imparfait  ;  mais  on  n'y  constate  aucune  diminution 
correspondante  du  Vouloir.  Au  contraire,  celui-ci 
conserve  partout  l'identite  de  sa  nature,  qui  se  mani- 
feste toujours  dans  le  meme  puissant  attachement 
ä  la  vie,  le  meme  souci  de  la  conservation  de  l'indi- 
vidu  et  de  l'espece,  le  meme  egoisme,  la  meme  ab- 
sence d'egards  envers  les  autres  etres,  ainsi  que  dans 
les  divers  mouvements  affectifs  qui  derivent  de  ces 
tendances.  Jusque  dans  le  plus  petit  insectele  Vouloir 
est  tout  entier  present  :  l'insecte  veut  ce  qu'il  veut 
aussi  integralement  et  avec  autant  de  decision  que 
l'homme.  La  difference  est  uniquement  dans  la 
chose  qu'il  veut,  c'est-ä-dire  dans  les  motifs,  lesquels 

Wesen,  beruht  auf  der  verschiedenen  Ausdehnung  ihrer  Erkennt- 
nisssphären, als  worin  die  Motive  jener  Aeusserungen  Hegen.  Alle 
Handlungen  und  Gebehrden  der  Thiere,  welche  Bewegungen  des 
Willens  ausdrücken,  verstehen  wir  unmittelbar  aus  unserm  eigenen 
Wesen ;  daher  wir,  so  weit,  auf  mannigfaltige  Weise  mit  ihnen 
sympathisiren.  Hingegen  die  Kluft  zwischen  uns  und  ihnen  ent- 
steht einzig  und  allem  durch  die  Verschiedenheit  des  Intellekts. 

Wenn  wir  die  Stufenreihe  der  Thiere  abwärts  durchlaufen,  sehen 
wir  den  Intellekt  immr-r  schwächer  und  unvollkommener  werden : 
aber  keineswegs  beaieikcn  wir  eine  entsprechende  Degradation  des 
Willens.  Vielmehr  behält  dieser  überall  sein  identisches  Wesen  und 
zeigt  sich  als  grosse  Anhänglichkeit  am  Leben,  Sorge  für  Indivi- 
duum und  Galtung,  Egoismus  und  Rücksichtslosigkeit  gegen  alle 
Andern,  nebst  den  hieraus  entspringenden  Affekten.  Selbst  im  klein- 
sten Insekt  ist  der  Wille  vollkommen  und  ganz  vorhanden :  es  will 
was  es  will,  so  entschieden  und  vollkommen  wie  der  Mensch.  Der 
Unterschied  liegt  bloss  in  dem  was  es  will,  d.  h.  in  den  Motiven, 
welche  aber  Sache  des  Intellekts   sind.  Dieser   freilich,  als  Sekun- 
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sont  du  ressort  de  l'intellect.  Celui-ci,  en  tant  qu'61e- 
ment  secondaire,  lie  ä  un  organe  corporel,  comporte 
d'innombrables  degr^s  de  plus  ou  moins  grande  per- 
fection ;  en  principe,  d'ailleurs,  et  de  sa  nature  meme, 
il  est  to uj  ours  limite  et  imparfait.  Le  Vouloir,  par 
contre,  en  tant  qu'element  originel,  en  tant  que 
«  chose  en  soi  »,  ne  peut  jamais  etre  imparfait  ;  tout 
acte  du  Vouloir  est  entierement  ce  qu'il  peut  etre. 
En  vertu  de  la  simplicite  qui  est  l'attribut  du  Vou- 
loir, parce  qu'il  est «  chose  en  soi  »,  contenu  metaphy- 
sique  du  phenomene,  la  nature  de  ce  Vouloir  n'admet 
pas  de  plus  ou  de  moins;  il  est  toujours  integralement 
lui-meme.  Son  excitation  seule  comporte  des  degres, 
depuis  le  penchant  le  plus  faible  jusqu'ä  la  passion, 
et  par  lä-meme  aussi  son  excitabilite,  c'est-ä-dire  sa 
violence,  depuis  le  temperament  flegmatique  jus- 
qu'au  biheux. 

Ce  qui  montre  bien  que  le  Vouloir  constitue  la 
substance  essentielle  de  l'homme,  sa  realite  veri- 
table, et  l'intellect  l'element  secondaire,  produit 
et  conditionne  par  l'autre,  c'est  que  cet  intellect  ne 
peut  fonctionner  correctement,  et  purement  selon  sa 
nature,  que  dans  la  mesure  oü  le  Vouloir  demeure 
au  repos  et  n'intervient  pas  ;  alors  qu'au  contraire 

dares  und  an  körperliche  Org^anc  Gebundenes,  hat  unzählige  Grade 
der  Vollkommenheit  und  ist  überhaupt  wesentlich  beschrankt  und 
unvollkommen.  Hingegen  der  Wille,  als  UrsprünglichesundDingan 
sich,  kann  nie  unvollkommen  sein;  sondern  jeder  Willensakt  ist 
ganz  was  er  sein  kann.  Vermöge  der  Einfachheit,  die  dem  Willen 
als  dem  Ding  an  sich,  dem  Metaphysischen  in  der  Erscheinung,  zu- 
kommt, lässt  sein  Wesen  keine  Grade  zu,  sondern  ist  stets  ganz 
es  selbst :  bloss  seine  Erregung  hat  Grade,  von  der  schwächsten 
Neigung  bis  zur  Leidenschaft,  und  eben  auch  seine  Erregbarkeit, 
also  seine  Heftigkeit,  vom  phlegmatischen  bis  zum  cholerischen 
Temperament. 

Dass  der  Wille  das  Reale  und  Essentiale  im  Menschen,  der 
I  n  t  e  1 1  ek  t  aber  nur  das  Sekundäre,  Bedingte,  Hervorgebrachte 
sei,  wird  auch  daran  ersichtlich,  dass  dieser  seine  Funktion  nur  so 
lange  ganz  rein  und  richtig  vollziehen  kann,  als  der  Wille  schweigt 
und  pausirt ;  hingegen  durch  jede  merkliche  Erregung  desselben  die 
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toute  excitation  un  peu  sensible  du  Vouloir  trouble  ce 
fonctionnementde  l'intellect  et  enfausse  lesresultats. 
L'inverse,  en  revanche,  ne  se  produit  pas,  c'est-ä-dire 
que  l'intellect  ne  fait  pas  pareillement  obstacle  au 
Vouloir;  tout  comme  la  lune,  empechee  par  le  soleil 
de  produire  son  effet,  tant  que  celui-ci  brille  au  ciel, 
n'empeche  pas,  eile,  ie  soleil  de  briller. 

Une  grande  frayeur  nous  fait  perdre  la  tete  au 
point  de  nous  priver  de  tout  mouvement,  quand  eile 
ne  nous  suggere  pas  les  actes  les  plus  absurdes;  c'est 
ainsi  qu'il  pourra  nous  arriver,  au  moment  oü  un  in- 
cendie  se  declare,  d'aller  nous  jeter  tout  droit  dans 
les  flammes.  La  colere  nous  empeche  de  savoir  ce 
que  nous  faisons,  et  encore  plus  ce  que  nous  disons. 
Un  zeie,  que  pour  cela  meme  on  nomme  «  aveugle  », 
nous  rend  incapable  de  peser  les  arguments  d'autrui 
et  meme  de  choisir  et  de  präsenter  avec  ordre  les 
notres.  La  j  oie,  et  presque  au  meme  degre  la  con voitise, 
nous  rend  inconsidere,  nous  fait  perdre  tout  egard 
et  toute  retenue.  La  crainte  nous  ote,  dans  le  peril, 
la  faculte  de  saisir  les  moyens  de  salut  qui  nous  res- 
tent  et  qui  se  trouvent  souvent  ä  portee  de  la  main. 
C'est  pourquoi  le  sang-froid  et  la  presence  (Tespril 
sont  les  premieres  qualites  requises  pour  soutenir 

Funktion  des  Intellekts  gestört,  und  durch  seine  Einmischung  ihr 
Resultat  verfälscht  wird ;  nicht  aber  wird  auch  umgekehrt  der 
Intellekt  auf  ähnliche  Weise  dem  Willen  hinderlich.  So  kann  der 
Mond  nicht  wirken,  wann  die  Sonne  am  Himmel  steht;  doch  hin- 
dert jener  diese  nicht. 

Ein  grosser  Schreck  benimmt  uns  oft  die  Besinnung  der- 
maassen.  dass  wir  versteinern,  oder  aber  das  Verkehrteste  thun, 
z.  B.  bei  ausgebrochenem  Feuer  gerade  in  die  Flammen  laufen. 
Der  Zorn  lässt  uns  nicht  mehr  wissen  was  wir  thun,  noch  weni- 
ger was  wir  sagen.  Der  Eifer,  deshalb  blind  genannt,  macht  uns 
unfähig  die  fremden  Argumente  zu  erwägen,  oder  selbst  unsere 
eigenen  hervorzusuchen  und  geordnet  aufzustellen.  Die  Freude 
macht  unüberlegt,  rücksichtslos  und  verwegen:  fast  ebenso  wirkt 
die  Begierde.  Die  Furcht  verhindert  uns  die  noch  vorhan- 
denen, Oit  naheliegenden  Rettuiigsmittel  zu  sehen  und  zu  ergreifen. 
Deshalb  sind  zum  Bestehen  plötzlicher  Geiahren,  \\ie  auch  zum 
Streit  mit  Gegnern  und  Feinden,  Kaltblütigkeit  und  Gei- 
stesgegenwart die  wesentlichste  Bei'ähigung. 
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r^preuve  d'un  danger  subit,  corame  aussi  pour  affron- 
ter la  lutte  avec  un  ennemi. 

L'intellect,  simple  instrument  du  Vouloir,  differe 
Ide  lui  comme  le  marteau  diflere  du  forgeron.  Aussi 
ongtemps  que  dans  un  entretien  l'intellect  est  seul 
ä  agir,  cet  entretien  reste  froid.  C'est  comme  si  l'hom- 
me  lui-meme  n'y  participait  pas  ;  aussi  ne  risque-t-il 
pas  reellement  de  s'y  compromettre,  mais  tout  au 
plus  d'y  trahir  son  inferiorite.  II  faut  que  le  Vouloir 
entre  en  jeu  pour  que  l'homme  soit  vraiment  en 
cause  ;  c'est  alors  seulement  que  l'homme  montre 
de  la  chaleur  ;  alors  seulement  il  peut  arriver  que 
«  9a  chauffe  ».  C'est  toujours  au  Vouloir  qu'on  attri- 
bue  la  chaleur  de  la  vie ;  par  contre,  on  dit  une  lu- 
cidite  froide,  ou  examiner  une  question  froidement ; 
ce  qui  signifie  penser  sans  subir  l'influence  du  Vou- 
loir. Essayer  d'intervertir  ce  rapport,  c'est-ä-dire  de 
considerer  le  Vouloir  comme  l'instrument  de  l'intel- 
lect, c'est  faire  du  forgeron  l'instrument  du  marteau. 
Lorsqu'on  dispute  contre  quelqu'un  en  usant  d'ex- 
plications  et  d'arguments  et  qu'on  se  donne  toute 
la  peine  possible  pour  le  convaincre,  croyant  avoir 
affaire  ä  son  seul  intellect,  rien  n'est  plus  desagreable 
que  de  s'apercevoir  finalement  qu'il  ne  ueut  pas  com- 

Der  Intellekt,  als  blosses  Werkzeu|^  des  Willens,  ist  von  ihm  so 
verschieden,  wie  der  Hammer  vom  Schmid.  So  lange,  bei  einer 
Unterredung,  der  Intellekt  allein  Ihätig  ist,  bleibt  solche  kalt.  Es 
ist  fast  als  wäre  der  Mensch  selbst  nicht  dabei  Auch  kann  er  dann 
sich  eigentlich  nicht  kompromittiren,  sondern  höchstens  blamiren. 
Erst  waim  der  Wille  ins  Spiel  kommt,  ist  der  Mensch  wirklich  da- 
bei: jetzt  wird  er  warm,  ja,  es  geht  oft  heiss  her.  Immer  ist 
es  der  Wille,  dem  man  die  Lebenswärme  zuschreibt :  hingegen 
sagt  man  der  kalte  Verstand,  oder  eine  Sache  kalt  untersuchen, 
d.  h,  ohne  Einfluss  des  Willens  denken.  —  Versucht  mau  das  Ver- 
hältniss  umzukehren  und  den  Willen  als  Werkzeug  des  Intellekts 
zu  betrachten ;  so  ist  es,  als  machte  man  den  Schmid  zum  Werk- 
zeug des  Hammers. 

Nichts  ist  verdriesslicher,  als  wenn  man,  mit  Gründen  und  Aus- 
einaiidersetzune:en  gegen  einen  Menschen  streitend,  sich  alle  Mühe 
giebt,   ihn  zu   überzeugen,    in  der  Meinung,  es  bloss  mit  seinem 
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prendre,  que  c'est  ä  son  Vouloir  qu'on  a  affaire, 
lequel  se  refuse  ä  la  verite,  et  qu'il  vous  oppose  ä 
plaisir  des  Equivoques,  des  chicanes,  des  sophismes, 
en  se  retranchant  derriere  une  pretendue  incapacite 
de  son  intelligence  ä  entendre  vos  raisons.  II  va  de 
soi  qu'on  n'a  aucune  prise  sur  un  pareil  interlocuteur; 
car  employer  contre  le  Vouloir  des  raisons  et  des 
preuves,  c'est  s'attaquer  ä  un  corps  solide  avec  les 
reflets  d'un  miroir.  De  lä  aussi  i'aphorisme  usuel: 
stat  pro  ratione  voluntas. 


Sur  l'identite  de  la  personne. 
Sur  quoi  repose  l'identite  de  l'individu  ?  Ce  n'est 
pas  sur  la  matiere  du  corps  ;  celle-ci,  au  bout  de  peu 
d'annees,  n'est  plus  la  meme.  Ce  n'est  pas  non  plus 
sur  la  forme  de  ce  corps;  celle-ci  se  modifie  egalement 
dans  son  ensemble  et  dans  toutes  ses  parties  ;  ä  une 
exception  pr^s  :  l'expression  du  regard.  Aussi 
est-ce  k  cette  expression  que  nous  reconnaissons  un 
etre  humain,  meme  apres  de  longues  annees,  Ceci 
prouve  que  malgre  tous  les  changements  que  le 
temps  lui  fait  subir,  ilyacependant  quelque  chose  en 
lui  qui  demeure  enti^rement  soustrait  ä  Taction  de 
ce  temps,  et  ä  quoi  pr6cis6ment  nous  le  reconnais- 

Verstande  zu  thun  zu  haben,  —  und  nun  endlich  entdeckt, 
dass  er  nicht  verstehen  will;  dass  man  also  es  mit  seinem  Wil- 
le n  zu  thun  hatte,  welcher  sich  der  Wahrheit  verschlicsst  und 
muthwillig  Missverständnisse,  Schikanen  und  Sophismen  ins  Feld 
stellt,  sich  hinter  seinem  Verstände  und  dessen  vorgeblichem  Nicht- 
einsehen  verschanzend.  Da  ist  ihm  freilich  so  nicht  beizukommen : 
denn  Gründe  und  Beweise  gegen  den  Willen  an- 
gewandt, sind  wie  die  Stössc  eines  Hohlspiegelphantoms  gegen 
einen  festen  Körper.  Daher  auch  der  so  oft  wiederholte  Ausspruch: 
Stat  pro  ratione  voluntas.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  19.) 

Worauf  beruht  die  Identität  der  Person?  —  Nicht  aut 
der  Materie  des  Leibes;  sie  ist  nach  wenigen  Jahren  eine  andere. 
Nicht  auf  der  Form  desselben  :  sie  ändert  sich  im  Ganzen  und  in 
allen  Theilen ;  bis  auf  den  Ausdruck  des  Blickes,  an  welchem  man 
daher  auch  nach  vielen  Jahren  einen  Menschen  noch  erkennt  ; 
welches  beweist,  dass  trotz  allen  Veränderungen,  die  an  ihm  die 
Zeit  hervorbringt,  doch  etwas  in  ihm  davon  völlig  unberührt  bleibt: 
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sons,  meme  apres  un  tres  long  Intervalle,  ä  quoi  nous 
retroüvons  intact  rhomme  d'autrefois,  ä  quoi  aussi 
nous  nous  retroüvons  nous-memes.  Car  nous  avons 
beau  vieillir;  jusqu'ä  la  fin  nous  nous  sentonsetre,  au 
dedans  de  nous,  exactement  ce  que  nous  etions  dans 
notre  jeunesse  et  meme  dans  notre  enfance.  Ce  quel- 
que  chose  qui  demeure  toujours  intact  et  identique 
et  ne  vieillit  pas  avec  le  reste,  c'est  precisement 
I'essence  de  notre  etre,  qui  ne  git  pas  dans  le  temps. 
On  admet  que  I'identite  de  I'individu  repose  sur 
celle  de  la  conscience.  INIais  si,  par  identite  de  la  con- 
science. Ton  n'entend  rien  d'autre  que  le  souvenir  co- 
herent que  nous  avons  du  cours  de  notre  vie,  c'est 
la  une  identite  qui  n'est  pas  süffisante.  Qu'est-ce  que 
nous  savons  de  notre  existence  anterieure  ?  Ce  que 
nous  savons  d'un  roman  que  nous  avons  lu  jadis  ; 
peut-etre  un  peu  plus  ;  ce  n'en  est  toujours  qu'une 
infime  partie.  Les  evenements  principaux,  les  scenes 
interessantes  se  sont  gravees  en  nous ;  mais  pour  un 
episode  que  nous  avons  retenu,  il  y  en  a  mille  que 
nous  avons  oublies.  Plus  nous  vieillissons,  plus  les 
choses  s'ecoulent  sans  laisser  en  nous  de  traces,  Le 
grand  age,  la  maladie,  une  lesion  cerebrale,  la  folie 
peuvent  nous  faire  perdre  totalement  la  memoire. 
Mais  I'identite  de  la  personne  ne  s'est  pas  perdue  pour 

CS  ist  eben  Dieses,  \voran  wir,  auch  nach  dem  längsten  Zwischen- 
räume, ihn  wiedererkennen  und  den  Ehemahgen  unversehrt  wieder- 
finden; eben  so  auch  uns  selbst:  denn  wenn  man  auch  noch  so  alt 
wird,  so  fühlt  man  doch  im  Innern  sich  ganz  und  gar  als  den- 
selben, der  man  war,  als  man  jung,  ja,  als  man  noch  ein  Kind 
war.  Dieses,  was  unverändert  stets  ganz  das  Selbe  bleibt  und  nicht 
raitaltert,  ist  eben  der  Kern  unseres  Wesens,  welcher  nicht  in  der 
Zeit  liegt.  —  Man  nimmt  an,  die  Identität  der  Person  beruhe  aut 
der  des  Bewusstseins.  Versteht  man  aber  unter  dieser  bloss  die  zu- 
sammenhängende Erinnerung  des  Lebenslaufs  ;  so  ist  sie  nicht  aus- 
reichend. Wir  wissen  von  unserm  Lebenslauf  allenfalls  etwas  mehr, 
als  von  einem  ehemals  gelesenen  Jioman;  dennoch  nur  das  Allerwe- 
nigste. Die  Hauptbegebenheiten,  die  interessanten  Scenen  haben  sich 
eingeprägt:  im  Uebrigen  sind  tausend  Vorgänge  vergessen,  gegen 
einen,  der  behalten  worden.  Je  älter  wir  werden,  desto  snurloser 
geht   Alles   vorüber.    Hohes    Aller,    Krankheit,    Gehirnverletzung, 
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cela.  Elle  repose  sur  le  Vouloir  identique  et  sur  son 
caractere  immuable,  lequel  est  precisement  aussi  ce 
qui  rend  immuable  l'expression  du  regard.  C'est  dans 
le  cceur  que  git  l'homme,  et  non  dans  la  tete. 


A  propos  da  soinmeil. 
Rien  ne  demontre  mieux  le  caractere  secondaire, 
dependant,  conditionne  de  l'intellect,  que  son  inter- 
mittence  periodique.  Dans  le  sommeil  profond,  tout 
ce  qui  est  connaissance  et  representation  cesse  com- 
pletement.  INIais  la  substance  intime  de  notre  etre,  son 
principe  metaphysique,  que  les  fonctions  organiques 
presupposent  necessairement  comme  leurprimum mo- 
bile, ne  connait  pas  de  treve  —  ä  moins  que  la  vie  elle- 
meme  ne  doive  cesser  — ,  n'ayant  d'ailleurs,  en  tant 
que  principe  metaphysique,  c'est-ä-direimmateriel, 
nul  besoin  de  repos.  Aussi  les  philosophes  qui  ont 
fait  de  ce  principe  metaphysique  une  äme,  c'est-ä-dire 
un  etre  originairement  et  par  essence  connaissant,  se 
sont-ils  vus  obliges  d'affirmer  que  son  activite  — 
la  connaissance  et  la  representation  —  etait  absolu- 
ment  infatigable,  et  qu'elle  devait  par  consequent  se 
poursuivre  identique  durant  le  sommeil,  meme  le 

Wahnsinn,  können  das  Gedachtniss  ganz  rauben.  Aber  die  Identität 
der  Person  ist  damit  nicht  verloren  g-egans:en.  Sie  beruht  auf  dem 
identischen  Willen  und  dem  unveränderlichen  Charakter  desselben. 
Er  eben  auch  ist  es,  der  den  Ausdruck  des  Blickes  unveränderlich 
macht.  Im  Herzen  steckt  der  Mensch,  nicht  im  Kopf.  (W.W. 
V.  II,  eh.  19.)  

bcAveist  nichts  deutlicher  die  sekundäre,  abhänsjig'e,   bedingte 

Natur  des  Intellekts  ,  als  seine  periodische  Intermitlenz.  Im  tie- 
fen Schlaf  hört  Alles  Erkennen  und  Vorstellen  gänzlich  auf.  Allein 
der  Kern  unsers  Wesens,  das  Metaphysische  desselben,  ■welches  die 
organischen  Funktionen  als  ihr />/'//««/«  ;?io6//'?  nothwendig  voraus- 
setzen, dart  nie  pausiren,  Avenn  nicht  das  Leben  aufhören  soll,  und 
ist  auch,  als  ein  Metaphysisches,  mithin  Uukörperliches,  keiner  Ruhe 
bedürftig.  Daher  haben  die  Philosophen,  welche  als  diesen  metaphysi- 
schen Kern  eine  Seele,  d.  h.  em  ursprünglich  und  wesentlich  erken- 
nendes Wesen  aufstellten,  sich  zu  der  Behauptung  genöthigt  ge- 
sehen, dass  diese  Seele  in  ihrem  Vorstellen  und  Erkennen  ganz  un- 
ermüdlich   sei,  solches  mithin  auch   im  tiefsten   Schlafe  fortsetze  : 
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plus  profond,  ä  cela  pres  que  nous  n'en  garderions 
aucun  souvenir  ä  notre  reveil.  II  etait  facile  d'aper- 
cevoir  la  faussete  de  cette  assertion  des  I'instant  que 
I'enseignement  de  Kant  eut  debarrasse  la  Philoso- 
phie de  la  susdite  äme.  Car  le  phenomene  du  sommeil 
et  du  reveil  demontre  clairement  ä  tout  esprit  non 
prevenu  que  la  connaissance  est  un  phenomene  se- 
condaire  et,  comme  tout  ce  qui  se  passe  en  nous, 
conditionne  par  I'organisme.  II  n'}'  a  en  nous  d'infa- 
tigable  que  le  coeur,  parce  que  ses  pulsations  ne  de- 
pendent pas  directement  des  nerfs,  mais  constituent 
precisement  la  manifestation  originelle  du  Vouloir. 
D'ailleurs  toutes  les  fonctions  physiologiques  qui 
sont  gouvernees  seulement  par  les  nerfs  ganglion- 
naires,  lesquels  n'ont  qu'une  relation  tres  eloignee  et 
indirecte  avec  le  cerveau,  se  poursuivent  egalement 
pendant  le  sommeil,  sauf  que  les  secretions  se  font 
plus  lentement ;  le  battement  du  coeur  lui-meme, 
parce  qu'il  depend  de  la  respiration,  laquelle  depend 
de  son  cote  du  Systeme  cerebral  (la  moelle  allongee), 
se  ralentit  quelque  pen  avec  cette  respiration. 
Quant  ä  I'estomac,  c'est  pendant  le  sommeil  qu'il 
est  peut-etre  le  plus  actif ;  il  faut  I'attribuer  —  etant 
donne  que  son  activite  et  celle  du  cerveau  influent 

nur  dass  uns,  nach  dem  Erwachen,  keine  Erinnerung'  davon  bliebe. 
Das  Falsche  dieser  Behauptung  einzusehen  wurde  aber  leicht,  so- 
bald man,  in  Fols^e  der  Lehre  Kants,  jene  Seel  e  bei  Seite  gesetzt 
hatte.  Denn  Schlaf  und  Erwachen  zeigen  dem  unbefangenen  Sinn 
auf  das  deutlichste,  dass  das  Erkennen  eine  sekundäre  und  durch 
den  Organismus  bedingte  Funktion  ist,  so  t^ut  wie  irgend  eine  an- 
dere. Unermüdlich  ist  allein  das  Herz;  weil  sein  Schlag  und  der 
iUutumlauf  nicht  ur mittelbar  durch  Nerven  bedingt,  sondern  eben 
die  ursprüngliche  Aeusserung  des  Willens  sind.  Auch  alle  andern, 
bloss  durch  Gangliennerven,  die  nur  eine  sehr  mittelbare  uud  ent- 
fernte Verbindung  mit  dem  Gehirn  haben,  gelenkte,  physiologische 
Funktionen  werden  im  Schlafe  fortgesetzt,  wiewohl  die  Sekretionen 
langsamer  geschehen  :  selbst  der  Herzschlag  wird,  wegen  seiner 
Abhängigkeil  von  der  Respiration,  als  welche  durch  das  Cerebral- 
system  [niediillü  oblongata)  bedingt  ist,  mit  dieser  ein  Avenig 
langsamer.  Der  Magen  ist  vielleicht  im  Schlaf  am  thätigstcn,  wel- 
ches seinem  speciellen,  gegenseitige  Störungen  veranlassenden  Con- 
sensus mit  dem  jetzt  feiernden  Gehirn  zuzuschreiben  ist.  Das  Ge- 
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specialement  l'une  sur  l'autre,  et  cela  de  fagon  ä  se 
gener  reciproquement  —  au  fait  que  le  cerveau  chöme 
ä  ce  moment-lä.  Le  cerveau,  en  effet,  et  avec  lui  la  con- 
naissance,  est  seul  ä  interrompre  tout  travail  pendant 
le  sommeil  ;  car  il  ne  represente  dans  l'organisme  que 
le  ministere  des  affaires  exterieures,  comme  le  Sys- 
teme ganglionnaire  y  represente  le  ministere  de 
l'interieur.  Le  cerveau,  avec  sa  fonction,  la  connais- 
sance,  n'est  rien  de  plus  qu'une  sentinelle,  deleguee 
par  le  Vouloir  au  soin  de  ses  interets  du  dehors  et 
postee  par  lui  dans  l'observatoire  eleve  de  la  tete, 
d'oü  eile  surveille  les  alentours  par  les  f  enetres  des  sens, 
notant  les  points  oü  quelque  danger  menace  et  ceux 
oü  il  y  a  quelque  profit  ä  esperer;  c'est  sur  son  rap- 
port que  le  Vouloir  prend  ses  decisions.  Comme  tout 
Soldat  quand  il  est  de  service,  cette  sentinelle  est 
dans  un  etat  de  tension  et  d'eff ort ;  aussi  est-elle  heu- 
reuse,  sa  faction  achevee,  de  rentrer  au  quartier  ; 
comme  toutes  les  gardes,  eile  aime  ä  etre  relevee  de 
son  poste.  C'est  ä  quoi  correspond  pour  l'organisme 
le  fait  de  s'endormir,  et  c'est  pourquoi  s'endormir 
est  si  doux,  pourquoi  nous  accueillons  si  volontiers  le 
sommeil.  S'il  est  en  revanche  si  desagreable  d'etre 
reveille  en  sursaut,  c'est  parce  que  la  sentinelle  est 
brusquement  rappelee  ä  son  poste  ;  on  sent  alors  po- 

hirn  allein,  und  mit  ihm  das  Erkennen,  pausirt  im  tiefen  Schlafe 
g'anz.  Denn  es  ist  bloss  das  Ministerium  des  Aeussern,  wie  d.-is  Gan- 
e;liensystem  das  Ministerium  des  Innern  ist.  Das  Gehirn,  mit  seinei- 
Funktion  des  Erkennens,  ist  nichts  weiter,  als  eine  vom  Willen,  zu 
seinen  draussen  liegenden  Zwecken,  aufgestellte  Vedette,  welche 
oben,  auf  der  Warte  des  Kopfes,  durcli  die  Fenster  der  Sinne  um- 
herschaut, aufpasst,  von  wo  Unheil  drohe  und  wo  Nutzen  abzu- 
sehen sei,  und  nach  deren  Bericht  der  Wille  sich  entscheidet.  Diese 
Vedette  ist  dabei,  wie  jeder  im  aktiven  Dienst  BegritVene,  in 
einem  Zustand  der  Spannung  und  Anstrengung,  daher  sie  es  gern 
sieht,  wenn  sie,  nach  verrichteter  Wacht,  wieder  eingezoffen  wird: 
wie  jede  Wache  gern  wieder  vom  Posten  abzieht.  Dies  Abziehen  ist 
das  Einschlafen,  welches  daher  so  süss  und  angenehm  ist  und  zu 
welchem  wir  so  willfährig  sind ;  hingegen  ist  das  Aufgerüttelt- 
werden unwillkommen,  weil  es  die  V  e  d  e  t  t  e  plötzlich  wieder 
auf  den  Posten  ruft :  man  fühlt  dabei  ordentlich  die  nach  der  wohl- 
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sitivement  la  penible  diastole  succeder  ä  la  bienfai- 
sante  systole  ;  on  sent  s'operer  derechef  la  disjonc- 
tion  de  I'intellect  et  du  Vouloir.  S'il  existait  ce  qu'on 
appelle  une  äme,  qui  füt  originairement  et  par  nature 
un  etre  connaissant,  eile  devrait  au  contraire  se 
sentir,  ä  I'instant  du  reveil,  comme  le  poisson  qu'on 
remet  ä  I'eau.  Dans  le  sommeil,  oü  seule  la  vie  vege- 
tative se  continue,  le  Vouloir  agit  uniquement  selon 
sa  nature  essentielle  et  originelle,  sans  que  rien 
vienne  le  deranger  du  dehors,  sans  qu'il  ait  rien  ä 
soustraire  de  sa  force  pour  I'activite  cerebrale  et 
I'effort  de  la  connaissance,  qui  est  la  plus  penible 
des  fonctions  organiques,  et  qui  d'ailleurs  n'est  pas 
pour  Torganisme  un  but,  mais  seulement  un  moyen. 
Quand  nous  dormons,  toute  la  force  du  Vouloir  se 
trouve  ainsi  orientee  vers  la  conservation  et,  s'il  est 
besoin,  vers  I'amelioration  de  I'organisme.  Aussi  est- 
ce  pendant  le  sommeil  que  s'operent  toutes  les  gueri- 
sons,  que  se  produisent  toutes  les  crises  bienfaisantes  ; 
il  faut  que  la  vis  naiurce  medicatrix,  pour  pouvoir 
agir  librement,  soit  d'abord  dechargee  du  fardeau 
de  la  function  connaissante.  En  vertu  de  cette  loi, 
I'embrj'on,  qui  en  est  encore  ä  la  besogne  physio- 
logique  initiale,  la  formation  meme  du  corps,   dort 

thätigen  Systole  wieder  eintretende  beschwerliche  Diastole,  das 
Wiederauscinanderfahren  des  Intellekts  vom  Willen.  Einer  soge- 
nannten Seele,  die  ursprünglich  und  von  Hause  aus  ein  erken- 
nendes Wesen  wäre,  müsste,  im  Gegentheil,  beim  Erwachen,  zu 
Muthe  sein,  wie  dem  Fisch,  der  wieder  ins  Wasser  kommt.  Im 
Schlafe,  wo  bloss  das  vegetative  Leben  fortgesetzt  wird,  wirkt  der 
Wille  allein  nach  seiner  ursprünglichen  und  wesentlichen  Natur, 
ungestört  von  aussen,  ohne  Abzug  seiner  Kraft  durch  die  Thätig- 
keit  des  Gehirns  und  Anstrengung  des  Erkenneiis,  welches  die 
schwerste  organische  Funktion,  fiir  den  Organismus  aber  bloss 
Mittel,  nicht  Zweck  ist  :  daher  ist  im  Schlafe  die  ganze  Krafl  des 
Willens  auf  Erhaltung  und,  wo  es  niUhig  ist,  Ausbesserung  des  Or- 
ganismus gerichtet;  weshalb  alle  Heilung,  alle  wohlthäligen  Krisen, 
im  Schlaf  erfolgen  ;  indem  die  vis  naturae  medicatria'  erst  dann 
freies  Spiel  hat,  wann  sie  von  der  Last  der  Erkenntnissfunklion  be- 
freit ist.  Der  Embj'ro,  welcher  gar  erst  den  Leib  noch  zu  bilden 
hat,  schläft  daher  fortwährend  und  das  Neugeborene  den  grössten 
Teil    seiner   Zeit.  —  L'cherhaupl   also    bestätigt  das   Pliänomen  des 
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continuellement ;  le  nouveau-n6  dort  la  plus  grande 
partie  de  son  temps, 

D'une  facon  generale,  le  phenomene  du  sommeil 
confirme  excellemment  cette  verite,  que  tout  ce  qui 
est  conscience,  perception,  connaiss^nce,  pensee 
n'est  pas  en  nous  un  fait  originel,  mais  bien  un  etat 
secondaire  et  conditionne,  C'est  une  depense  speciale 
ä  laquelle  est  contrainte  la  nature  ;  c'est  meme  sa 
depense  supreme,  ä  laquelle  eile  peut  d'autant  moins 
se  livrer  sans  interruption,  qu'elle  lui  fiat  rendre  de 
plus  grands  effets.  La  connaissance  est  le  produit, 
l'efflorescence  du  Systeme  nerveux  cerebral,  lequel 
est  nourri  lui-meme,  ä  la  facon  d'un  parasite,  par 
le  reste  de  l'organisme. 

Dans  le  somnambulisme  magnetique,  la  conscience 
se  dedouble  :  deux  series  de  representations  se  pro- 
duisent,  dont  chacune  est  coherente  en  elle-meme, 
mais  totalement  distincte  de  l'autre  ;  la  conscience  de 
l'etat  de  veille  ne  sait  rien  de  la  conscience  somnam- 
bulique.  Mais  dans  toutes  deux  le  Vouloir  conserve  le 
meme  caractere  et  demeure  parfaitement  identique  ; 
il  manifeste  dans  toutes  deux  les  memes  penchants 
et  les  memes  repugnances.  Car  la  fonction  est  suscep- 
tible de  se  dedoubler,  mais  non  pas  I'etre  en  soi. 


Schlafes  ganz  vorzüglich,  dass  Bewusstsein,  Wahrnehmen,  Erken- 
nen, Denken,  nichts  Ursprünghclies  in  uns  ist,  sondern  ein  bedingter, 
sekundärer  Zustand.  Es  ist  ein  Aufwand  der  Natur,  und  z%\ar  ihr 
höchster,  den  sie  daher,  je  höher  er  getrieben  worden,  desto  weni- 
ger ohne  Unterbrechung  fortführen  kann.  Es  ist  das  Produkt,  die 
Efflorescenz  des  cerebralen  Nervensystems,  welches  selbst,  wie  ein 
Parasit,  vom  übrigen  Organismus  genährt   wird. 

Im  magnetischen  Somnambulismus  verdoppelt  sich  das  Bewusst- 
sein  :  zwei,  jede  in  sich  selbst  zusammenhängende,  von  einander 
aber  völlig  geschiedene  Erkenntnissreihen  entstehen;  das  wachende 
Bewusstsein  weiss  nichts  vom  somnambulen.  Aber  der  Wille  behält 
in  beiden  denselben  Charakter  und  bleibt  durchaus  identisch  :  er 
äussert  in  beiden  die  selben  Neigungen  und  Abncigunsen.  Denn  die 
Funktion  lässt  sich  verdoppeln,  nicht  das  Wesen  an  sich.  (\\'.  W. 
V.  vol.  II,  eh.  19.) 
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L' intellect  va  du  dehors.  Limites  de  V intellect. 
Entre  les  deux  fagons  dont  on  peut  envisager  l'in- 
tellect,  il  y  a  un  contraste  frappant,  que  nous  reali- 
sons  dans  toute  son  acuite,  si  nous  nous  representons 
que  cela  meme  que,  d'un  certain  point  de  vue,  nous 
pouvons  directement  saisir  et  observer  sous  forme  de 
pensee  reflechie  et  de  vivante  perception,  n'est,  du 
point  de  vue  oppose,  rien  de  plus  que  la  fonction 
physiologique  d'un  viscere,  le  cerveau  ;  si  bien  qu'on 
est  en  droit  d'aflirmer  que  tout  le  monde  objectif, 
tel  qu'il  se  presente  dans  Tespace  illimite,  dans  l'in- 
fini  du  temps,  dans  l'immensite  inscrutable  de  ses 
perfections,  n"est  en  realite  qu'un  certain  mouvement 
ou  une  certaine  affection  de  la  matiere  gelatineuse  en- 
fermee  dans  la  boite  cränienne.  On  sedemandealors 
avec  etonnement  :  qu'est-ce  que  ce  cerveau,  dont  le 
fonctionnement  est  susceptible  d'engendrer  ce  phe- 
nomene  en  quoi  se  resume  tout  ce  qui  a  nom  pheno- 
mene  ?  Qu'est-ce  que  la  matiere,  qui  peut  se  raffiner 
et  s'intensifier,  sous  la  forme  de  cette  masse  gelati- 
neuse, au  point  que  l'excitation  de  quelques-unes  de 
ses  particules  fait  d'elle  le  point  unique  oü  se  realise 
et  d'oü  depend  Texistence  d'un  Univers  objectif  ? 
C'est  pour  avoir  recule  devant  de  pareilles  questions, 
qu'on  fut  amene  ä  instituer  le  dogme  d'une  subs- 

Des  grellen  Kontrasles  zwischen  den  beiden  im  Obigen  einander 
enlgegengeslellten  Betrachtungsweisen  des  Intellekts  wird  man  am 
lebhallesten  inne  werden,  wenn  man,  die  Sache  auf  die  Spitze  stel- 
lend, sich  vera;egenwärlis,t,  dass  was  die  eine  als  besonnenes 
Denken  und  lebendiges  Anschauen  unmittelbar  aufnimmt  und  zu 
ihrem  Stoffe  macht,  für  die  andere  nichts  weiter  ist,  als  die  physio- 
logische Funktion  eines  Eingeweides,  des  Gehirns;  ja,  dass  man 
berechtigt  ist,  zu  behaupten,  die  ganze  objektive  Welt,  so  gränzen- 
los  im  Raum,  so  unendlich  in  der  Zeit,  so  unergründlicTi  in  der 
Vollkommenheit,  sei  eigentlich  nur  eine  gewisse  Bewegung  oder 
Affektion  der  Breimasse  im  Hirnschädel  .  Da  fragt  man  erstaunt: 
was  ist  dieses  Gehirn,  dessen  Fimktion  ein  solches  Phänomen  aller 
Phänomene  hervorbringt  '>.  \\'as  ist  die  .Materie,  die  zu  einer  sol- 
chen Breimasse  raffinirt  und  potenzirt  werden  kann,  dass  die  Rei- 
zung einiger  ihrer  Partikeln  zum  bedingenden  Träger  des  Daseins 
einer  objektiven  Well    wird?  Die  Scheu  vor  solchen  Fragen  trieb 


104  LA    PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

tance  simple,  autrement  dit  d'une  äme  immaterielle, 
qui  ne  ferait  qu'habiter  dans  le  cerveau.  Quant  ä 
nous,  nous  disons  hardiment:  commen'importe  quelle 
partie  de  l'animal  ou  du  vegetal,  cette  masse  gela- 
tineuse,  eile  aussi,  est  un  produit  de  formation  orga- 
nique,  pareil  ä  tous  ceux  de  meme  destination, 
mais  de  moindre  perfection,  qui  ont  pour  demeures 
—  demeures  plus  pauvres  —  les  tetes  de  nos  freres 
depourvus  de  raison,  et  cela  en  descendant  jusqu'aux 
plus  infimes  d'entre  eux,  jusqu'ä  ceux  qui  sont  tout 
juste  capables  de  perception  ;  eile  n'en  est  pas  moins, 
d'ailleurs,  l'ultime  produit  de  la  nature,  celui  qui 
presuppose  dejä  l'existence  de  tous  les  autres.  Mais 
en  soi,  c'est-ä-dire  en  dehors  de  la  representation, 
ce  cerveau,  comme  toutes  choses,  est,  lui  aussi, 
Vouloir.  Car  etre  par  rapport  ä  autre  cliose,  c'est  etre 
representation  ;  mais  etre  en  soi,  c'est  vouloir.  C'est 
ä  quoi  tient  precisement  l'impossibilite  oü  nous 
sommes  de  jamais  atteindre  par  voie  objective  ä 
l'interieur  des  choses,  et  pourquoi,  au  contraire, 
lorsque  nous  essayons  de  le  decouvrir  du  dehors  et 
empiriquement,  cet  « Interieur  »  se  transf  orme  tou- 
jours  entre  nos  mains  en  un  «  exterieur  »  :  la  moelle 
de  l'arbre  aussi  bien  que  son  ecorce,  le  cceur  de  l'ani- 
mal aussi  bien  que  sa  peau,  le  perisperme  et  le  vitel- 

zur  Hypostase  der  einfachen  Substanz  einer  immateriellen  Seele, 
die  im  Gehirn  bloss  wohnte.  Wir  sas^en  unerschrocken:  auch  diese 
Breimasse  ist,  wie  jeder  vegetabilische  oder  animalische  Theil,  ein 
organisches  Gebilde,  g-leich  allen  ihren  geringeren  Anverwandten, 
in  der  schlechtem  Behausung  der  Köpfe  unserer  unvernünftigen  Brü- 
der, bis  zum  geringsten,  kaum  noch  apprehcndirenden,  herab ;  jedoch 
ist  jene  organische  Breimasse  das  letzte  Produkt  der  Natur,  welches 
alle  übrigen  schon  voraussetzt.  An  sich  selbst  aber  und  ausserhalb 
der  Vorstellung  ist  auch  das  Gehirn,  wie  alles  Andere,  Will  c. 
Denn  Für-ein-Anderes-dascin  ist  vorgestellt- 
werden,  an  sich  sein  ist  wollen;  hierauf  eben  be- 
ruht es,  dass  wir  auf  dem  rein  objekti  ven  Wege  nie  zum 
Innern  der  Dinge  gelangen ;  sondern,  wenn  wir  von  aussen  und 
empirisch  ihr  Inneres  zu  finden  versuchen,  dieses  Innere,  unter  uu- 
sern  Händen,  stets  wieder  zu  einem  Aeussern  wird,  —  das  Mark 
des  Baumes,  so  gut  wie  seine  Rinde,  das  Herz  des  Thieres,  so  gut 
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lus  de  l'oeuf  aussi  bien  que  sa  coquille.  Par  la  voie 
subjective,  en  revanche,  cet  « Interieur  »  nous  est  en 
tous  temps  accessible ;  nous  le  saisissons  alors  sous  les 
especes  du  Vouloir,  et  cela  tout  d'abord  en  nous- 
memes,  Apres  quoi,  guides  par  les  analogies  de  la 
nature  avec  notre  propre  etre,  ayant  compris  aussi 
qu'un  etre  en  soi,  un  etre  independant  des  conditions 
0Ü  les  choses  sont  connues,  c'est-ä-dire  figurees  dans 
un  intellect,  ne  pent  se  concevoir  que  comme  un 
Vouloir,  nous  devons  pouvoir  dechiffrer  aussi  I'enig- 
me  des  autres  etres. 

A  considerer  ainsi,  du  dehors  et  objectivement,  I'in- 
tellect  et  son  origine,  sa  destination  meme  appa- 
rait  clairement.  On  voit  qu'il  est  uniquement  fait 
pour  saisir  les  fins  prescrites  ä  la  conservation  et  ä 
la  propagation  de  la  vie  individuelle,  et  nullement 
pour  reproduire  les  choses  et  l'Univers  dans  leur 
realite  propre,  independante  du  sujet  connaissant. 
Ce  qu'est  pour  la  plante  la  sensibilite  ä  la  lumiere, 
sensibilite  en  vertu  de  laquelle  eile  conforme  sa 
croissance  ä  la  direction  de  cette  lumiere,  la  faculte 
de  connaitre,  dans  son  genre,  Test  pour  I'animal; 
eile  Test  aussi  pour  I'homme,  bien  qu'elle  differe  de 

wie  sein  Fell,  die  Keimhaut  und  der  Dotter  des  Eies, so  gut  wie 
seine  Schaale.  Hingegen  auf  dem  subj  ektiven  Wege  ist  das 
Innere  uns  jeden  Augenblick  zugänglich ;  da  finden  wir  es  als  den 
Willen  zunächst  m  uns  selbst,  und  müssen,  am  Leitfaden  der 
Analogie  mit  unserm  eigenen  Wesen,  die  übrigen  enträthseln 
können,  indem  wir  zu  der  Einsicht  gelangen,  dass  ein  Sein  an 
sich,  unabhängig  vom  Erkannlwerden,  d.  h.  Sichdarslellen  in  einem 
Intellekt,  nur  als   ein    Wollen   denkbar  ist. 

Aus  dieser  ganzen  objektiven  Betrachtung  des  Intellekts  und 
seines  Ursprungs  geht  hervor,  dass  derselbe  zur  Auffassung  der 
Zwecke,  auf  deren  Erreichung  das  individuelle  Leben  und  die  Fort- 
pflanzung desselben  beruht,  bestimmt  ist,  keineswegs  aber  das  vom 
Erkennenden  unabhängig  vorhandene  Wesen  an  sich  der  Dinge  und 
der  Welt  wiederzugeben.  Was  der  Pflanze  die  Empfänglichkeit  für 
das  Licht  ist,  in  Folge  derer  sie  ihr  Wachsthum  der  Richtung  des- 
selben entgegen  lenkt,  das  Selbe  ist,  der  Art  nach,  die  Erkenntniss 
des  Thieres,  ja,  auch  des  Menschen,  wenn  gleich,  dem  Gradenach, 
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Tun  ä  l'autre  par  le  degre,  s'^levant  d'ailleurs  chez 
chacun  d'eux  ä  la  hauteur  exigee  par  leurs  besoins 
respectifs.  Pour  tous  deux,  animal  et  homme,  perce- 
voir,  c'estuniquementse  rendre  compte  de  ses  propres 
relations  avec  les  autres  objets.  La  perception  n'a 
en  aucune  fagon  pour  but  de  figurer  une  seconde  fois 
dans  la  conscience  de  l'individu  connaissantlarealite 
veritable  et  absolue  des  choses.  Tirant  son  origine 
du  Vouloir,  l'intellect  est  bien  plutot  exclusivement 
destine  au  service  de  ce  Vouloir,  c'est-ä-dire  ä  la 
perception  de  ses  motifs  ;  organise  en  vue  de  ce  ser- 
vice, 11  a  done  une  tendance  purement  pratique. 
Ceci  pent  s'appliquer  meme  ä  ses  preoccupations 
d'ordre  transcendant,  s'il  est  vrai  que  nous  conce- 
vions  la  signification  metaphysique  de  la  vie  comme 
une  signification  morale  ;  \ä  aussi,  en  effet,  nous 
voyons  l'homme  ne  connaitre  qu'en  vue  d'agir. 
Une  faculte  de  connaissance  ainsi  faite,  dont  les  fins 
sont  exclusivement  pratiques,  ne  pourra  jamais  sai- 
sir  que  les  relations  des  choses  entre  elles,  mais  non  pas 
leur  nature  propre,  teile  qu'elle  est  en  soi.  Or,  c'est 
d'avoir  pris  cet  ensemble  de  pures  relations  pour  la 
realite  absolue  de  l'Univers,  d'avoir  considere  l'ordre 
et  le  mode  selon  lesquels  ces  relations  se  presentent 

in  dem  Maasse  gesteigert,  wie  die  Bedürfaisse  jedes  dieser  Wesen 
es  heischen.  Bei  ihnen  allen  bleibt  die  Wahrnehmung  ein  blosses 
Innewerden  ihrer  Relation  zu  andern  Dingen,  und  ist  keineswegs 
bestimmt,  das  eigentliche,  schlechthin  reale  Wesen  dieser  im  Be- 
wusslsein  des  Erkennenden  noch  ein  Mal  darzustellen.  Vielmehr  ist 
der  Intellekt,  als  aus  dem  Willen  stammend,  auch  nur  zum  Dienste 
dieses,  also  sur  Auffassung  der  Motive,  bestimmt  :  darauf  ist  er 
eingerichtet,  mithin  von  durchaus  praktischer  Tendenz.  Dies  gilt 
auch  insofern,  als  wir  die  metaphysische  Bedeutung  des  Lebens  als 
eine  ethische  begreifen:  denn  auch  in  diesem  Sinne  finden  wir  den 
.Menschen  nur  zum  Behufe  seines  Handels  erkennend.  Ein  solches, 
ausschliesslich  zu  praktischen  Zwecken  vorhandenes  Erkenntniss- 
vermögen wird,  seiner  Natur  nach,  stets  nur  die  Relationen  der 
Dinge  zueinander  auflassen,  nicht  aber  das  eigene  Wesen  derselben, 
wie  es  an  sich  selbst  ist.  Nun  aber  den  Komplex  dieser  Relationen 
für  das  schlechthin  und  an  sich  selbst  vorhandene  Wesen  der  Welt, 
und  die  Art  und  Weise,  wie  sie  sich,  nach  den  im  Gehirn  präfor- 
inirten  Gesetzen,  uotlnvendig  darstellen,  für  die  ewigen  Gesetze  des 
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necessairement  ä  notre  esprit,  en  vertu  de  regies  pr6- 
form6es  dans  le  cerveau,  comme  les  lois  eternelles  de 
toute  existence,  et  d'avoir  edifie  sur  cette  base  les 
ontologies,  les  cosmologies  et  les  theologies,  qui  cons- 
titue  Terreur  fundamentale  et  primordiale  ä  laquelle 
la  doctrine  de  Kant  est  venue  mettre  fin. 

C'est  precisement  parce  que  l'intellect  est  un  pro- 
duit  de  la  nature,  par  oü  eile  ne  vise  qu'ä  sa  propre 
utilite,  que  les  mystiques  Chretiens  l'ont  appele  si 
joliment  la  « lumiere  naturelle  »,  lui  signifiant  ainsi 
les  limites  qu'il  ne  saurait  depasser;  car  la  nature 
est  pour  l'intellect  le  seul  objet  dont  il  puisse  etre 
le  sujet.  Au  fond,  dans  cette  expression  :  la  « lu- 
miere naturelle  »,  est  dejä  contenue  Tidee  d'oü 
est  sortie  la  Critique  de  la  raison  pure.  Si,  en  pro- 
cedant  directement,  je  veux  dire  par  l'appUcation 
directe,  non  soumise  d'abord  ä  la  critique,  de  l'in- 
tellect et  de  ses  donnees  a  l'Univers,  nous  n'arri- 
vons  pas  ä  comprendre  cet  Univers,  et  si,  ä  mediter 
sur  lui  Selon  cette  methode,  nous  nous  engageons 
au  contraire  toujours  plus  profondement  dans  un 
tissu  d'insolubles  enigmes,  c'est  justement  que  l'in- 
tellect, et  ainsi  la  connaissance  elle-meme,  est  dejä 
un  fait  secondaire,  un  simple  produit,  amene  par  le 
developpement  de  l'etre  universel.  Celui-ci  lui  est 
done  anterieur,   l'intellect  etant  apparu  en  dernier 

Daseins  aller  Dinge  zu  halten,  und  nun  danach  Ontologie,  Kosmo- 
logie und  Theolog-ie  zu  konstruiren,  —  dies  war  eigentlich  der  ur- 
alte Grund-Irrthum,  dem   Kants  Lehre  ein  Ende  gemacht  hat. 

Eben  weil  der  Intellekt  ein  Produkt  der  Natur  und  daher  nur 
auf  ihre  Z\^ecke  berechnet  ist,  hal)en  die  Christlichen  .Mystiker  ihn 
recht  art  it;'  das  «  Liclit  der  Natur»  benannt  und  in  seine  Schranken 
zurückgewiesen:  denn  die  Natur  ist  das  Objekt,  zu  welchem  allein 
er  das  Subjekt  ist.  Jenem  Ausdruck  liegt  eigentlich  schon  der  Ge- 
danke zum  Grunde,  aus  dem  die  Kritik  der  reinen  Vernunft  ent- 
sprungen ist.  Dass  wir  auf  dem  unmittelbaren  \\'ege,  d.  h.  durch 
die  unkritische,  direkte  Anwendung  des  Int<dlekts  und  seiner  Data, 
die  Welt  nicht  begleiten  können,  sondern  beim  Nachdenken  über 
sie  uns  immer  tiefer  in  unauflösliche  Räthsel  verstricken,  rührt  eben 
daher,  dass  der  Intellekt,  also  die  Erkenntniss  selbst,  schon  ein  Se- 
kundjjres,    ein   blosses    Produkt    ist,    herbeigeführt  durch  die  Ent- 
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lieu,  par  une  sorte  d'irruption  ä  la  lumiere,  du  fond 
de  cette  obscure  et  aveugle  poussee,  dont  le  carac- 
t^re  s'affirme  des  lors  en  tant  que  Vouloir  dans  la 
conscience  de  l'individu  surgie  du  meme  coupäl'exis- 
tence. 

L'intellect,  je  le  repete,  est  conditionne  par  la  na- 
ture ;  il  git  en  eile,  il  fait  partie  d'elle  ;  et  c'est  pour- 
quoi  il  ne  peut  se  placer  en  face  de  cette  nature, 
comme  s'il  lui  etait  exterieur,  pour  s'assimiler  inte- 
gralement  et  de  facon  absolument  objective  latotalite 
de  son  etre.  II  peut  ä  la  rigueur,  et  dans  le  cas  le  plus 
favorable,  comprendre  tout  ce  qui  est  dans  la  nature, 
mais  non  pas  la  nature  elle-meme  ;  tout  au  moins 
ne  le  peut-il  pas  directenient. 


«Volontaire^  et  «.  involontaire ->> . 
Si  tot  qu'on  aura  appris  ä  distinguer  entre  Vouloir 
et  volonte  consciente  et  ä  considerer  la  seconde 
comme  une  forme  ou  une  manifestation  particuliere  du 
premier,  on  ne  fera  plus  de  difficulte  pour  reconnaitre 
egalement  dans  les  phenomenes  non  accompagnes 
de  conscience  Taction  du  Vouloir.  En  disant  que  tons 
les  mouvements  de  notre  corps,  y  compris  ses  mouve- 
ments  purement  vegetatifs  et  organiques,  procedent 

wicklung  des  Wesens  der  Welt,  die  ihm  folglich  bis  dahin  vorher- 
gäne:'g  war,  und  er  zuletzt  eintrat,  als  ein  Durchbruch  ans  Lichl, 
aus  der  dunkeln  Tiefe  des  erkenntnisslosen  Strebens,  dessen  Wesen 
sich  in  dem  zug^leich  dadurch  entstehenden  Selbstbe\\Tasstsein  als 
Wille  darstellt. 

Denn  der  Intellekt  ist,  wie  g-ezeig-t  worden,  durch  die  Natur  be- 
dingt, liegt  i  n  ihr,  gehört  z  u  ilir,  und  kann  daher  nicht  sich  ihr 
als  ein  ganz  Fremdes  gegenüberstellen,  um  so  ihr  ganzes  Wesen 
schlechthin  objektiv  und  von  Grund  aus  in  sich  autzunehmen.  Er 
kann,  wenn  das  Glück  gut  ist,  Alles  in  dor  Natur  versieben,  aber 
nicht  die  Natur  selbst,  wenigstens  nicht  unmittelbar.  (W.  W.  V. 
vol.  II,  eh.  22.)  _^ 

Sobald  man  also  dahin  gelangt  ist,  Wille  von  ^\'il!kühr  zu  un- 
terscheiden und  letzlere  als  eine  besondere  Gattung,  oder  Erschei- 
nungsart, des  ersteren  zu  betrachten,  wird  man  keine  Schwierig- 
keit finden,  den  Willen  auch  in  erkenntnisslosen  Vorgängen  zu  er- 
blicken. Dass  al'e  Bewegunsren  unseres  Leibes,  auch  die  bloss  vetre- 
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du  Vouloir,  nous  ne  disons  done  nullement  qu'ils 
soient  consciemment  volontaires.  Car  ceci  signifierait 
qu'ils  sont  provoques  par  des  motifs  ;  or  les  motifs 
sont  des  representations,  lesquelles  ont  leur  siege 
dans  le  cerveau  ;  seules  done  les  parties  du  corps 
dont  les  nerfs  partent  du  cerveau  sont  susceptibles 
d'etre  mises  en  mouvement  par  lui,  c'est-ä-dire  par 
l'intervention  de  motifs  ;  et  ce  sont  lä  aussi  les  seuls 
mouvements  que  nous  appelions  volontaires.  Ceux 
au  contraire  qui  appartiennentäl'economie  interne  de 
l'organisme  sont  determines  par  des  excitants,  tout 
comme  les  mouvements  des  plantes  ;  sauf  que  la  com- 
plication de  l'organisme  animal,  de  meme  qu'elle 
exigeait  un  appareil  sensoriel  externe,  necessaire  ä 
la  perception  du  monde  exterieur,  et  qui  permit  au 
Vouloir  de  reagir  ä  ce  monde  exterieur,  exige  aussi  un 
cerebrum  abdominale  —  le  Systeme  nerveux  sympathi- 
que  —  pour  relier  les  reactions  du  Vouloir  aux  exci- 
tants Interieurs.  On  peut  comparer  le  premier  de 
ces  appareils  ä  un  ministere  des  affaires  etrangeres, 
et  le  second  ä  un  ministere  de  l'interieur,  tandis  que 
le  Vouloir  demeure  le  souverain  autocrate  dont 
Taction  se  fait  partout  sentir. 

Si  nous  Savons  d'experience  certaine  que  les  ac- 
tions accompagnees  de  conscience,  qui  sont  gouvernees 

tativen  und  organischen,  vom  Willen  ausgehn,  besagt  also  keines- 
wegs, dass  sie  ■willkührlich  sind :  denn  das  würde  heissen,  dass  sie 
von  Motiven  veranlasst  würden :  Motive  aber  sind  Vorstellungen 
und  deren  Sitz  ist  das  Gehirn  :  nur  die  Theile,  welche  von  ihm 
Nerven  erhalten,  können  von  ihm  aus,  mithin  auf  Motive  bewegt 
werden:  und  diese  Bewegung  allein  heisst  willkührlich.  Die  der 
innern  Oekonomie  des  Organismus  hingegen  wird  durch  Reize 
gelenkt,  wie  die  der  Pflanzen  ;  nur  dass  die  Komplikation  des  thie- 
rischen  Organismus,  wie  sie  ein  äusseres  Sensorium,  zur  Auffas- 
sung der  Aussenwelt  und  Reaktion  des  Willens  auf  dieselbe,  nöthig 
machte,  auch  ein  Cerebrum  abc/umina/e,  das  sympathische  Nerven- 
system, erforderte,  um  eben  so  die  Reaktion  des  ^Villens  auf  die 
innern  Reize  zu  dirigircn.  Ersteies  kann  dem  Ministerio  des  Aeus- 
sern,  letzteres  dem  des  Innern  verglichen  werden ;  der  Wille  aber 
bleibt  der  Selbstherrscher,  der  überall  gegenwärtig  ist. 

Wissen  wir  nun   aus  der  sichersten  Erfahrung,  dass  in  den  von 
Bewusstsein   begleiteten  und  vom  Ilauptcentro  des  Nervensystems 
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par  le  centre  superieur  du  Systeme  nerveux,  ont  pour 
agent  reel  ce  Vouloir  que  nous  connaissons  par  une 
tout  autre  voie  que  le  monde  exterieur,  comme  une 
donnee  immediate  de  notre  conscience,  nous  sommes 
obliges  d'admettre  que  les  actions  qui  procedent  de 
ce  meme  Systeme  nerveux,  mais  qui  sont  subordon- 
nees  ä  la  direction  de  ses  centres  inferieurs,  sont  elles 
aussi  des  manifestations  de  ce  Vouloir.  D'autantplus 
que  nous  savons  parfaitement  pourquoi  ces  mouve- 
ments  ne  sont  pas,  comme  les  premiers,  accompagnes 
de  conscience  :  c'est  que  la  conscience  a  son  siege  dans 
le  cerveau,  d'ou  il  suit  que  son  domaine  se  limite 
aux  parties  de  I'organisme  dont  les  nerfs  aboutis- 
sent  an  cerveau,  parties  d'ou  eile  disparait  d'ail- 
leurs  aussi,  dans  le  cas  ou  ces  nerfs  sont  coupes. 
La  difference  entre  le  conscient  et  I'inconscient, 
et  du  meme  coup  entre  le  «  volontaire  »  et  1'«  invo- 
lontaire  »,  dans  les  mouvements  du  corps,  s'explique 
ainsi  parfaitement,  et  il  n'y  a  plus  alorsaucune  raison 
d'admettre  deux  sources  primitives  du  mouvement 
distinctes  I'une  de  I'autre  ;  outre  que  principia 
praeter  necessitaiem  non  sunt  multiplicanda.  Tout  cela 
est  si  evident  que  tout  esprit  non  prevenu  sentira  des 
lors  I'absurdite   qu'il  y   a  ä  faire  de   notre   corps 

gelenkten  Aktionen  das  eigentliche  Agens  der  uns  im  unmittelbar- 
sten Bewusstsein  und  auf  ^anz  andere  Art,  als  die  Aussenwelt,  be- 
kannte Wille  ist;  so  können  wir  doch  nicht  wohl  umhin  anzu- 
nehmen, dass  die  von  eben  jenem  Nervensystem  ausgehenden,  aber 
luiter  der  Leitung  seiner  untergeordneten  Centra  stehenden  Aktionen, 
welche  den  Lebensprocess  fortdauernd  im  Gange  erhalten,  ebenfalls 
Aeusserungen  des  Willens  sind ;  zumal  da  uns  die  Ursache,  wes- 
halb sie  nicht,  wie  jene,  von  Bewusstsein  begleitet  sind,  vollkom- 
men bekannt  ist:  dass  nämlich  das  Bewusstsein  seinen  Sitz  im  Ge- 
hirn hat  und  daher  auf  solche  Theile  bescliränkt  ist,  deren  Nerven 
zum  Gehirn  gehen,  vmd  auch  bei  diesen  wegfällt,  wenn  sie  durch- 
schnitten werden  :  hierdurch  ist  der  Unterschied  des  Bewussten  und 
Unbewussten,  und  mit  ihm  der  des  Willkührlichen  und  Unwillkiihr- 
lichen  in  den  Bewegungen  des  Leibes  vollkommen  erklärt,  und  kein 
Grund  bleibt  übrig,  zwei  ganz  verschiedene  Urquellen  der  Bewe- 
gung anzunehmen;  zumal  da  principia  praeter  necessitatem  non 
sunt  multiplicanda.  Dies  Alles  ist  so  einleuchtend,  dass,  bei  unbe- 
fangener L'ebcriegung,  von  diesem  Standpunkt   aus,  es  fast  als  ab- 
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le  serviteur  de  deux  maitres,  en  faisant  deriver  son 
activite  de  deux  sources  completement  difTerentes, 
c'est-ä-dire  en  attribuant  d'une  part  les  mouvements 
des  bras  et  des  jambes,  des  yeux,  des  levres,  dela 
gorge  et  des  poumons,  des  muscles  faciaux  et  abdo- 
minaux  au  Vouloir,  et  d'autre  part  les  mouvements 
du  coeur  et  des  veines,  les  mouvements  peristalti- 
ques  de  l'intestin,  les  mouvements  de  succion  desvil- 
losites  intestinales  et  des  glandes,  et  en  general  ceux 
qui  servent  aux  secretions,  ä  un  tout  autre  principe, 
inconnu  de  nous  et  ä  jamais  mysterieux,  qu'on  a  ap- 
pele  tour  ä  tour  vitalite,  force  vitale,  Archee,  «  es- 
prits  animaux  »,  nisus  formativus,  tous  mots  qui  ne 
signifient  rien  de  plus  qu'un  X. 


Vouloir  et  causalite.  De  l' intelligible  dans  la  nature. 
Spinoza  dit  quelque  part  que  si  une  pierre  projetee 
dans  les  airs  par  un  choc  etait  douee  de  conscience, 
eile  croirait  se  mouvoir  de  sa  propre  volonte.  A  cela 
j'ajoute  seulement  que  cette  pierre  aurait  raison.  Car 
le  choc  est  pour  eile  ce  qu'est  pour  moi  le  motif  ;  et 
ce  qui  se  manifeste  en  eile  comme  cohesion,  pesanteur, 
persistance  dans  I'etat  adopte,  est,  quant  ä  son  essen- 

surd  erscheint,  den  Leib  zum  Diener  zweier  Herren  machen  zu 
wollen,  indem  man  seine  Aktionen  aus  zwei  grundverschiedeaeu 
Urquellen  ableitet  und  nun  die  Beweguno;  der  Arme  und  Beine,  der 
Augen,  der  Lippen,  der  Kehle,  Zunge  und  Lunge,  der  Gesichts-  und 
Bauch-Muskeln  dem  Willen  zuschreibt  ;  hingegen  die  Bewegung  des 
Herzens,  der  Adern,  die  peristaltische  Bewegung  der  Gedärme,  das 
Saugen  der  Darmzotten  und  der  Drüsen,  und  alle  den  Sekretionen 
dienenden  Bewegungen  ausgehn  lässt  von  einem  ganz  andern,  uns 
unbekannten  und  ewig  geheimen  Princip,  das  man  durch  Namen, 
wie  Vitalität,  Archäus,  apiritas  animales,  Lebenskraft,  Bildungs- 
trieb, die  sämmtlich  so  viel  sagen  als  x,  bezeichnet.  (W.  N.  Physio- 
logie u.  Pathologie.) 

Spinoza  sagt  (epist.62),  dass  der  durch  einen  Stoss  in  die  Luft 
fliegende  Stem,  wenn  er  Bcwusstsein  hätte,  meinen  würde,  aus 
seinem  eigenen  Willen  zu  fliegen.  Ich  setze  nur  noch  hinzu,  dass 
der  Stein  Recht  hätte.  Der  Stoss  ist  für  ihn,  was  für  mich  das  Motiv, 
und  was  bei  ihm  als  Kohäsion,  Schwere,  Beharrlichkeit  im  ange- 
nommenen Zustande  erscheint,    ist,   dem  innern   Wesen   nach,   das 
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ce  Interieure,  cela  meme  que  je  reconnais  en  moi 
comme  mon  Vouloir,  et  qu'elle  reconnaitrait  egale- 
ment  en  eile  comme  son  Vouloir,  si  la  connaissance 
venait  s'y  joindre. 

L'idee  courante  qu'on  se  fait  de  la  nature  veut 
qu'il  existe  deux  prineipes  du  mouvement  essentielle- 
ment  dilTerents,  c'est-ä-dire  que  le  mouvement  d'un 
corps  puisse  avoir  une  double  origine,  soit  qu'il  pro- 
cede  du  dedans,  auquel  cas  on  l'attribue  au  Vouloir, 
soit  qu'il  parte  du  dehors,  oü  Ton  admet  qu'il  est  du 
ä  des  causes. 

Pour  moi,  comme  jadis  Abelard,  je  suis  oblige  de 
m'ecrier  ici  ;  si  omnes  patres  sie,  at  ego  non  sic. 
Aussi  ancienne,  en  efTet,  et  aussi  repandue  que  puisse 
etre  cette  conception,  ma  doctrine  n'hesite  pas  ä  y 
contredire,  tendant  tout  entiere  ä  montrer  que  le 
mouvement  n'a  pas  deux  origines  de  nature  essen- 
tieJlement  diilerentes,  qu'il  est  faux  qu'il  procede  soit 
de  I'interieur,  ou  on  l'attribue  au  Vouloir,  soit  de 
I'exterieur,  ou  il  serait  du  ä  des  causes  ;  mais  qu'au 
contraire  les  deux  choses  dont  il  s'agit  ici  sont 
inseparables  et  se  presentent  simultanement  dans 
chaque  mouvement  d'un  corps.  Car,  d'une  part,  le 
mouvement  qui,  de  1' aveu  general,  resulte  du  Vouloir, 

Selbe,  Avas  ich  in  mir  als  Willen  erkenne,  und  was,  wenn  auch  bei 
ihm  die  Erkenntnis«  hinzuträte,  auch  er  Willen  als  erkennen  würde. 
(W.  W.  V.  vol.  I,  I  24.) 

Die  gewöhnliche  Ansicht  der  Natur  nimmt  au,  dass  es  zwei 
grundverschiedene  Principien  der  Bewegung  gebe,  dass  also  die  Be- 
wegung eines  Körpers  zweierlei  Ur'iprung  haben  könne,  dass 
sie  nämlich  entweder  von  Innen  ausgehe,  wo  man  sie  dem  Willen 
zuschreibt,  oder  von  Aussen,  wo  sie  durch  Ursachen  entsteht. 

Ich  nun  aber  muss  hier,  wie  einst  Abälard,  sagen:  si  omnes  patres 
sie,  at  ego  non  sic:  denn,  im  Gegensatz  zu  dieser  Grundansicht,  so 
alt  und  allgemein  sie  auch  sein  mag,  geht  meine  Lehre  dahin,  dass 
es  nicht  zwei  grundverschiedene  Ursprünge  der  Bewegung  giebt, 
dass  sie  nicht  entweder  von  Innen  ausgeht,  wo  man  sie  dem  Willen 
zuschreibt,  oder  von  Aussen,  wo  sie  aus  Ursachen  entspringt ;  son- 
dern dass  Beides  unzertrennlich  ist  und  bei  jeder  Bewegung  eines 
Körpers    zugleich  Statt   findet.    Denn    die    eingeständlich  aus  dem 


II.    DE    LA   NATURE  IIS 


suppose touj ours,  lui  aussi,  une  cause;  cette  cause,  chez 
lesetres  connaissants,  est  un  motif,  et  sans  eile,  pas  plus 
chez  ces  etres  qu'ailleurs,  le  mouvement  ne  saurait  se 
produire.  Et,  d'autre  part,  le  mouvement  d'un  corps 
dont  on  reconnait  qu'il  est  mu  par  une  cause  ex- 
terieure,  n'en  est  pas  moins  en  lui-meme  la  manifes- 
tation du  Vouloir  de  ce  corps,  laquelle  manifestation 
est  seulement  provoquee  par  la  cause.  II  n'y  a  done 
touj  ours  et  partout  qu'un  seul  et  meme  principe  de 
tout  mouvement  :  ce  mouvement  a  pour  condition 
interieure  le  Vouloir,  et  pour  occasion  determinante 
exterieure  la  cause,  celle-ci  pouvant  d'ailleurs,  selon 
la  nature  de  l'etre  mis  en  mouvement,  se  presenter 
egalement  sous  la  forme  d'un  excitant  ou  d'un  motif. 
I^Tout  ce  qui  dans  les  choses  n'est  connu  que  par 
voie  empirique,  uniquement  a  posteriori,  est  en  soi 
Vouloir  ;  par  contre,  dans  la  mesure  oü  nous  pouvons 
les  determiner  a  priori,  les  choses  n'appartiennent 
qu'ä  la  seule  representation,  au  pur  phenomene. 
C'est  pourquoi  l'intelligibilite  des  phenomenes  de  la 
nature  decroit  au  fur  et  ä  mesure  que  le  Vouloir 
s'y  manifeste  plus  distinctement,  c'est-ä-dire  que  nous 
nous  elevons  davantage  dans  l'echelle  des  etres. 
Inversement,   leur  intelligibihte   est   d'autant   plus 

Willen  entspringende  Bewegung  setzt  immer  auch  eine  Ursache 
voraus;  diese  ist  bei  erkennenden  Wesen  ein  Motiv;  ohne  sie  ist 
jedoch  auch  bei  diesen  die  Bewegung  unmöglich.  Und  andrerseits 
die  eingeständlich  durch  eine  äussere  U  rsaclie  bewirkte  Bewegung 
eines  Körpers  ist  an  sich  doch  Aeusserung  seines  Willens,  welche 
durch  die  Ursache  bloss  hervorgerufen  wird.  Es  giebt  demnach  nur 
ein  einziges,  einförmiges,  durchgängiges  und  ausnahmsloses  Prin- 
cip  aller  Bewegung  :  ihre  innere  Bedingung  ist  Wille,  ihr  äusserer 
Anlass  Ursach,  welche,  nach  Beschaffenheit  des  Bewegten,  auch 
in  Gestalt  des  Reizes,  oder  des  Motivs  auftreten  kann. 

Alles  Dasjenige  an  den  Dingen,  was  nur  empirisch,  nur  a  po- 
s/erjor(  erkannt  wird,  ist  an  sich  W  il  le  ;  hingegen  soweit  die  Dinge 
a  priori  bestimmbar  sind,  gehören  sie  allein  der  Vorstellung  an, 
der  blossen  Ersclieinung.  Daher  nimmt  die  Verständlichkeit  der  Na- 
turerscheinungen in  dem  Maasse  ab,  als  in  ihnen  der  Wille  sich 
immer  deutlicTier  manifestiert,  d.  h.  als  sie  immer  höher  auf  der 
Wesenleiter  stehn:  hingegen  ist  ihre  Verständlichkeit  um  so  grösser, 
je   geringer  ihr  empinscTier  Gehalt  ist  ;    weil  sie  nm    so   mehr  auf 
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grande  que  leur  contenu  empirique  est  moins  consi- 
derable ;  et  cela  parcc  qu'elles  rentrent  ainsi  d'autant 
plus  dans  le  domaine  de  la  pure  representation, 
dont  les  formes,  connues  de  nous  a  priori,  sont  le 
principe  de  toute  intelligibilite.  Ainsi  nous  ne  pos- 
sedons  l'intelligibilite  pleine  et  entiere  qu'a  la  condi- 
tion de  rester  dans  ce  domaine,  c'est-ä-dire  lä  oü  nous 
nous  trouvons  en  face  de  la  representation  pure,  sans 
aucun  contenu  empirique,  en  face  de  la  pure  forme  : 
c'est  le  cas  dans  les  sciences  a  priori,  l'arithmetique, 
la  geometric,  la  phoronomie  et  la  logique.  Tout,  dans 
ces  sciences,  nous  est  entierement  saisissable ;  les  vues 
qu'elles  nous  procurent  sont  parfaitement  claires  et 
completes  ;  elles  ne  nous  laissent  rien  ä  desirer,  ä 
ce  point  qu'il  nous  est  meme  impossible  de  concevoir 
que  les  choses  puissent  en  quoi  que  ce  soit  s'y  presen- 
ter autrement  qu'elles  ne  font;  et  cela  pour  la  simple 
raison  que  nous  avons  alTaire  ici  uniquementaux  for- 
mes de  notre  propre  intellect.  Ainsi  une  donnee  quel- 
conque  presente  d'autant  plus  d'intelligibilitequ'elle 
consiste  davantage  en  un  pur  phenomene  et  qu'elle 
touche  moins  ä  I'essence  propre  des  choses.  Les  ma- 
thematiques  appliquees,  c'est-a-dire  la  mecanique, 
I'hydraulique,  etc...  considerent  les  degres  inferieurs 
de  I'objectivation  du  Vouloir,  ou  la  plupart  des  don- 

dcm  Gebiet  der  blossen  Vorstellung  bleiben,  deren  uns  a  priori 
bewusste  Formen  das  Princip  der  Verständlichkeit  sind.  Demgemäss 
hat  man  völlige,  durchgängige  Begreiflichkeil  nur  so  lange,  als  man 
sich  ganz  auf  diesem  Gebiete  hält,  mithin  blosse  Vorstellung,  ohne 
empirischen  Gehalt  vor  sich  hat,  blosse  Form  ;  also  in  den  Wissen- 
schaften a  priori,  in  der  Arithmetik,  Geometrie,  Phoronomie,  und 
in  der  Logik  :  hier  ist  Alles  im  höchsten  Grade  fasslich,  die  Ein- 
sichten sind  völlig  klar  und  geniigend,  und  lassen  nichts  zu  wünschen 
übrig;  indem  es  uns  sogar  zu  denken  unmöglich  ist,  dass  irgend 
etwas  sich  anders  verhalten  könne:  welches  Alles  daiier  kommt, 
dass  wir  es  hier  ganz  allein  mit  den  Formen  unseres  eigenen  In- 
tellekts zu  thun  haben.  Also  je  mehr  Verständlichkeit  an  einem  Ver- 
hältnisse isl,  desto  mehr  besteht  es  in  der  blossen  Erscheinung  und 
betrifft  nicht  das  Wesen  an  sich  selbst.  Die  angewandte  Mathematik, 
also  Mechanik,  Hydraulik  u.  s.  av.,  betrachtet  die  niedrigsten  Stufen 
der  Objeklivation  des  Willens,  wo  noch  das  Meiste  auf  dem  Gebiete 
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iiees  appartiennent  encore  au  domaine  de  la  pure  re- 
presentation, mais  Oll  intervient  dejä  neanmoins  un 
element  empirique,  qui  altere  cettc  complete  intelli- 
gibilite,  cette  parfaite  transparence,  et  avec  lequel 
l'inexplicable  apparait.  Dans  la  physique  et  lachimie, 
il  n'y  a  dejä  plus  —  pour  cette  raison  meme  —  que 
quelques  parties  qui  soient  susceptibles  d'etre  traitees 
par  les  mathematiques  ;  et  en  nous  elevant  plus 
haut  encore,  avec  les  autres  sciences,  dans  la  serie  des 
etres,  cette  possibilite  disparait  tont  ä  fait ;  parce 
que,  precisement,  le  contenuduphenomenel'emporte 
desormais  sur  sa  forme.  Ce  contenu,  c'est  le  Vouloir, 
Va  posteriori,  la  «  chose  en  soi  »,  Tetre  libre,  ce  qui  est 
Sans  raison.  Sous  la  rubrique  « Physiologie  des  plan- 
tes  »,  j'ai  montre  comment  chez  les  etres  vivants  et 
connaissants,  ä  mesure  qu'on  s'eleve  dans  leur  hie- 
rarchic, le  motif  et  l'acte  volontaire,  la  representation 
et  le  Vouloir,  deviennent  toujours  plus  distincts  Fun 
de  l'autre,  divergent  toujours  davantage.  On  observe 
une  regle  exactement  correspondante  dans  le  monde 
inorganique  :  avec  la  complexite  croissante  des  phe- 
nomenes,  la  cause  y  apparait  toujours  plussepareede 
son  effet,  cependant  que,  dans  la  meme  proportion, 
l'element  purement  empirique,  qui  est  precisement 
la  manifestation  du  Vouloir,  s'y  montre  plus  distinc- 

der  blossen  Vorstellung  liegt,  hat  aber  (.loch  schon  ein  empirisches 
Element,  an  -welchem  die  gänzliche  Fasslichkeit,  Durchsichtigkeit, 
sich  trübt  und  mit  welchem  das  Unerklärliche  eintritt.  Nur  einige 
Theile  der  Physik  und  Chemie  vertragen,  aus  demselben  Grunde, 
noch  eine  mathematische  Behandlung:  höher  hinauf  in  der  Wesen- 
leiter fällt  sie  ganz  weg;  gerade  weil  der  Gehalt  der  Erscheinung 
die  Form  überwiegt.  Dieser  Gehalt  ist  Wille,  das  Aposteriori,  das 
Ding  an  sich,  das  Freie,  das  Grundlose.  Unter  der  Rubrik  Pflanzen- 
physiologie  habe  ich  gezeigt,  wie  bei  lebenden  und  erkennenden 
Wesen  aas  Motiv  und  der  Willensakt,  das  Vorstellen  und  Wollen, 
immer  deutlicher  sich  sondern  und  auseinanderlreten,  je  höher  man 
in  der  Wesenleiter  steigt.  Eben  so  nun  sondert  sich,  nach  demselben 
Maasstab,  auch  im  unorganischen  Naturreich  die  Ursach  immer 
mehr  von  der  Wirkung,  und  in  demselben  Maass  tritt  das  rein  Em- 
pirische, welches  eben  Erscheinung  des  Willens  ist,  immer  deut- 
licher liervor ;  aber  eben  damit  nimmt  die  Verständlichkeit  ab. 
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tement ;  mais  par  lä  meme  aussi  rintelligibilite  y 
diminue. 

L'antique  erreur  dit  :  lä  oü  il  y  a  Vouloir,  il  n'y  a 
plus  causalite,  et  lä  oü  il  y  a  causalite,  il  n'y  a  pas 
Vouloir.  Nous  disons,  nous :  partout  oü  il  y  a  causalite, 
il  y  a  Vouloir,  et  il  n'y  a  pas  de  Vouloir  qui  agisse  sans 
causalite.  Le  noeud  du  debat  est  done  de  savoir  si 
causalite  et  Vouloir  peuvent  et  doiventcoexisterdans 
un  seul  et  meme  phenomene.  Si  l'on  a  tant  de  peine 
ä  se  rendre  compte  qu'en  fait  il  en  est  ainsi  incontes- 
tablement,  c'est  que  nous  connaissons  la  causalite 
et  le  Vouloir  par  deux  voies  absolument  dilTerentes  : 
la  causalite  uniquement  du  dehors,  de  facon  indirecte 
et  par  l'intellect  ;  le  Vouloir  uniquement  du  dedans 
et  de  facon  immediate  ;  de  sorte  que  plus  la  connais- 
sance  de  Fun,  dans  chaque  cas  donne,  est  claire,  plus 
la  connaissance  de  l'autre  est  obscure.  C'est  done  lä 
oü  la  causalite  est  le  plus  saisissable  que  nous  discer- 
nons  le  moins  la  presence  et  la  nature  du  Vouloir, 
tandis  que  lä  oü  le  Vouloir  s'atteste  par  des  temoi- 
gnages  irrecusables,  la  causalite  s'obscurcit  au  point 
que  les  esprits  grossiers  ont  pu  se  permettre  de 
la  nier. 


Der  alte  Irrthum  saejt :  wo  Wille  ist,  ist  keine  Kausalität  mehr, 
und  wo  Kausalität,  kein  Wille.  Wir  aber  sagen  :  überall  wo  Kau- 
salität ist,  ist  Wille ;  und  kein  Wille  agirt  ohne  Kausalität.  Das 
punctum  controversiae  ist  also,  ob  Wille  und  Kausalität,  in  einem 
und  demselben  Vorgange,  zugleich  und  zusammen  bestehn  können 
und  müssen.  Was  die  Erkenntniss,  dass  es  allerdings  so  sei,  er- 
schwert, ist  der  Umstand,  dass  Kausalität  und  Wille  auf  zwei 
grundverschiedene  Weisen  erkannt  werden:  Kausalität  ganz  von 
aussen^,  ganz  mittelbar,  ganz  durch  den  Verstand  ;  Wille  ganz  von 
innen,  ganz  unmittelbar;  und  dass  daher,  je  klärer  in  jedem  gege- 
benen Fall  die  Erkenntniss  des  Einen,  desto  dunkler  die  des  Andern 
ist.  Daher  erkennen  wir,  wo  die  Kausalität  am  fasslichsten  ist,  am 
wenigsten  das  Wesen  des  Willens ;  und  wo  der  Wille  unleugbar 
sich  kund  giebt,  wird  die  Kausalität  so  verdunkcll,  dass  der  rohe 
Verstand  es  wagen  konnte,  sie  wegzuleugnen.  iW.  N.  Phfjsiscbe 
Astronnrnie.) 
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Le  Vouloir,  essence  du  monde. 
Ayant  trouve  dans  le  temoignage  immediat  de 
iiotre  propre  etre,  qui  seul  pouvait  nous  le  fournir, 
le  moyen  de  comprendre  ce  qui  fait  l'essence  propre 
des  choses,  nous  devons  l'appliquer  egalement  ä  ces 
phenomenes  du  monde  inorganique,  qui  de  tous  les 
phenomenes  sont  les  plus  eloignes  de  nous.  Si  nous 
les  scrutons  d'un  regard  attentif,  si,  par  exemple, 
nous  observons  l'impulsion  irresistible  qui  entraine 
les  eaux  vers  la  profondeur,  la  persistance  de  l'ai- 
guille  aimantee  ä  se  tourner  toujours  änouveauvers 
le  pole  nord,  l'ardeur  du  fer  ä  rejoindre  l'aimant,  la 
violence  avec  laquelle  les  deux  electricites  contraires 
tendent  ä  se  reunir  et  qui,  exactement  comme  celle 
des  desirs  humains,  s'accroit  en  proportion  des  obs- 
tacles qu'elle  rencontre  ;  ou  si  nous  considerons  la 
formation  rapide  et  subite  du  cristal,  avec  son  abso- 
lue  regularite  de  structure,  qui  n'est  evidemment 
que  la  fixation  sous  forme  rigide  d'une tendance par- 
faitement  determinee  et  rigoureusement  precise  de 
la  matiere  ä  occuper  differents  points ;  ou  encore,  si 
nous  remarquons  les  preferences  ou  les  repugnances 
exclusives  selon  lesquelles  les  corps,  une  fois  mis  en 
liberte  et  afiranchis  par  I'etat  liquide  des  liens  de 

Wir  müssen  also  den  Schlüssel  zum  Verständniss  des  Wesens  an 
sich  der  Ding-e,  weichen  uns  die  unmittelbare  Erkenntniss  unseres 
eigenen  Wesens  allein  ^eben  konnte,  auch  an  diese  Erscheinungen 
der  unorganischen  Welt  legen,  die  von  allen  im  weitesten  Abstände 
von  uns  stehen.  —  Wenn  wir  sie  nun  mil  forschendem  Blicke  be- 
trachten, wenn  wir  den  gewaltigen,  unaufhaltsamen  Drang  sehen, 
mit  dem  die  Gewässer  der  Tiefe  zueilen,  die  Beharrlichkeit,  mit 
welcher  der  Magnet  sich  immer  wieder  zum  Nordpol  wendet,  die 
Sehnsucht,  mit  der  das  Eisen  zu  ihm  fliegt,  die  Heftigkeit,  mit 
welcher  die  Pole  der  Elektricilät  zur  Wiedervereinigung  streben, 
und  welche,  gerade  wie  die  der  menschlichen  Wünsche,  durch 
Hindernisse  gesteigert  wird ;  wenn  wir  den  Krystall  schnell  und 
plötzlich  anschiessen  sehen,  mit  so  viel  Regelmässigkeit  der  Bil- 
dung, die  offenbar  nur  eine  von  Erstarrung  ergriffene  und  festge- 
haltene ganz  entschiedene  und  genau  bestimmte  Bestrebung  nach 
verschiedenen  Richtungen  ist;  wenn  wir  die  Auswählt  bemerken, 
mit  der  die  Körper,  durch  den  Zustand  der  Flüssigkeit  in  Freiheit 
gesetzt   und  den  Banden  der  Starrheit  entzogen,  sich  suchen   und 
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la  rigidite,  se  recherchent  ou  se  fuient,  s'unissent  ou 
se  separent ;  ou  enfin,  si  nous  realisons  l'impression 
que  produit  directement  sur  notre  corps  lepoidsd'un 
fardeau  qui  l'entrave  de  son  elTort  ä  rejoindre  la  terre, 
qui  le  presse  infatigablement  dans  sa  persistance  ä 
suivre  son  unique  impulsion;  nous  n'aurons  pas  besoin 
d'un  grand  effort  d'imagination  pour  reconnaitre 
dans  tous  ces  phenomenes,  malgre  toute  la  distance 
qui  nous  en  separe,  le  principe  meme  de  notre  etre. 
Cela  meme  qui,  en  nous,  poursuit  ä  la  lumiere  de 
la  connaissance,  raccomplissement  de  son  desir,  y 
tend  ici,  ä  son  degre  de  manifestation  le  plus  faible, 
aveuglement,  sourdement,  de  fagon  exclusive  et 
immuable.  i\Iais  parce  qu'il  n'en  est  pas  moins  tou- 
jours  et  partout  identique  ä  lui-meme  —  et  de  meme 
que  la  premiere  aube  du  jour  a  droit  au  nom  de  lu- 
miere solaire  aussi  bien  que  le  raj^onnement  du  plein 
midi  — ,  nous  devons  donner,  ici  aussi,  ä  ce  principe  le 
nom  de  Vouloir,  designant  par  la  ce  qui  fait  I'essence 
propre  de  toutes  choses  dans  I'Univers,  la  substance 
fonciere  unique  de  tout  phenomene. 

Le  pire  des  malentendus  serait  de  croire  qu'il 
s'agit  ici  uniquement  d'un  mot,  que  nous  adopterions 
pour  designer  une  grandeur  inconnue,   alors  qu'il 

fliehen,  vereinigen  und  trennen;  wenn  wir  endlich  g-anz  unmittelbar 
fühlen,  wie  eine  Last,  deren  Streben  zur  Erdmasse  unsern  Leib 
hemmt,  auf  diesen  unablässig  drückt  und  drängt,  ihre  einzige  Be- 
strebung verfolgend ;  —  so  wird.^es  uns  keine  grosse  Anstrengung 
der  Einbildungskraft  kosten,  selbst  aus  so  grosser  Entfernung  unser 
eigenes  Wesen  wiederzuerkennen,  jenes  Nämliche,  das  in  uns  beim 
Lichte  der  Erkenntniss  seine  Zwecke  verfolgt,  hier  aber,  in  den 
schwächsten  seiner  Erscheinungen,  nur  blind,  dumpf,  einseilig  und 
unveränderlich  strebt,  jedoch,  weil  es  überall  Eines  und  das  Selbe 
ist,  —  so  gut  wie  die  erste  Morgendämmerung  mit  den  Strahlen 
des  vollen  Mittags  den  Namen  des  Sonnenlichtes  theilt,  —  auch  hier 
wie  dort  den  Namen  Wille  führen  muss,  welcher  Das  bezeichnet, 
was  das  Sein  an  sich  jedes  Dinges  in  der  Welt  und  der  alleinige 
Kern  jeder  Erscheinung  ist.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  23.  | 

Das  gröbste  aller  Missverständnisse  aber  wäre  es,  zu  meinen, 
dass   es  sich    hiebei  nur  um   ein    Wort  handle,    eine  unbekannte 
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s'agit  au  contraire  de  la  plus  reelle  de  toutes  les  con- 
naissances  que  nous  avons  de  la  realite.  Car,  par  la, 
nous  ramenons  ce  qui  est  entierement  inaccessible  ä 
toute  prise  directe  de  notre  esprit,  ce  qui  nous  est 
done  inconnu  et  etranger  quant  ä  son  essence  pro- 
pre, et  que  nous  appelerons  force  de  la  nature,  ä  la 
chose  que  nous  connaissons  le  plus  intimement  et  le 
plus  exactement,  bien  qu'elle  ne  nous  soit  directe- 
ment  accessible  que  par  un  seul  point  :  I'interieur  de 
notre  propre  etre  ;  ce  pourquoi,  precisement,  nous 
devons  partir  de  ce  temoignage  Interieur,  pour  I'ap- 
pliquer  ä  I'interpretation  des  autres  phenomenes.  En 
d'autres  termes,  nous  avons  compris  que  Telement  pri- 
mordial inherent  i\  tons  les  mouvements  et  ä  toutes 
les  modifications  des  corps,  aussi  multiples  et  divers 
qu'ils  puissent  etre,  est  identique  quant  ä  son  essence, 
mais  que,  toutefois,  une  seule  occasion  nous  est  Offerte 
de  I'approcher  et  d'en  prendre  directement  connais- 
sance,  ä  savoir  dans  les  mouvements  de  notre  pro- 
pre corps  ;  experience  qui  nous  oblige  ä  lui  donner 
le  nom  de  Vouloir.  Nous  avons  compris  que  le 
principe  vivant  et  agissant  de  la  nature,  mani- 
feste en  formes  de  plus  en  plus  parfaites,  apres 
s'etre  eleve  au  travers  de  ces  formes  jusqu'au  point 

Grösse  damit  zu  bezeichnen ;  vielmehr  ist  es  die  realste  aller  Real- 
erkenntnisse, welche  hier  zur  Sprache  s;ebracht  wird.  Denn  es  ist 
die  Zurücktuhrung  jenes  unserer  unmittelbaren  Erkenntniss  ganz 
Unzugänglichen,  daher  uns  im  Wesentlichen  Fremden  und  Unbe- 
kannten, welches  wir  mit  dem  Worte  Natur  kr  aft  bezeichnen, 
auf  das  uns  am  genauesten  und  intimsten  Bekannte,  welches  jedoch 
nur  in  unserm  eigenen  Wesen  uns  unmittelbar  zuganglich  ist ;  da- 
her es  von  diesem  aus  auf  die  andern  Erscheinungen  übertragen 
werden  muss.  Es  ist  die  Einsicht,  dass  das  Innere  und  Ursprüng- 
liche in  allen,  wenn  gleich  noch  so  verschiedenartigen  Veränderun- 
gen und  Bewegungen  der  Körper,  dem  Wesen  nach,  identisch  ist ; 
dass  wir  jedoch  nur  eine  Gelegenheit  haben,  es  näher  und  un- 
mittelbar kennen  zu  lernen,  nämlich  in  den  Bewesung-eu  unseres 
eigenen  Leibes;  in  Folge  welcher  Erkenntniss  wir  es  Wille  nennen 
müssen.  Es  ist  die  Einsicht,  dass  was  in  der  Natur  wirkt  und  treibt 
und  in  immer  voUkommneren  Erscheinungen  sich  darstellt,  nach- 
dem es  sich  so  hoch  emporgearbeitet  hat,  dass  das  Licht  der  Er- 
kenntniss  unmittelbar  darauf  fällt,    —   d.  h.  nachdem   es  bis  zum 
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oü  il  reQoit  directement  la  lumi^re  de  la  connaissance, 
c'est-ä-dire  jusqu'ä  l'etat  oüil  prend  conscience  de 
lui-m6me,  s'y  presente  des  ce  moment  sous  les  esp^ces 
de  ce  Vouloir,  qui  est  de  toutes  choses  celle  que  nous 
connaissons  le  mieux,  et  qui,  par  consequent,  n'est 
pas  lui-meme  susceptible  d'explication  ulterieure, 
mais  doit  au  contraire  servir  d'explication  ä  tout 
le  reste.  Ce  Vouloir  est  ainsi  la  « chose  en  soi »,  pour 
autant  qu'on  pent  atteindre  ä  celle-ci  par  un  mode 
de  connaissance  quelconque. 


De  I'unite  du  Vouloir. 
Le  Vouloir  se  manifeste  tout  aussi  integralement 
et  tout  aussi  intensement  dans  un  seul  chene  que 
dans  des  millions  de  ebenes.  Le  nombre  de  ces  ebe- 
nes, leur  multiplication  dans  I'espace  et  dans  le 
temps  n'a  aucune  signification  par  rapport  au  Vou- 
loir, mais  seulement  par  rapport  ä  la  multiplicite 
des  individus  qui  le  pergoivent  dans  I'espace  et  dans 
le  temps,  oü  eux-memes  sont  dissemines,  multipbcite 
qui,  eile  non  plus,  ne  concerne  pas  le  Vouloir  meme, 
mais  seulement  sa  manifestation  phenomenale.  Aussi 
peut-on  dire  que  si,  par  impossible,  un  seul  etre, 
fut-ce  le  plus  infime,  etait  totalement  aneanti,  I'Uni- 
vers  entier  devrait  du  meme  coup  disparaitre.  C'est 

Zustande  des  Selbslbewusstseins  gelangt  ist,  —  nunmehr  dasteht 
als  jener  Wille,  der  das  uns  am  genauesten  Bekannte  und  deshalb 
durch  nichts  Anderes  ferner  zu  Erklärende  ist,  welches  vielmehr  zu 
Allem  Anderen  die  Erklärung  giebt.  Er  ist  demnach  das  Ding  an 
sich,  so  weit  dieses  von  der  Erkennlniss  irgend  erreicht  werden 
kann.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  23.) 


Er  offenbart  sich  ebenso  ganz  und  ebenso  sehr  in  einer  Eiche, 
wie  in  Millionen  :  ihre  Zahl,  ihre  Vervielfältigung  in  Raum  und  Zeit 
hat  gar  keine  Bi-dentung  in  Hinsicht  auf  ihn,  sondern  nur  in  Hin- 
sicht auf  die  Vi(  !1  cit  der  in  Raum  und  Zeit  erkennenden  und  selbst 
darin  vervielfachten  und  zerstreuten  Individuen,  deren  Vielheit  aber 
selbst  wieder  auch  nur  seine  Erscheinung,  nicht  ihn  angeht.  Daher 
könnte  man  auch  behaupten,  dass  wenn,  per  impossibite,  ein  einzi- 
ges Wesen,  und  wäre  es  das  geringste,  gänzlich  vernichtet  würde, 
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ce  que  pressentait  le  grand  mystique  Angelas  Silesius, 
quand  il  disait  : 

«Je  sals  que,  sans  moi,  Dieu  ne  peut  vivre  un  seul  instant; 
Si  je  suis  rßduit  ä  neant,  il  faut  aussi  qu'il  rende  esprit ». 

Chacun  de  nous  ne  connait  directement  qu'un 
seul  etre :  son  propre  Vouloir,  dans  sa  propre  cons- 
cience. L'individu  ne  connait  tout  le  reste  que 
de  faQon  indirecte  et  en  juge  par  analogic  avec  cet 
objet  immediat  de  sa  connaissance,  analogic  qu'il 
saura  plus  ou  moins  approfondir,  selon  sa  capacite 
de  reflexion.  A  lui  seul  ce  fait  signifie  dejä  —  et 
c'en  est  la  raison  profonde  —  qu'en  realite  il  n'existe 
aussi  qu^un  seul  etre.  L'illusion  de  la  multiplicite 
—  la  Maya  — ,  inseparable  des  formes  de  la  percep- 
tion exterieure  et  objective,  n'a  pu  atteindre  jus- 
qu'ä  l'element  interieur  simple  de  la  conscience; 
c'est  pourquoi  celle-ci  ne  trouve  jamais  en  elle-meme 
qu'un  etre  unique. 

Si  nous  considerons  la  perfection,  toujours  in- 
suffisamment  admiree,  des  oeuvres  de  la  nature, 
cette  perfection  qui,  j  usque  dans  le  dernier  et  le 
plus  infime  des  organismes  —  I'appareil  de  feconda- 
tion  de  la  plante  ou  la  structure  interne  de  I'insecte 

mit  ihm  die  ganze  Welt  untergehrn  müsste.  Im  Gefühl  hievon  sagt 

der  grosse  Mystiker  Ang-elus  Siiesius  : 

alch  weiss,  dass  ohne  mich  Gott  nicht  ein  Nu  kann  leben: 
Werd'  ich  zunicht;  er  muss  von  Notli  den  Geist  aufgeben.» 

(W.  W.  V.  vol.  I,  I  25.) 

Jeder  erkennt  nur  e  i  n  Wesen  ganz  unmittelbar:  seineu  eigenen 
Willen  im  Selbstbewusslsein.  Alles  Andere  erkennt  er  bloss  mittel- 
bar, und  beurtheilt  es  dann  nach  der  Analogie  mit  jenem,  die  er, 
je  nachdem  der  Grad  seines  Nachdenkens  ist,  weiter  durchführt. 
Selbst  Dieses  entspringt  im  tiefsten  Grunde  daraus,  dass  es  eigent- 
lich auch  nur  ein  Wesen  gicbt  :  die  aus  den  P'ormen  der  äussern, 
okjekliven  Auflassung  herrührende  Illusion  der  Vielheit  (Maja) 
konnte  nicht  bis  in  das  innere,  einfache  Bewusstsein  dringen:  da- 
her dieses  immer  nur  Ein  Wesen  vorlindef. 

Betrachten  wir  die  nie  genug  bewunderte  Vollendung  in  den 
Werken  der  Natur,  welche,  selbst  in  den  letzten  und  kleinsten  Or- 
ganismen, z.  B.  den  Befruchtungstheilan   der  Pflanzen,    oder  dem 
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—  trahit  des  soins  si  infmis,  un  travail  si  infatigable, 
qu'on  dirait,  ä  examiner  isolement  une  des  oeuvres 
de  cette  nature,  que  c'est  la  sa  seule  creation,  celle 
0Ü  eile  pouvait  depenser  en  une  fois  tout  son  art 
et  toute  sa  force,  alors  qu'au  contraire  noustrouvons 
cet  ouvrage  repete  un  nombre  infini  de  fois  dans 
chacun  des  innombrables  individus  de  chaque  es- 
pece,  et  execute  avec  le  meme  soin  minutieux  chez 
ceux  d'entre  eux  qui  sejournent  dans  des  retraites 
solitaires  et  ignorees  oü  n'avait  penetre  jusqu'alors 
aucun  regard;  si,  d'autre  part,  essayant  d'analyser, 
autant  que  faire  se  pent,  la  composition  des  parties 
d'un  organisme  quelconque,  nous  remarquons  que 
nous  n'aboutissons  jamais  ä  un  composant  premier 
et  parfaitement  simple,  et  encore  moins  ä  un  ele- 
ment inorganique  ;  si  enfm  nous  prenons  la  peine 
de  mediter  sur  I'adaptation  rigoureusement  calculee 
de  toutes  ces  parties  au  maintien  et  ä  Texistence 
du  tout,  grace  ä  quoi  chaque  etre  vivant  represente 
ä  lui  seul  et  en  lui-meme  une  chose  parfaite,  et  si 
nous  considerons  en  meme  temps  que  chacun  de 
ces  chefs-d'oeuvre,  individuellement  de  courte  duree, 
a  deja  ete  cree  un  nombre  incalculable  de  fois, 
et  que  pourtant  chaque  exemplaire  d'une  espece, 
chaque  insecte,  chaque  fleur,  chaque  feuille,  appa- 

innern  Bau  der  Insekten,  mit  so  unendlicher  Sorgfalt,  so  unermüd- 
licher Arbeit  durchg-ef'ührl  ist,  als  ob  das  vorlie§-ende  Werk  der 
Natur  ihr  einzio^es  gewesen  wäre,  auf  welches  sie  daher  alle  ihre 
Kunst  und  Macht  verwenden  gekonnt ;  finden  wir  dasselbe  dennoch 
unendlich  oft  wiederholt,  in  jedem  einzelnen  der  zahllosen  Indivi- 
duen jeglicher  Art,  und  nicht  etwan  weniger  sorgfältig  vollendet  in 
dem,  dessen  Wohnplatz  der  einsamste,  vernachlässigleste  Fleck  ist, 
zu  welchem  bis  dahin  noch  kein  Auge  e^edrun^en  war ;  verfolgen 
wir  nun  die  Zusammensetzung  der  Th' -'e  jedes  Organismus,  so 
weit  wir  können,  und  stossen  doch  nie  auf  ein  ganz  Einfaches  und 
daher  Letztes,  s:eschweige  auf  ein  UnorEranisches ;  verlieren  wir 
uns  endlich  in  die  Berechnung  der  Z\\' ''kmässigkeit  aller  jeuer 
Theile  desselben  zum  Bestände  des  Ganzen,  vermöge  deren  jedes 
Lebende,  an  und  für  sich  selbst,  ein  Vollkommenes  ist  ;  erwägen 
wir  dabei,  dass  jedes  dieser  Meisterwerke,  «elbst  von  kurzer  Dauer, 
schon  unzählige  Male  von  Neuem  licrvorgebrachl   wurde,  \uid  den- 
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rait  tou jours  travaille  exactement  avec  le  meme 
soin  que  s'il  etait  le  premier,  moiitrant  par  la  que  la 
nature,  loin  de  se  lasser  et  de  gächer  peu  ä  peu  la 
besogne,  deploie  au  contraire  la  meme  patiente  mai- 
tiise  ä  parachever  le  dernier  comme  le  premier  de 
ses  produits  :  alors  nous  comprendrons,  d'abord  que 
tout  art  humaindiffere  absolument,  nonseulementpar 
le  degre,  mais  encore  quant  ä  son  essence,  du  travail 
createur  de  la  nature,  et  ensuite  que  cette  puissance 
creatrice  originelle,  la  natura  natiirans,  est  dans 
chacune  de  ses  innombrables  oeuvres,  dans  la  plus 
petite  comme  dans  la  plus  gTande,  dans  la  der- 
niere  comme  dans  la  premiere,  immedialement, 
lotalement  et  indivisiblement  presente.  D'oü  il  suit 
qu'en  sei  et  comme  teile,  eile  ne  sait  rien  du  temps 
et  de  l'espace.  Et  si,  d'autre  part,  nous  considerons 
encore  que  la  production  de  ces  chefs-d'oeuvre  d'une 
perfection  inimaginable  coiite  si  peu  de  chose  ä  la 
nature,  qu'elle  cree  sans  cesse  avec  une  inconcevable 
prodigalite  des  miUiers  d'organismes  qui  n'amvent 
jamais  ä  maturite,  abandonnant  sans  pitie  tout  ce  qui 
vit  ä  tons  les  risques,  mais  qu'en  revanche  eile  est 
aussi  toujours  prete,  si  le  hasard  I'y  aide  ou  si  quel- 
que  dessein  humain  I'y  provoque,  ä  livrer  des  millions 

(loch  jedes  Exemplar  seiner  Art,  jedes  Insekt,  jede  Blunae,  jedes 
Blatt,  noch  eben  so  sorfffälti^  ausg-earbeitet  erscheint,  wie  das  erste 
dieser  Art  es  £;ewesen  ist,  die  Natur  also  keineswegs  ermüdet  und 
zu  pfuschen  anfän2:t,  sondern,  mit  o-Ieich  geduldiger  Meisterhand, 
das  letzte  wie  das  erste  vollendet:  dann  werden  wir  zuvörderst 
inne,  dass  alle  menschliche  Kunst  nicht  bloss  dem  Grade,  sondern 
der  Art  nach,  vom  Schaffen  der  Nalur  völliff  verschieden  ist;  nächst- 
dem  aber,  dass  die  wirkende  Urkraft,  die  «a<arrt  naturans,  in  jedem 
ihrer  zahllosen  Werke,  im  kleinsten,  wie  im  grössten,  im  letzten, 
wie  im  ersten,  ganz  und  une:etheilt  unmittelbar  gegen- 
wärtig ist:  woraus  folgt,  dass  sie,  als  solche  und  an  sich,  von 
Raum  und  Zeit  nicht  weiss.  Bedenken  wir  nun  ferner,  dass  die 
Hervorbringung  jener  Hyperbeln  aller  Kimstgebilde  dennoch  der 
Natur  so  ganz  und  uar  nichts  kostet,  dass  sie,  mit  unbegreiflicher 
Verschwendung,  Millionen  Organismen  schaft't,  die  nie  zur  Reife 
gelangen,  und  jedes  Lebende  tausendfältigen  Zufallen  ohne  Schonung- 
Preis  sriebt,  andererseits  aber  auch,  wenn  durch  Zufall  besünstig't. 
oder    durch  menschliche   Absicht  angeleitel,   bereitwiUig  Millionen 
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d'exemplaires  de  teile  ou  teile  espece,  lä  oü  jusqu'alors 
eile  n'en  fournissait  qu'un  seul,  montrant  ainsi  que 
les  millions  ne  lui  reviennent  pas  plus  eher  que 
l'unite  ;  nous  en  viendrons,  ici  encore,  ä  nous  rendre 
compte  que  la  multiplicite  des  choses  a  son  origine 
dans  le  mode  de  connaissance  du  sujet;  qu'elle  est 
etrangere  ä  la  «  chose  en  soi  »,  c'est-ä-dire  ä  la  force 
Interieure  primordiale  qui  s'affirme  sous  l'apparence 
du  multiple;  que  par  consequent  le  temps  et  l'espace, 
qui  seuls  rendent  possible  toute  multiplicite,  ne 
sont  que  des  formes  de  notre  perception ;  mieux  encore, 
que  cette  incroyable  ingeniosite  de  structure,  appli- 
quee  ä  des  oeuvres  que  la  nature  prodigue  et  sacrifie 
en  meme  temps  avec  la  plus  cruelle  indilTerence, 
n'a  au  fond  sa  source  que  dans  la  facon  dont  nous- 
memes  concevons  les  choses  :  en  ce  sens  que  I'im- 
pulsion  fondamentale,  une  et  indivisible,  duVouloir 
comme  «  chose  en  soi  »,  des  qu'elle  figure  en  tant 
qu'objet  dans  les  cadres  de  notre  perception  cere- 
brale, doit  y  revetir  I'aspect  d'un  enchainement 
complique  et  perfectionne  de  parties  distinctes, 
combinees,  de  telle  facon  qu'elles  se  servent  recipro- 
quement  de  but  et  de  moyen,  en  un  organisme  d'une 
inepuisable  perfection. 

Exemplare  einer  Art  liefert,  wo  sie  bisher  nur  eines  gab,  folglich 
Millionen  ihr  nichts  mehr  kosten  als  Eines ;  so  leitet  auch  Dieses 
UPS  auf  die  Einsicht  hin,  dass  die  Vielheit  der  Ding^e  ihre  Wurzel 
in  der  Erkenntuissweise  des  Subjekts  hat,  dem  Dinge  an  sich  aber, 
d.  h.  der  innern  sich  darin  kund  gebenden  Urkraft,  fremd  ist  ;  dass 
mithin  Raum  und  Zeit,  auf  Avelchen  die  Möglichkeit  aller  Vielheit 
beruht,  blosse  Formen  unserer  Anschauung  sind;  ja,  dass  so^ar 
jene  ganz  unbegreifliche  Künstlichkeit  der  Struktur,  zu  welcher  sich 
die  rücksichtsloseste  Verschwendung  der  Werke,  worauf  sie  ver- 
wendet worden,  gesellt,  im  Grunde  auch  nur  aus  der  Art,  wie  wir 
die  Dinge  auffassen,  entspringt ;  indem  nämlich  das  einfache  und 
untheilbare,  ursprüngliche  Streiaen  des  'Willens,  als  Dinges  an  sich, 
wann  dasselbe,  in  unserer  cerebralen  Erkenntniss,  sich  als  Objekt 
darstellt,  erscheinen  muss  als  eine  künstliche  Verkettung  gesonderter 
Theile,  zu  Mitteln  und  Zwecken  von  einander,  in  überschwänglicher 
Vollkommenheit  durchgeführt. 
Die  hier  angedeutete,  jenseits  der  Erscheinung  liegende  Einheit 
enes  Willens,  in  welchem  wir  das  Wesen  an  sich  der  Erschei- 
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Nous  marquons  done  ici,  en  la  faisant  entrevoir 
au  dela  du  phenomene,  i unite  de  ce  Vouloir,  dans 
lequel  nous  avons  reconnu  la  realite  «  en  soi  »  de 
tout  ce  qui  est  phenomene.  Cette  unite  etant  de  na- 
ture metaphysique,  la  connaissance  qu'elle  implique 
est  done  elle-meme  d'ordre  transeendant ;  c'est  dire 
que,  ne  reposant  pas  sur  les  fonctions  de  notre  in- 
tellect, eile  ne  nous  est  pas  proprement  accessible 
par  leur  intermediaire. 


Degres  d'ohjectivation  da  Vouloir. 
Au  degre  inferieur,  tout  au  bas  de  I'echelle,  nous 
verrions  done  le  Vouloir  se  manifester,  dans  le  phe- 
nomene general  d'attraction  et  de  repulsion  i,  comme 
une  aveugle  poussee,  une  sourde  et  obscure  impul- 
sion, soustraite  ä  toute  possibilite  de  connaissance 
direete.  C'est  la  le  mode  le  plus  simple  et  le  moins 
aceentue  de  son  objectivation,  et  c'est  sous  cette 
forme  d'un  effort  aveugle  et  inconscient  qu'il  se  ma- 
nifeste encore  dans  toute  la  nature  inorganique, 
dans  toutes  ces  forces  elementaires  que  la  physique 
et  la  chimie  s'emploient  ä  determiner  et  dont  elles 
cherehent  ä  eonnaitre  les  lois.  Chacune  de  ces  forces 
se  presente  ä  nous  dans  des  miUions  de  phenomenes 
absolument    semblables    et   parfaitement   reguhers, . 

'  Ce  qui  precede  immediatement  ce  passage  nous  oblige  ä 
ajouter  ces  mots.  (N.  d.  T.) 

imng'swelt  erkannt  haben,  ist  eine  metaphysische,  mithin  die  Er- 
kenntniss  derselben  transcendent,  d.  h.  nicht  auf  den  Funktionen 
unsers  Intellekts  beruhend  und  daher  mit  diesen  nicht  cie^entlich  zu 
erfassen.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  25.) 

So  sähen  wir  denn  hier,  auf  der  untersten  Stufe,  den  Willen  sich 
darstellen  als  einen  blinden  Drang,  ein  finsteres,  dumpfes  Treiben, 
fern  von  aller  unmittelbaren  Erkennbarkeit.  Es  ist  die  einfachste 
und  schwächste  Art  seiner  Objektivalion.  Als  solcher  blinder  Drang 
und  erkennlnissloscs  Streben  ersclieint  er  aber  noch  in  der  ganzen 
unorganischen  Natur,  in  allen  den  ursprünglichen  Kräften,  welche 
aufzusuchen  und  ihre  Gesetze  kennen  zu  lernen,  Physik  und  Chemie 
beschftftigt  sind,  und  jede  von  welchen  sich  uns  in  Millionen  ganz 
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oü  ne  se  remarque  pas  la  moindre  trace  de  carac- 
tere  individuel,  mais  qui  sont  simplemenl  multi- 
plies par  le  temps  et  l'cspace,  c'est-ä-dirc  par  le 
principe  d'individuation,  comme  unc  meme  image 
est  multipliee  par  les  facettes  d'un  prisme  de  cristal. 
S'objectivant  de  degre  en  degre  plus  distinctement, 
le  Vouloir  opere  neanmoins  encore  comme  une  force 
obscure  et  sans  aucun  accompagnement  de  percep- 
tion dans  le  regne  vegetal,  oü  ce  ne  sont  plus  les 
causes  au  sens  etroit  du  mot,  mais  bien  des  excitants 
qui  forment  le  lien  de  ses  manifestations  ;  et  il  en 
va  de  meme  pour  la  portion  vegetative  du  phenomene 
animal,  c'est-a-dire  dans  la  formation  et  le  develop- 
pement  de  tons  les  organismes  animaux,  ainsi  que 
dans  leur  fonctionnement  interne,  oü  ce  sont  tou- 
jours  encore  de  simples  excitants  qui  determinent 
avec  necessite  les  manifestations  du  Vouloir.  En 
nous  elevant  ton  jours  plus  haut  dans  la  serie  de  ses 
degres  d'objectivation,  nous  atteignons  enfm  le 
point  0Ü  il  nest  plus  possible  ä  I'individu,  represen- 
tant  de  I'ldee  (degre  d'objectivation  du  Vouloir), 
de  recevoir  par  la  seule  reaction  de  ses  mouvements 
ä  des  excitants  la  nourriture  qu'il  lui  faut  assimiler. 
Ces  excitants,  en  elf  et,  I'organisme  en  est  toujours 

gleichartigfer  und  gesetzmässiger,  keine  Spur  von  individuellem  Cha- 
rakter ankündigender  Erscheinungen  darstellt,  sondern  bloss  ver- 
vielfältigt durch  Zeit  und  Raum,  d.  i.  durch  das  principinm  indi- 
viduaiionis,  wie  ein  Bild  durch  die  Facetten  eines  Glases  verviel- 
fältigt wird. 

Von  Stufe  zu  Stufe  sich  deutlicher  objektivierend,  wirkt  dennoch 
auch  im  Pflanzenreich,  wo  nicht  mehr  eigentliche  l'rsachen,  son- 
dern Reize  das  Band  seiner  Erscheinungen  sind,  der  Wille  doch 
noch  völlig  erkenntnisslos,  als  finstere  treibende  Kraft,  imd  so  end- 
lich auch  noch  im  vegetativen  Theil  der  thicrischen  Erscheinung,  in 
der  Hervorbringung  und  Ausbildung  jedes  Thiercs  und  in  der  Un- 
terhaltung der  inneren  Oekonomie  desselben,  wo  immer  nur  noch 
blosse  Reize  seine  Erscheinung  nothwendig  bestimmen.  Die  immer 
höher  stehenden  Stufen  der  Objcktität  des  Willens  führen  endlich 
zu  dem  Punkt,  wo  das  Individuum,  welches  die  Idee  darstellt,  nicht 
mehr  durch  blosse  Bewegung  auf  Reize  seine  zu  assimilirende  Nah- 
rung erhalten  konnte ;  weil  solcher  Reiz  abgewartet  werden  muss, 
hier  aber  die  Nahrung  eine  specieller  bestimmte  ist,  imd   bei  der 
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reduit  ä  attendre  qu'ils  interviennent ;  or,  ici,  la 
nourriture  qui  lui  est  necessairc  se  fail  plus  spe- 
ciale et  plus  determinee  ;  d'autre  part,  la  diversite 
toujours  croissante  des  phenomenes  rend  desormais 
leur  melee  si  complexe  qu'ils  s'entravent  recipro- 
quement,  et  que  le  hasard,  dont  l'individu  determine 
dans  ses  mouvements  par  des  excitants  doit  attendre 
sa  nourriture,  en  devient  par  trop  improbable.  II 
faut  done  que  l'animal,  sitot  qu'il  a  quitte  l'oeuf 
ou  l'uterus  maternel,  oü  il  menait  une  vie  incons- 
ciente  et  purement  organique,  cherche  et  choisisse 
lui-meme  sa  nourriture.  Ceci  exige  qu'il  se  meuve 
sous  l'influence  de  motifs,  done  qu'il  acquiere  ä 
cet  effet  la  faculte  de  connaitre,  laquelle  apparait 
ainsi,  ä  ce  degre  de  l'objectivation  du  Vouloir,  comme 
un  instrument  auxiliaire,  frqiavri,  indispensable  ä 
la  conservation  de  l'individu  et  ä  la  propagation  de 
l'espece.  Elle  apparait  representee  par  le  cerveau  ou 
par  un  ganglion  plus  volumineux,  exactement  comme 
toute  autre  aspiration  ou  toute  autre  determination 
du  Vouloir  est  representee  par  un  organe,  ou,  plus 
precisement,  figure  pour  la  representation  sous  I'as- 
pect  d'un  organe.  Mais  alors,  en  meme  temps  que 
cet  instrument  auxiliaire,  cette  trqiavq,  d'un  seul 
coup  le  monde  comme  representation  se  trouve  la, 

immer  mehr  angewachsenen  Mannigfaltigkeit  der  Erscheinungen 
das  Gedränge  und  Ge'wirre  so  gross  geworden  ist,  dass  sie  einander 
stören,  und  der  Zufall,  von  dem  das  durch  blosse  Reize  bewegte 
Individuum  seine  Nahrung  erwarten  muss,  zu  ungünstig  sein 
würde.  Die  Nahrung  muss  daher  aufgesucht,  ausgewählt  werden, 
von  dem  Punkt  an,  wo  das  Thier  dem  Ei  oder  .Mutterleibe,  in  wel- 
chem es  erkenntnisslos  vcgetirte,  sich  entwunden  hat.  Dadurch 
wird  hier  die  Bewegung  auf  Motive  und  wegen  dieser  die  Erkennt- 
niss  nothwendig,  welche  also  eintritt  als  ein  auf  dieser  Stufe  der 
Objektivatiou  des  Willens  erfordertes  Hülfsmittcl,  iitjx^vtj,  zur  Er- 
haltung des  Individuums  und  Fortpflanzung  des  Geschlechts.  Sie 
tritt  hervor,  reprasenlirt  durch  das  Gehirn  oder  ein  grösseres  Gang- 
lion, eben  wie  jede  andere  Bestrebung  oder  Bestimmung  des  sich 
objektivierenden  Willens  durch  ein  Organ  repräsentirt  ist,  d.  h.  für 
die  Vorstellung  sich  als  ein  Organ  darstellt.  —  Allein  mit  diesem 
Hülfsmittel,  dieser  «^Y'''''/,  steht  nun,  mit  einem  Schlage,  dieWell 
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avec  toutes  ses  formes  :  ob  jet  et  sujet,  temps,  espace, 
multiplicite  et  causalite.  L'Univers  montre  sa  se- 
conde  face.  Jusqu'ici  pur  Vouloir,  il  est  des  lors  en 
meme  temps  representation.  C'est  que,  parvenu 
ä  ce  point,  le  Vouloir,  qui  jusqu'alors  poursuivait 
ses  fins  dans  les  tenebres  avec  une  infaillible  surete, 
s'est  allume  ä  lui-meme  un  flambeau,  qui  est  pour 
lui  le  moj^en  de  parer  au  dommage  que  la  complexite 
et  I'entrecroisement  de  ses  manifestations  risquait 
de  causer  aux  plus  accomplies  d'entre  elles.La  raison 
de  cette  sürete  infaillible  avec  laquelle  il  operait 
jusqu'alors,  c'est  qu'il  agissait  encore  exclusivement 
selon  son  essence  originelle,  en  tant  qu'impulsion 
inconsciente,  en  tant  que  pur  Vouloir,  sans  le  se- 
cours,  mais  aussi  sans  le  trouble  que  lui  apporte  main- 
tenant  un  monde  completement  different,  le  monde 
comme  representation,  lequel  n'est  ä  la  verite  que 
I'image  de  son  propre  etre,  mais  qui  n'en  est  pas 
moins  de  tout  autre  nature  et  qui  intervient  desor- 
mais  dans  I'enchainement  de  ses  manifestations.  Par 
la  leur  certitude  infaillible  prend  fin.  Nous  voyons 
que  deja  les  animaux  sont  sujets  ä  I'illusion,  qu'ils 
peuvent  etre  dupes  de  I'apparence. 

als  Vol" Stellung  da,  mit  allen  ihren  Formen,  Objekt  und  Sub- 
jekt, Zeit,  Raum,  Vielheit  und  Kausalität.  Die  Welt  zeigt  jetzt  die 
zweite  Seite.  Bisher  bloss  Wille,  ist  sie  nun  zugleich  Vorstel- 
lung, Objekt  des  erkennenden  Subjekts.  Der  Wille,  der  bis  hieher 
im  Dunkeln,  höchst  sicher  und  unfehlbar,  seinen  Trieb  verfolgte, 
hat  sich  auf  dieser  Stufe  ein  Licht  angezündet,  als  ein  ^fittel,  wel- 
ches nothwendig  wurde,  zur  Aufhebung  des  Nachtheils,  der  aus 
dem  Gedränge  und  der  komplicirlen  Beschaffenheit  seiner  Erschei- 
nungen eben  den  vollendetesten  erwachsen  würde.  Die  bisherige 
unfehlbare  Sicherheit  und  Gesetzmässigkeit,  mit  welcher  er  in  der 
unorganischen  und  bloss  vegetativen  Natur  wirkte,  beruhte  darauf, 
dass  er  allein  in  seinem  ursprünglichen  Wesen,  als  blinder  Drang, 
Wille,  thätig  war,  ohne  Beihülfej  aber  auch  ohne  Störung  von  einer 
zweiten  ganz  andern  Welt,  der  Welt  als  Vorstellung,  welche  zwar 
imr  das  Abbild  seines  eigenen  Wesens,  aber  doch  ganz  anderer 
Natur  ist  und  jetzt  eingreift  in  den  Zusammenhang  seiner  Erschei- 
nungen. Dadurch  hört  nunmehr  die  unfehlbare  Sicherheit  der- 
selben auf.  Die  Thiere  sind  schon  dem  Schein,  der  T.äu.schung 
ausgesetzt. 
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Enfin,  tout  au  haut  de  l'echelle,  lä  oü  le  Vouloir 
atteint  le  degre  supreme  de  son  objectivation,  cette 
faculte  cognitive  de  l'intellect  eclose  ehez  l'ani- 
mal,  laquelle  regoit  des  sens  ses  donnees  et  d'oü  re- 
sulte  la  perception  pure,  liee  au  moment  present, 
devient  elle-meme  insuiTisante.  A  l'etre  complexe, 
aux  multiples  faces  et  susceptible  de  multiples  for- 
mes, en  proie  ä  mille  besoins  autant  qu'en  butte  ä 
milles  atteintes,  l'homme,  il  fallait,  pour  qu'il  püt 
subsister,  la  lumiere  d'une  double  connaissance ; 
il  fallait,  en  quelque  sorte,  en  plus  de  la  connaissance 
sensible,  une  elevation  de  celle-ci  ä  la  seconde  puis- 
sance, ou,  si  l'on  veut,  une  seconde  connaissance, 
«  reflechie  »  par  la  premiere  :  la  raison,  faculte  de 
conception  abstraite.  Avec  eile  apparait  la  reflexion 
consciente,  impliquant  la  faculte  d'embrasser  du  re- 
gard le  passe  et  l'avenir,  et  par  suite  celle  de  de- 
liberer,  de  s'inquieter,  de  premediter,  d'agir  autre- 
ment  que  sous  l'influence  du  present,  et  enfin  aussi 
de  prendre  nettement  conscience  des  decisions  de 
son  propre  Vouloir. 


Endlich  nun  da,  wo  der  Wille  zum  höchsten  Grade  seiner  Objek- 
tivation  e^elan^t  ist,  reicht  die  den  Thieren  aufgegangene  Erkennt- 
niss  des  Verstandes,  dem  die  Sinne  die  Data  liefern,  woraus  blosse 
Anschauung,  die  an  die  Gegenwart  gebunden  ist,  hervorgeht,  nicht 
mehr  zu :  das  komplicirte,  vielseitige,  bildsame,  höchst  bedürftige 
und  unzäldigen  Verletzungen  ausgesetzte  Wesen,  der  Mensch, 
musste,  um  bestehen  zu  können,  durch  eine  doppelte  Erkenntniss  er- 
leuchtet werden,  gleichsam  eine  höhere  Potenz  der  anschaulichen 
Erkenntniss  musste  zu  dieser  hinzutreten,  eine  Reflexion  jener: 
die  Vernunft  als  das  Vermögen  abstrakter  Begriffe.  Mit  dieser  war 
Besonnenheit  da,  enthaltend  L'ebfrblick  der  Zukunft  und  Vergangen- 
heit, und,  in  Folge  derselben,  l'cberlegung,  Sorge,  Fähigkeil  des 
prämeditirten,  von  der  Gegenwart  unabhängigen  Handelns,  endlich 
auch  völlig  deutliches  Bewusstsein  der  eigenen  Willensentschei- 
dungen als'  solcher.  (W.  W.  V.  vol.  I,  §  i7.) 


Schopenhauer 
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Sur  V instinct  de  conservation  dans  le  monde  inorganique, 
En  considerant  le  Vouloir  lä  oü  nul  ne  conteste 
son  existence,  c'est-ä-dire  chez  les  etres  connaissants, 
on  constate  qu'il  trahit  chez  chacun  de  ces  etres 
une  tendance  fondamentale,  qui  est  toujours  l'ins- 
tinct  de  conservation  personnelle  :  omnis  natura 
vult  esse  conservatrix  sui.  D'autre  part,  toutes  les 
manifestations  de  cet  instinct  primordial  se  rame- 
nent,  selon  leur  cause  occasionnelle,  soit  ä  une  re- 
cherche, ä  une  poursuite,  soit  au  contraire  ä  une 
fuite,  ä  Taction  d'eviter.  Or  on  retrouve  ce  trait  es- 
sentiel  j  usque  dans  les  phenomenes  inferieurs  et  les 
plus  elementaires  de  la  nature,  lä  oü  les  corps  n'a- 
gissent  que  selon  leur  quahte  generale  de  corps  et 
oü  il  n'y  a  ä  considerer  chez  eux  que  les  proprietes 
qui  font  Tob  jet  de  la  mecanique  :  impermeabilite, 
cohesion,  rigidite,  elasticite,  pesanteur.  Lä  aussi  on  a 
le  spectacle  d'une  poursuite,  et  cela  dans  l'attraction 
et  la  gravitation,  ou  d'une  fuite,  et  cela  dans  la  faculte 
qu'ont  les  corps  de  recevoir  le  mouvement ;  de  sorte 
que  leur  mobilite,  determinee  par  la  pression  ou 
par  le  choc,  est  au  fond  l'expression  du  besoin  qui 
leur  est  inherent,  ä  eux  aussi,  de  travailler  ä  leur 
conservation.  Les  corps  etant  comme  tels  impermea- 
bles, cette  mobihte  leur  offre  en  eflet,  dans  chaque 

Wenn  wir  den  Willen  da,  wo  ihn  Niemand  leugnet,  also  in  den 
erkennenden  Wesen  betrachten;  so  finden  wir  überall,  als  seine 
Grundbestrebunc^,  die  Selbsterhaltung  eines  jeden  Wesens: 
o?)inis  natura  vult  esse  conservatrix  sui.  Alle  Aeusserungen  dieser 
Grundbestrebung  aber  lassen  sich  stets  zurückführen  auf  ein  Suchen, 
oder  Verfolgen,  und  ein  Meiden,  oder  Fliehen,  je  nach  dem  Anlass. 
Nun  lässt  eben  Dieses  sich  noch  nachweisen  sogar  auf  der  alier- 
niedrigsten  Stufe  der  Natur,  also  der  Objektivation  des  Willens,  da 
nämlich,  wo  die  Körper  nur  noch  als  Körper  überhaupt  wirken,  also 
Gegenstände  der  Mechanik  sind,  und  bloss  nach  den  Aeusserun- 
gen  der  Undurchdringlichkeit,  Kohäsion,  Starrheit,  Elasticität  und 
Schwerein  Betracht  kommen.  Auch  hier  noch  zeigt  sich  das  Suchen 
als  Gravitation,  das  Fliehen  aber  als  Empfangen  von  Bewegung, 
und  die  Beweglichkeit  der  Körper  durch  Druck  oder  Stoss, 
welche  die  Basis  der  Mechanik  ausmacht,  ist  im  Grunde  eine  Aeus- 
serung  des  auch  ihnen  einwohnenden  Strebens  nach  Selbst  er- 
halt ung.  Dieselbe  nämlich  ist,  da  sie  als  Körper  undurchdringliclj 
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cas  donne,  le  seul  moyen  de  sauvegarder  leur  cohe- 
sion, c'est-ä-dire  leur  existence.  Le  corps  comprim6 
ou  frappe  serait  reduit  en  poussiere  par  celui  qui  le 
comprime  ou  le  frappe,  si,  pour  conserver  sa  cohesion, 
il  ne  se  soustrayait  ä  cette  violence  par  la  fuite  ; 
et  c'est  bien  ce  qui  se  passe  en  fait  lä  oü  cette  fuite 
est  rendue  impossible.  En  ce  sens,  on  pent  meme 
consid^rer  les  corps  elastiques  comme  les  plus  cou- 
rageux,  comme  ceux  qui  cherchent  ä  repousser  l'en- 
nemi  ou  tout  au  moins  ä  l'arreter  dans  sa  pour- 
suite. Nous  discernons  ainsi  dans  le  seul  mystere 
(avec  la  pesanteur)  que  la  mecanique,  cette  science 
si  claire,  laisse  subsister  dans  son  domaine  :  la  com- 
municabilite  du  mouvement,  l'expression  de  la 
tendance  fundamentale  inherente  ä  toutes  les  mani- 
festations du  Vouloir,  ä  savoir  l'instinct  de  conser- 
vation, qui  apparait  de  ja  ä  ce  degre  inferieur  comme 
leur  caractere  essentiel. 


De  r innocence  des  plantes. 

En  passant,  je  tiens  ä  faire  remarquer  avec  quelle 
naivete  chaque  plante,  par  sa  seule  configuration, 
exprime  pleinement  et  manifeste  ouvertement  tout 
son  caractere,  nous  devoile  tout  son  etre  et  tout 

sind,  das  einzige  Mittel,  ihre  Kohäsion,  also  ihren  jedesmaligen 
Bestand,  zu  retten.  Der  gestossene  oder  gedrückte  Körper  würde 
von  dem  stossenden  oder  drückenden  zermalmt  werden,  wenn  er 
nicht,  um  seine  Kohäsion  zu  retten,  der  Gewalt  desselben  sich  durch 
die  Flucht  entzöge,  und  wo  diese  ihm  benommen  ist,  geschieht  es 
wirklich.  Ja,  man  kann  die  e  1  a  s  t  i  sc  h  en  Körper  als  die  muthi- 
geren  betrachten,  welche  den  Feind  zurückzutreiben  suchen,  oder 
wenigstens  ihm  die  weitere  Verfolgung  benehmen.  So  sehen  wir 
denn  in  dem  einzigen  Geheimniss,  welches  (neben  der  Schwere)  die 
so  klare  Mechanik  übrig  liisst,  n«imlich  in  der  Mittheilbarkeit  der 
Bewegune:,  eine  Aeusserung  der  Grundbestrebtmg  des  Willens  in 
allen  seinen  Erscheinungen,  also  des  Triebes  zur  Selbsterhaltung, 
der  als  das  Wesentliche  sich  auch  noch  auf  der  untersten  Stufe  er- 
kennen lässt.  (W.  W.  V.  vol.  I,  I  23.) 


Beiläufig  möchte  ich  hier  aufmerksam    machen  auf    die  Naivetät, 
mit  der  jede  Pflanze   ihren  ganzen   Charakter  durch  die  blosse  Ge- 
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son  Vouloir,  C'est  lä  ce  qui  rend  les  physionomies 
des  v6g6taux  si  interessantes.  Pour  ranimal,  si  Ton 
veut  le  connaitre  reellement  selonl'Ideequ'ilincarne, 
il  faut  dejä  considerer  ses  actions  et  sa  maniere  de 
vivre,  et  quant  ä  Thomme,  qui  tient  de  sa  raison 
une  tres  grande  faculte  de  dissimulation,  il  exige  des 
observations  et  des  experiences  approfondies.  L'ani- 
mal  est  plus  naif  que  l'homme  dans  la  mesure  oü 
la  plante  est  plus  naive  que  l'animal.  Chez  ce  der- 
nier nous  apercevons  le  Vouloir-vivre  en  quelque 
Sorte  plus  ä  nu  que  chez  rhomme,  oü  il  est  si  bien 
reconvert  par  l'appareil  des  fonctions  intellectuelles 
et,  en  outre,  si  apte  ä  s'envelopper  d'apparences 
trompeuses,  qu'on  peut  presque  dire  que  sa  veritable 
nature  ne  se  fait  voir  que  fortuitement  et  seulement 
par  endroits.  Chez  les  plantes,  ce  Vouloir-vivre  se 
montre  tout  nu,  mais  aussi  sous  une  forme  beaucoup 
moins  accentuee,  comme  pure  tendance  ä  I'etre, 
tout  inconsciente,  sans  but  ni  objet.  Sa  nature  se 
revele  tout  entiere  au  premier  regard  avec  une  par- 
faite  innocence,  qui  ne  perd  rien  au  fait  que  la  plante 
expose  ses  organes  genitaux  au  grand  jour,  ä  son 
point  culminant,  alors  que  ces  memes  organes 
occupent  chez  tons  les  animaux  I'endroit  du  corps 
le  plus  cache.  Cette  innocence  de  la  plante  tient  ä 

stall  ausspricht  und  offen  darlegt,  ihr  ganzes  Sein  und  Wollen 
offenbart,  wodurch  die  Physiognomien  der  Pflanzen  so  interessant 
sind;  während  das  Thier,  um  seiner  Idee  nach  erkannt  zu  werden, 
schon  in  seinem  Thun  und  Treiben  beobachtet,  der  Mensch  vollends 
erforscht  und  versucht  sein  will,  da  ihn  Vernunft  der  Verstellung 
in  hohem  Grade  fähig  macht.  Das  Thier  ist  um  ebenso  viel  naiver 
als  der  Mensch,  wie  die  Pflanze  naiver  ist  als  das  Thier.  Im  Thiere 
sehen  wir  den  Willen  zum  Leben  gleichsam  nackter,  als  im  Men- 
schen, wo  er  mit  so  vieler  Erkenntniss  überkleidet  und  zudem  durch 
die  Fähigkeit  der  Verstellung  verhüllt  ist,  dass  sein  wahres  Wesen 
fast  nur  zufällig  und  stellenweise  zum  Vorschein  kommt.  Ganz 
nackt,  aber  auch  viel  schwächer  zeigt  es  sich  in  der  Pflanze,  als 
blosser,  blinder  Drang  zum  Dasein,  ohne  Zweck  und  Ziel.  Denn 
diese  offenbart  ihr  ganzes  Wesen  dem  ersten  Blick  und  mit  voll- 
kommener Unschuld,  die  nicht  darunter  leidet,  dass  sie  die  Geni- 
talien, welche  bei   allen  Thieren  den  verstecktesten  Platz  erhalten 
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ce  qu'elle  est  privee  de  connaissance ;  car  ce  n'est 
pas  dans  le  Vouloir,  mais  dans  le  Vouioir  accompa- 
gne  de  connaissance  que  git  la  faute.  Toute  plante 
nous  parle  ainsi,  tout  d'abord  de  son  lieu  natal,  du 
climat  de  son  pays,  de  la  nature  du  sol  oü  eile  a 
pousse.  Aussi  l'oeil  le  moins  exerce  reconnaitra-t-il 
Sans  peine  si  une  plante  exotique  nous  vient  de  la 
zone  temperee  ou  de  la  zone  tropicale,  si  eile  croit 
dans  l'eau,  dans  les  marais,  sur  les  montagnes  ou 
sur  la  lande.  D'autre  part,  chaque  plante  exprime 
encore  le  Vouloir  particulier  de  son  espece,  et  nous 
dit  quelque  chose  qui  ne  saurait  s'exprimer  dans 
aucun  autre  langage. 


La  Intte  pour  Vexislence. 
On  peut  trouver  dans  l'organisme  des  traces 
d'actions  purement  chimiques  et  physiques  ;  mais 
on  ne  pourra  jamais  expliquer  l'organisme  par  ces 
actions  ;  et  cela  parce  qu'il  n'est  en  aucune  fagon 
un  phenomene  produit  par  Taction  coincidente  de 
pareilles  forces,  c'est-ä-dire  un  phenomene  fortuit, 
mais  bien  une  Idee  d'ordre  plus  eleve,  qui  s'est  as- 
sujetti  ces  forces  inferieures  par  une  assimilation 
vidorieuse,  et  parce  que  le  Vouloir  unique  qui  s'ob- 

haben,  auf  ihrem  Gipfel  zur  Schau  trägt.  Diese  Unschuld  der  Pflanze 
beruht  auf  ihrer  Erkenntnisslosigkeit :  nicht  im  Wollen,  sondern  im 
Wollen  mit  Erkenntniss  liegt  die  Schuld.  Jede  Pflanze  erzählt  nun 
zunächst  von  ihrer  Heimath,  dem  Klima  derselben  und  der  Natur 
des  Bodens,  dem  sie  entsprossen  ist.  Daher  erkenut  selbst  der  wenig 
Geübte  leicht,  ob  eine  exotische  Pflanze  der  tropischen  oder  der  ge- 
mässigten Zone  angehöre,  und  ob  sie  im  Wasser,  im  Sumpfe,  auf 
Bergen,  oder  auf  der  Haide  wachse.  Ausserdem  aber  spricht  jede 
Pflanze  noch  den  speciellen  Willen  ihrer  Gattung  aus  und  sagt  etwas, 
das  sich  in  keiner  andern  Sprache  ausdrücken  lässt.  (W.  W.  V. 
vol.  I,  I  ^8.)  

wird  man  zwar  im  Organismus  die  Spuren  chemischer  und 

physischer  Wirknngsarlen  nachweisen,  aber  nie  ihn  aus  diesen  er- 
klären können  ;  weil  er  keineswegs  ein  durch  das  vereinigte  Wirken 
solcher  Kräfte,  also  zufällig  hervorgebrachtes  Phänomen  ist,  son- 
dern eine  höhere  Idee,  welche  sich  jene  niedrigeren  durch  über- 
wältigende Assimilation  unterworfen   hat;  weil  der  in  allen 
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jective  dans  toutes  les  Idees,  en  aspirant  ä  l'objecti- 
vation  la  plus  haute  possible,  abandonne  ces  mani- 
festations de  degre  moins  eleve,  apres  un  conflit 
de  ces  dernieres,  pour  se  manifester  avec  d'autant 
plus  de  puissance  ä  un  degre  superieur.  II  n'y  a 
point  de  victoire  sans  combat  :  comme  cette  Idee 
ou  cette  objectivation  plus  haute  du  Vouloir  ne 
peut  surgir  qu'en  subjuguant  Celles  qu'elle  veut 
depasser,  eile  eprouve  de  leur  part  une  resistance  ; 
car,  meme  apres  qu'elle  les  a  contraintes  de  se  met- 
tre  ä  son  service,  ces  Idees  inferieuresn'en  continuent 
pas  moins  de  tendre  ä  une  expression  autonome  et 
integrale  de  leur  etre.  De  meme  que  l'aimant  qui 
a  souleve  un  morceau  de  fer  soutient  un  perpetuel 
combat  avec  la  pesanteur,  laquelle,  entantqu'objec- 
tivation  primaire  du  Vouloir,  possede  des  droits  ante- 
rieurs  sur  la  matiere  de  ce  fer,  —  combat  oü  l'aimant 
ne  fait  meme  que  se  fortifier  par  la  resistance  qu'ii 
rencontre  et  qui  I'incite  en  quelque  sorte  ä  un  plus 
grand  effort  — ,  de  meme  toute  manifestation  duVou- 
loir,  et  celle-lä  aussi  que  figure  le  corps  humain,  mene 
une  lutte  incessante  contre  les  nombreuses  forces 
physiques  et  chimiques  qui,  en  tant  qu' Idees  moins 
elevees,  ont  des  droits  anterieurs  sur  la  matiere  ou 

Ideen  sich  objektivierende  eine  Wille,  indem  er  zur  höchstmög- 
lichen Objektivation  strebt,  hier  die  niedern  Stufen  seiner  Erschei- 
nung, nach  einem  Konflikt  derselben,  aufgiebt,  um  auf  einer  höhern 
desto  mächtiger  zu  erscheinen.  Kein  Sieg  ohne  Kampf:  indem  die 
höhere  Idee,  oder  Willensobjeklivation,  nur  durch  Ueberwältigung 
der  niedrigeren  hervortreten  kann,  erleidet  sie  den  Widerstand  die- 
ser, welche,  wenn  gleich  zur  Dienstbarkeit  gebracht,  doch  immer 
noch  streben,  zur  unabhängigen  und  vollständigen  Aeusserung  ihres 
Wesens  zu  gelangen.  Wie  der  Magnet,  der  ein  Eisen  gehoben  hat, 
einen  fortdauernden  Kampf  mit  der  Schwere  unterhält,  welche,  als 
die  niedrigste  Objektivation  des  Willens,  ein  ursprünglicheres  Recht 
auf  die  Materie  jenes  Eisens  hat,  in  welchem  steten  Kampf  der 
Magnet  sich  sogar  stärkt,  indem  der  Widerstand  ihn  gleichsam  zu 
grösserer  Anstrengung  reizt;  ebenso  unterhält  jede  und  auch  die 
Willenserscheinun^,  welche  sich  im  menschlichen  Organismus  dar- 
stellt, einen  dauernden  Kampf  ge^en  die  vielen  physischen  und 
chemischen  Kräfte,  welche,  als  niedrigere  Ideen,  ein  früheres  Recht 
auf  jene  Materie  haben.  Daher  sinkt  der  Arm,  den  man  eine  Weile, 
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eile  s'est  incarnee.  De  lä  vient  que  le  bras  qu'on  tient 
en  l'air  un  moment,  en  domptant  la  pesanteur, 
fmit  par  s'affaisser.  De  lä  vient  que  le  sentiment 
de  bien-etre  que  procure  la  sante,  et  par  oüs'exprime 
le  triomphe  de  l'Idee  de  l'organisme  conscient  de 
lui-meme  sur  les  lois  physiques  et  chimiques  aux- 
quelles  la  substance  du  corps  est  originairement 
soumise,  n'en  subit  pas  moins  de  frequentes  inter- 
ruptions, et  qu'il  est  en  realite  toujours  accompagn^ 
d'un  certain  malaise  plus  ou  moins  accentue,  qui 
provient  de  la  resistance  de  ces  forces  inf^rieures, 
et  qui  veut  que  dejä  la  portion  purement  vegetative 
de  notre  vie  soit  inseparable  de  quelque  souffrance. 
De  lä  vient  aussi  que  la  digestion  deprime  toutes 
les  functions  de  l'organisme,  parce  qu'elle  exige  le 
concours  de  toutes  les  forces  vitales  pour  vaincre 
par  l'assimilation  les  forces  chimiques  de  la  nature. 
De  lä  vient,  en  somme,  que  la  vie  physique,  d'une 
fa^on  generale,  nous  impose  un  fardeau,  lequel  ex- 
plique  la  necessite  du  sommeil  et  fmalement  la  n6ces- 
site  de  la  mort,  des  le  moment  oü  ces  forces  de  la 
nature  provisoirement  subjuguees  reussissent  enfin, 
ä  la  faveur  de  certaines  circonstances,  ä  reconqu6- 
rir  sur  l'organisme  equise  par  la  Constance  m^me 
de  sa  propre  victoire  la  matiere  qu'il  leur  avait 
arrachee,  pour  revenir  sans  plus  d'obstacles  ä  la 

mit  Ueberwältiffung  der  Schwere,  gehoben  gehalten :  daher  ist  das 
behagliche  Gefühl  der  Gesundheit,  welches  den  Sieg  der  Idee  des 
sich  seiner  bei;\Tisst''n  Organismus  über  die  physischen  und  chemi- 
schen Gesetze,  welche  ursprünglich  die  Saite  des  Leibes  beherr- 
schen, ausdrückt,  doch  so  oft  unterbrochen,  ja  eigentlich  immer 
begleitet  von  einer  gewissen,  grössern  oder  kleinern  Unbehaglich- 
keit,  welche  aus  dem  Widerstand  jener  Kräfte  hervorgeht,  und  \\-o- 
durch  schon  der  vegetative  Theil  unseres  Lebens  mit  einem  leisen 
Leiden  beständig  verknüpft  ist.  Daher  auch  deprimirt  die  Verdau- 
ung alle  animalischen  Funktionen,  weil  sie  die  ganze  Lebenskraft  in 
Anspruch  nimmt  zur  Ueberwältiirung  chemischer  Naturkräfte  durch 
die  Assimilation.  Daher  also  überhaupt  die  Last  des  physischen  Le- 
bens, die  Nothwendigkeit  des  Schlafes  und  zuletzt  d^s  Todes,  indem 
endlich,  durch  Umstände  begünstigt,  jene  unterjochten  Naturkräfte 
dem,  selbst  durch  den  steten  Sieg  ermüdeten,  Organismus  die  ihnen 
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manifestation  integrale  de  leur  etre.  En  ce  sens, 
on  pourrait  dire  aussi  que  tout  organisme  ne  parvient 
ä  realiser  l'Idee  dont  il  est  un  exemplaire,  qu'apres 
soustraction  de  cette  partie  de  sa  force  qu'il  lui  faut 
employer  ä  vaincre  les  Idees  inferieures  qui  lui 
disputent  la  matiere. 

Ainsi  nous  ne  voyons  partout  dans  la  nature  que 
conflit  et  combat,  alternances  de  victoires  et  de 
defaites.  Chaque  degre  de  I'objectivation  duVouloir 
dispute  ä  I'autre  la  matiere,  I'espace  et  le  temps. 
Perpetuellement  la  matiere,  elle-meme  persistante, 
est  obligee  de  changer  de  forme,  car,  sans  cesse, 
au  fil  conducteur  de  la  causalite,  les  phenomenes 
mecaniques,  physiques,  chimiques,  organiques  se 
succedent  et  se  pressent,  avides  de  se  produire,  s'ar- 
rachant  les  uns  aux  autres  la  matiere  ou  chacun 
veut  manifester  son  Idee.  La  nature  entiere,  sous 
ses  divers  aspects,  nous  ofTre  le  spectacle  de  cette 
lutte.  Bien  plus,  elle-meme  ne  subsiste  precisement 
que  par  cette  lutte  :  ic  yap  ji-q  -qv  to  vsixoi  iv  rocs 
rrpayfiaacv,  kv  av  TjV  d-Tzavra^Di  ipqaiv  E^vjzedo'/J.'rjS, 
«car  s'il  n'y  avait  pas  de  lutte  dans  les  choses,  toutes 

entrissene  Materie  wieder  abgCAvinnen,  und  7ur  ungehinderten  Dar- 
stellung ihres  Wesens  getangen.  Man  kann  daher  auch  sagen,  dass 
jeder  Organismus  die  Idee,  deren  Abbild  er  ist,  nur  darstellt  nach 
Abzug  des  Theiles  seiner  Kraft,  welche  verwendet  w^ird  auf  Ueber- 
wältigung  der  niedrigeren  Ideen,  die  ihm  die  Materie  streitig 
machen. 

So  sehen  wir  in  der  Natur  überall  Streit,  Kampf  und  \Vechsel 
des  S'eges,  und  werden  eben  darin  iveiterhin  die  dem  Willen  we- 
sentliche Entzwei"ug  mit  sich  selbst  deutlicher  erkennen.  Jede 
Stufe  der  Objektivation  des  Willens  macht  der  andern  die  Materie, 
den  Raum,  die  Zeit  streitig.  Beständig  muss  die  beharrende  Materie 
die  Form  wechseln,  indem,  am  Leitfaden  der  Kausalität,  mechani- 
sche, physische,  chemische,  organische  Erscheinanffen,  sich  g'erig 
zum  Hervorlreten  drängend,  einander  die  Materie  entreissen,  da  jede 
ihre  Idee  offenbaren  will.  Durch  die  gesammte  Natur  lässt  sich 
dieser  Streit  verfolgen,  ja,  sie  besteht  eben  wieder  nur  durch  ihn  : 
Fl  yap  fiTj  ijv  TO  veiKog  ev  tou^  Trpayjuaaiv.  kv  av  ijv  inavTa,  üq  (pr/aiv 
EjUTTsdoKXTig  (nam  si  non  inesset  in  rebus  confenfio,  iinum  omnia 
essent,  ut  ait  Empedocies.  Arist.  Metaph.  B.,  5):    ist  doch  dieser 
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choses  seraient  une,  comme  dit  Empedocle  »  (Aris- 
tote).  Et  ce  conflit  ne  fait  d'autre  part  que  reveler 
la  discorde  Interieure  qui  est  dans  I'essence  du  Vou- 
loir  lui-meme.  Oii  cette  lutte  universelle  apparait  le 
plus  distinctement,  e'est  dans  lemonde  animal;  alors 
qu'il  se  nourrit  deja  du  monde  vegetal,  il  nous  mon- 
tre  encore  ses  propres  representants  se  servant  mu- 
tuellement  de  pioie  et  de  nourriture,  c'est-ä-dire  la 
matiere,  oil  s'incarnait  telle  Idee,  incessamment  con- 
trainte  d'abandonner  la  partie  pour  passer  ä  la  mani- 
festation d'une  autre  Idee,  chaque  animal  ne  pouvant 
subsister  qu'en  supprimant  perpetuellement  quel- 
que  autre  animal.  On  voit  done  partout  le  Vouloir- 
vivre  se  devorer  lui-meme,  devenir  ä  lui-meme, 
sous  ses  differentes  formes,  sa  propre  päture  ;  jus- 
qu'ä  ce  qu'on  arrive  finalement  ä  I'espece  humaine, 
qui,  parce  qu'elle  I'emporte  sur  toutes  les  autres, 
est  ä  meme  de  considerer  la  nature  comme  une  fabri- 
que  de  produits  offerts  ä  son  seul  usage,  mais  dans 
le  sein  de  laquelle  on  n'en  apergoit  pas  moins,  sous 
son  aspect  le  plus  accentue  et  le  plus  terrible,  ce 
conflit,  cette  discorde  Interieure  qui  met  le  Vouloir 
aux  prises  avec  lui-meme,  et  qui  a  permis  de  dire  : 
homo  homini  lupus. 


Streit  selbst  nur  die  Offenbarung  der  dem  Willen  wesentlichen  Ent- 
zweiung mit  sich  selbst.  Die  deutlichste  Sichtbarkeit  erreicht  dieser 
allgemeine  Kampf  in  der  Thierweit,  welche  die  Pflanzenwelt  zu 
ihrer  Nahrung  hat,  und  in  welcher  selbst  wieder  jedes  Thier  die 
Beute  und  Nahrungeines  andern  wird,  d.  h.  die  Materie,  in  welcher 
seine  Idee  sich  darstellte,  zur  Darstellung  einer  andern  abtreten 
rouss,  indem  jedes  Thier  sein  Dasein  nur  durch  die  beständige  Auf- 
hebung eines  fremden  erhalten  kann ;  so  dass  der  Wille  zum  Leben 
durchgängig  an  sich  selber  zehrt  und  in  verschiedenen  Gestalten 
seine  eigene  Nahrung  ist,  bis  zuletzt  das  Menschengeschlecht,  weil 
es  alle  anderen  überwältigt,  die  Natur  für  ein  Fabrikat  zu  seinem 
Gebrauch  ansieht,  dasselbe  Geschlecht  jedoch  auch,  wie  wir  im 
vierten  Buche  finden  werden,  in  sich  selbst  jenen  Kampf,  jene 
Selbstentzweiung  des  Willens  zur  furchtbarsten  Deutlichkeit  offen- 
bar!, und  homo'honuni  lupus  wird.  (W.  W.  V.  vol.  I,  §  27.) 
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Sur  les  lois  de  la  nature. 
L'infaillibilite  des  lois  de  la  nature  —  si  Ton  se 
fonde  sur  l'experience  d'un  fait  isole  et  non  pas  sur 
la  connaissance  de  l'Idee  —  a  quelque  chose  de 
surprenant  et  meme  parfois  de  terrifiant.  On  en 
vient  ä  s'etonner  que  la  nature  n'oublie  pasuneseule 
fois  ses  propres  lois  et  que,  par  exemple,  —  si  en 
vertu  d'une  loi  naturelle  certaines  matieres  mises 
en  contact  dans  certaines  conditions  doivent  deter- 
miner une  combinaison  chimique,  un  d^veloppe- 
ment  de  gaz,  une  combustion,  —  du  moment  que 
toutes  ces  conditions  se  trouvent  realisees,  soit 
par  notre  intervention,  soit  par  le  seul  hasard  (au- 
quel  cas  I'inattendu  du  resultat  rend  sa  ponctualite 
d'autant  plus  frappante),  le  phenomene  en  question 
se  produise  instantanement  et  sans  la  moindre  in- 
decision, aujourd'hui  comme  il  y  a  mille  ans.  Ce  qui 
nous  surprend  dans  un  cas  pareil,  c'estl'omnipresence, 
comme  d'esprits  invisibles,  des  forces  de  la  nature. 
Nous  constatons  alors  ce  que  nous  ne  songeons 
plus  ä  remarquer  dans  les  phenomenes  quotidiens  : 
ä  savoir  que  le  lien  entrela  cause  et  I'efTet  est  en  r6a- 
lite  aussi  mysterieux  que  celui  qu'on  suppose  exister 
entre  la  formule  magique  et  I'esprit  qu'elle  6voque 

Die  Unfehlbarkeit  der  Naturgesetze  hat,  wenn  man  von  der  Er- 
kenntniss  des  Einzelnen,  nicht  von  der  der  Idee  ausgeht,  etwas 
Ueberraschendes,  ja,  bisweilen  fast  Schaudererregendes.  Man  könnte 
sich  wundern,  dass  die  Natur  ihre  Gesetze  auch  nicht  ein  einziges 
Mal  vergisst :  dass  z.  B.  wenn  es  einmal  einem  Naturgesetz  gemäss 
ist,  dass  beim  Zusammentreften  gewisser  Stoffe,  unter  bestimmten 
Bedingungen,  eine  chemische  Verbindung,  Gasentwicklung,  Ver- 
brennung Statt  habe;  nun  auch,  wenn  die  Bedingungen  zusammen- 
treffen, sei  es  durch  unsere  Veranstaltung,  oder  ganz  und  gar  durch 
Zufall  (wo  die  Pünktlichkeit  durch  das  Unerwartete  desto  über- 
raschender ist),  heute  so  gut  wie  vor  tausend  Jahren,  sofort  und 
ohne  Aufschub  die  bestimmte  Erscheinung  eintritt.  Es  ist  die  geister- 
mässige  Allgegenwart  der  Naturkräfte,  die  uns  alsdann  überrascht, 
und  was  uns  bei  den  ailtäslichen  Erscheinungen  nicht  mehr  ein- 
fällt, bemerken  wir  hier,  nämlich  wie  zwischen  Ursach  und  Wir- 
kung der  Zusammenhang  eigentlich  so  geheimnissvoll  ist,  wie  der, 
welchen  man  dichtet  zwischen  einer  Zauberformel  und  dem  Geist, 
der  durch  sie  herbeigerufen  nothwendig  erscheint.  Hingegen,  wenn 
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et  fait  apparaitre  infailliblement.  Sitot,  par  contre, 
qu'on  sera  parvenu  ä  cette  intuition  philosophique  : 
qu'une  force  de  la  nature  est  un  degre  determine  de 
l'objectivation  du  Vouloir,  c'est-ä-dire  de  cela  meme 
en  quoi  nous  reconnaissons  aussi  l'essence  intime 
de  notre  etre  ;  que  ce  Vouloir,  en  lui-meme  et  inde- 
pendamment  des  formes  par  oü  11  se  manifeste, 
git  en  dehors  du  temps  et  de  l'espace  ;  que,  par  con- 
sequent, la  multiplicite,  dependant  elle-meme  du 
temps  et  de  l'espace,  ne  concerne  ni  ce  Vouloir, 
ni  directement  I'ldee,  degre  de  son  objectivation, 
mais  seulement  les  phenomenes  ou  cette  Idee  appa- 
rait ;  qu'enfin  la  loi  de  causalite  n'a  egalement  de 
signification  que  par  rapport  au  temps  et  ä  l'espace, 
en  ce  sens  qu'elle  fixe  leur  place  dans  ce  temps  et 
cet  espace  aux  manifestations  multipliees  des  diffe- 
rentes  Idees  par  ou  le  Vouloir  s'atteste,  reglant  I'ordre 
selon  lequel  elles  doivent  s'y  produire  ;  sitot,  dis-je, 
que  nous  aurons  saisi  ainsi  le  sens  profond  de  la 
grande  doctrine  de  Kant  (le  temps,  l'espace  et  la 
causalite  ne  concernent  pas  la  « chose  en  soi »,  mais 
bien  le  phenomene  ;  ils  sont  nos  formes  de  connais- 
sance,  et  non  pas  des  proprietes  de  la  «  chose  en 
soi  »),  nous  comprendrons  aussi  que  notre  etonne- 
ment  ä  voir  la  regularite  et  la  ponctualite  des  effets 

wir  in  dip  philosophische  Erkenntniss  ein?edrua§-ea  sind,  dass  eine 
Natiirkraft  eine  bestimmte  Stufe  der  Objektivation  des  Willens  ist, 
d.  h.  Desjenigen,  was  auch  wir  alsunsT  innerstes  Wesen  erkennen, 
und  dass  dieser  Wille  an  sich  selbst  und  unterschieden  von  seiner 
Erscheinune;  und  deren  Formen,  ausser  der  Zeit  und  dem  Räume 
liegt,  und  daher  die  durch  diese  bedingte  Vielheit  nicht  ihm,  noch 
unmittelbar  der  Stufe  seiner  Objektivation,  d.  i.  der  Idee,  sondern 
erst  den  Erscheinungen  dieser  zukommt,  das  Gesetz  der  Kausalität 
aber  nur  in  Beziehung  auf  Zeit  und  Raum  Bedeutung  hat,  indem  es 
nämlich  in  diesen  den  vervielfachten  Erscheinungen  der  verschie- 
denen Ideen,  in  welchen  der  Wille  sich  manifestirt,  ihre  Stelle  be- 
stimmt, die  Ordnung  regelnd,  in  der  sie  eintreten  müssen  ;  —  wenn 
uns,  sage  ich,  in  dieser  Erkennlniss  der  innere  Sinn  der  grossen 
Lehre  Kants  aufgegangen  ist,  dass  Raum,  Zeit  und  Kausalität  nicht 
dem  Dinge  an  sich,  sondern  nur  der  Erscheinung  zukommen,  nur 
Formen  unserer  Erkenntniss,  nicht  Beschaffenheiten  des  Dinges  an 
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d'une  force  naturelle,  l'absolue  similitude  des  mil- 
lions de  phenomenes  oü  eile  s'exprime,  et  l'infail- 
libilite  de  leur  apparition,  est  en  realite  comparable 
ä  l'etonnement  du  sauvage  ou  de  l'enfant  qui,  re- 
gardant pour  la  premiere  fois  une  fleur  ä  travers 
un  prisme  de  verre  ä  multiples  facettes,  s'emerveille 
de  la  parfaite  ressemblance  des  innombrables  fleurs 
qu'il  aperQoit,  et  se  met  ä  compter  un  ä  un  les 
petales  de  chacune  d'elles. 

Toute  force  universelle  et  elementaire  de  la  nature 
n'est  done  en  elle-meme  rien  d'autre  que  I'objecti- 
vation  du  Vouloir  ä  un  de  ses  degres  inf erieurs. 
Nous  appelons  chacun  de  ces  degres  une  Idee  eter- 
nelle,  au  sens  de  Platon.  Quant  ä  la  loi  naturelle, 
eile  est  le  rapport  de  I'ldee  ä  la  forme  de  sa  mani- 
festation. Cette  forme,  c'est  ä  la  fois  le  temps, 
I'espace  et  la  causalite,  entre  lesquels  il  y  a  un  rap- 
port necessaire  et  indissoluble.  Le  temps  et  I'espace 
multiplient  I'ldee  en  phenomenes  innombrables  ; 
la  loi  de  causalite  fixe  I'ordre  rigoureux  selon  le- 
quel  les  phenomenes  apparaissent  dans  ces  formes 
de  la  pluralite  ;  eile  est  en  quelque  sorte  la  norme 

sich  sind;  dann  werden  wir  einsehen,  dass  jenes  Erstaunen  über 
die  Gesetzmässigkeit  und  Pünktlichkeit  des  Wirkens  einer  Natur- 
kraft, über  die  vollkommene  Gleichheit  aller  ihrer  Millionen  Er- 
scheinungen, über  die  Unfehlbarkeit  des  Eintritts  derselben,  in  der 
That  dem  Erstiunen  eines  Kindes  oder  eines  Wilden  zu  vergleichen 
ist,  der  zum  ersten  Mal  durch  ein  Glas  mit  vielen  Facetten  etwan 
eine  Blume  betrachtend,  sich  wundert  über  die  vollkommene  Gleich- 
heit der  unzähligen  Blumen,  die  er  sieht,  und  einzeln  die  Blätter 
einer  jeden  derselben  zählt. 

Jede  allgemeine  ursprüngliche  Naturkraft  ist  also  in  ihrem  Innern 
Wesen  nichts  Anderes,  als  die  Objekt!  vation  des  Willens  auf  einer 
niedrigen  Stufe:  wir  nennen  eine  jede  solche  Stufe  eine  ewige 
Idee,  in  Piatons  Sinn.  Das  Natur  g'esetz  aber  ist  die  Beziehung 
der  Idee  auf  die  Form  ihrer  Erscheinung.  Diese  Form  ist  Zeit, 
Raum  und  Kausalität,  welche  nothwendigen  und  unzertrennlichen 
Zusammenhang  und  Beziehung  auf  einander  haben.  Durch  Zeit  und 
Raum  vervielfältigt  sich  die  Idee  in  unzählige  Erscheinungen:  die 
Ordnung  aber,  nach  welcher  diese  in  jene  Formen  der  Mannigfal- 
tigkeit eintreten,  ist  fest  bestimmt  durch  das  Gesetz  der  Kausalität  : 
dieses  ist  gleichsam  die  Norm  der  Gränzpunkte  jener    Erscheinun- 
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qui  d^finit  les  limites  entre  les  manifestations  des 
diff^rentes  Idees,  et  selon  laquelle  ces  manifesta- 
tions se  distribuent  le  temps,  l'espace  et  la  matiere. 


Forces  naturelles  et  causes  occasionnelles. 
II  est  denue  de  sens  de  se  demander  quelle  est  la 
cause  de  la  pesanteur  ou  de  relectricite;  car  ce  sont 
lä  des  forces  originelles.  Leurs  manifestations  se 
produisent  bien,  il  est  vrai,  selon  la  loi  de  cause  et 
d'effet,  en  ce  sens  que  chacune  d'elles  prise  en  parti- 
culier  a  une  cause,  qui,  de  son  cote,  est  elle-meme 
un  autre  phenomene  particulier,  lequel  determine 
le  point  de  l'espace  et  du  temps  oü  la  force  en  ques- 
tion doit  se  manifester  ;  mais  cette  force  n'est  en 
aucune  fa^on  elle-meme  I'eiTet  d'une  cause,  pas  plus 
qu'elle  n'est  d'ailleurs  la  cause  d'un  effet.  II  est  done 
egalement  faux  de  dire  :  «  La  pesanteur  est  cause 
que  la  pierre  tombe  »,  alors  que  c'est  bien  plutot 
la  proximite  de  la  terre  —  celle-ci  attirant  la  pierre 
ä  eile  —  qui  est  ici  la  cause.  Enlevez  la  terre,  et  la 
pierre  ne  tombera  pas,  encore  que  la  pesanteur 
soit  demeuree.  La  force  elle-meme  git  entierement 
en  dehors  de  la  chaine  des  causes  et  des  efTets,laquelle 
implique  le  temps,  n'ayant  de  sens  que  par  rapport 

!^en  verschiedener  Ideen,  nach  welcher  Raum,   Zeit  und  Materie  an 
sie  vertheilt  sind.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  26.) 


Es  ist  deshalb  unverstandig-,  nach  einer  Ursache  der  Schwere,  der 
Eloktricitat  zu  frasjen :  dies  sind  iirsprüne;liche  Kräfte,  deren  Aeus- 
serunsjen  zwar  nach  Ursach  und  Wirkunsc  vor  sich  stehen,  so  dass 
jede  einzelne  Erscheinuntc  dersi'lben  eine  Ursache  hat,  die  selbst 
wieder  eben  eine  solche  einzelne  Erscheinune;  ist  und  die  Bestim- 
mung eiebt,  da>;s  hier  jene  Kraft  sich  äussern,  in  Zeit  und  Raum 
hervorirelen  musste  ;  keineswee:s  aber  ist  die  Kraft  selbst  Wirkung 
einer  Ursache,  noch  auch  Ursache  einer  Wirkrinij.  —  Daher  ist  es 
auch  falsch  zu  sagen  :  «  die  Scliwere  ist  Ursache,  dass  der  Stein 
fallt»;  vielmehr  ist  die  Nahe  der  Erde  hier  die  Ursach",  indem  diese 
den  Stein  zieht.  Nehmt  die  Erde  weg,  und  der  Stein  wird  nicht  fal- 
len, obgleich  die  Schwere  geblieben  ist.  Die  Kraft  selbst  liegt  ganz 
ausserhalb  der  Kette  der  Ursachen  und  Wirkungen,  welche  die" Zeit 
voraussetzt,  indem  sie  nur  in  Bezug  auf  diese  Bedeutung  hat:    jene 
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ä  lui  ;  or  la  force  git  egalement  hors  du  temps. 
Un  changement  particulier  a  toujours  pour  cause 
un  autre  changement  particulier,  et  non  pas  la  force 
qui  s'affirme  par  son  intermediaire.  Car  cela  meme 
qui  confere  perpetuellement  ä  une  cause,  quels  que 
soient  les  cas  innombrables  ou  eile  intervient,  son 
efficacite,  est  une  force  de  la  nature,  qui  est  comme 
telle  inscrutable  et  sans  raison,  parce  qu'elle  git 
en  dehors  de  la  chaine  des  causes  et  des  efTets  et, 
d'une  faQon  generale,  en  dehors  du  principe  de 
raison.  La  philosophic  reconnait  en  eile  une  objec- 
tivation  directe  de  ce  Vouloir,  qui  constitue  l'etre 
en  soi  de  l'ensemble  de  la  nature,  tandis  qu'auxyeux 
de  l'etiologie  (science  des  causes),  qui  est  dans  le 
cas  particulier  la  physique,  eile  est  une  force  originelle, 
c'est-ä-dire  une  qualitas  occulta. 

Imaginons  une  machine  construite  selon  les  lois 
de  la  mecanique.  Des  poids  de  fer  lui  donnent  son 
mouvement  initial  grace  ä  leur  pesanteur  ;  des  roua- 
ges  de  cuivre  resistent  ä  la  rupture  par  leur  rigidite  ; 
ils  se  poussent  et  se  soulevent  les  uns  les  autres, 
ou  actionnent  des  leviers  grace  ä  leur  impermeabihte, 
etc.,  etc..  Pesanteur,  rigidite,  impermeabihte,  sont 
ici  les  forces  originelles  inexpliquees  ;  la  mecanique 

aber  lies^l  auch  ausserhalb  der  Zeit.  Die  einzelne  Veränderung  hat 
immer  wieder  eine  ebenso  einzelne  Veränderung,  nicht  aber  die 
Kraft,  zur  Ursache,  deren  Aeusserune:  sie  ist.  Denn  Das  eben,  was 
einer  Ursache,  so  unzählige  Male  sie  eintreten  ma?,  immer  die 
Wirksamkeit  verleiht,  ist  eine  Naturkraft,  ist  als  solche  grundlos, 
d.  h.  liegt  e:anz  ausserhalb  der  Kette  der  Ursachen  und  überhaupt 
des  Gebietes  des  Satzes  vom  Grunde,  und  wird  philosophisch  er- 
kannt als  unmittelbare  Objcktität  des  Willens,  der  das  An-sich  der 
gesammten  Natur  ist ;  in  der  Aetiologie,  hier  Physik,  aber  nachge- 
wiesen als  ursprüngliche  Kraft,  d.  i.  qualitas  occulta.  (W.  W.  V. 
vol.  I,  I  26.) 

Denken  wir  uns,  zu  diesem  Zweck,  elwan  eine  nach  Gesetzen  der 
Mechanik  konstruirte  Mascliine.  Eiserne  Gewichte  geben  durch  ihre 
Schwere  den  Anfang  der  Bewegung;  kupferne  Räder  widerstehen 
durch  ihre  Starrheit,  stossen  und  heben  einander  und  die  Hebel 
vermöge   ihrer  Undurchdringlichkeit   u.  s.  f.    Hier  sind    Schwere, 
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ne  nous  apprend  que  les  conditions  dans  lesquelles 
ces  forces  se  manifestent,  la  fa^on  dont  elles  gouver- 
nent  une  mati^re  determin^e  dans  un  temps  et  dans 
un  lieu  determine.  Supposons  maintenant  qu'un 
puissant  aimant  vienne  agir  sur  le  fer  des  poids  et 
y  vaincre  la  pesanteur  :  le  mouvement  de  la  machine 
s'arrete,  et  la  matiere  devient  aussitot  le  champ  d'ac- 
tion  d'une  tout  autre  force,  le  magnetisme,  sur  le- 
quel  Texphcation  etiologique  ne  nous  apprend  ega- 
lement  rien  d'autre  que  les  conditions  de  son  appa- 
rition. Ou  bien  encore  nous  pouvons  placer  les  dis- 
ques  de  cuivre  de  la  machine  sur  des  plaques  de  zinc 
et  faire  passer  entre  eux  un  Uquide  acide  :  du  coup 
cette  meme  matiere  de  la  machine  tombe  aux  mains 
d'une  autre  force  originelle,  le  galvanisme,  qui  la 
soumet  des  ce  moment  au  pouvoir  de  ses  lois  et  s'y 
revele  en  des  phenomenes  dont  I'explication  etiolo- 
gique ne  fait  toujours  que  nous  dire  qu'ils  se  produi- 
sent  dans  telles  ou  telles  circonstances  et  selon  telles 
ou  telles  regies.  Maintenant,  faisons  monter  la  tem- 
perature et  amenons  un  courant  d'oxygene  pur  : 
toute  la  machine  prend  feu  ;  c'est-ä-dire  que  de 
nouveau  une  force  naturelle  toute  differente,  Tac- 
tion chimique,  fait  valoir  ä  ce  moment  et  ä  cet  en- 

Starrheit,  Undurchdringlichkeit  ursprüngliche,  unerklärte  Kräfte  : 
bloss  die  Bedingungen,  unter  denen,  und  die  Art  und  Weise,  wie 
sie  sich  äussern,  hervortreten,  bestimmte  Materie,  Zeit  und  Ort  be- 
herrschen, giebt  die  Mechanik  an.  Es  kann  jetzt  etwan  ein  starker 
Magnet  auf  das  Eisen  der  Gewichte  wirken,  die  Schwere  überwälti- 
gen: die  Bewegung  der  Maschine  stockt  und  die  Materie  ist  sofort 
der  Schauplatz  einer  ganz  anderen  Naturkraft,  von  der  die  ätiologi- 
sche Erklärung  ebenfalls  nichts  weiter,  als  die  Bcdinerungen  ihres 
Eintritts  angiebt,  des  Magnetismus.  Oder  aber  es  werden  nunmehr 
die  kupfernen  Scheiben  jener  Maschine  auf  Zinkplatten  gelegt,  e:c- 
säuerte  Feuchtigkeit  dazwischen  geleitet:  sogleich  ist  die  selbe  Ma- 
terie der  Maschine  einer  andern  ursprünglichen  Kraft,  dem  Galva- 
nismus  anheimgefallen,  der  nun  nach  seinen  Gesetzen  sie  beherrscht, 
durch  seine  Erscheinungen  an  ihr  sich  offenbart,  von  welchen  die 
Aetiologie  auch  nicht  mehr,  als  die  Umstände,  unter  denen,  und  die 
Gesetze,  nach  weichen  sie  sich  zeigen,  angeben  kann.  Jetzt  lassen 
wir  die  Temperatur  wachsen,  reinen  Sauerstoff  hinzutreten:  die 
ganze  Maschme  verbrennt  :  d.  h.  abermals  hat  eine  gänzlich  ver- 
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droit  precis  ses  droits  imprescriptibles  ä  la  posses- 
sion de  la  dite  matiere,  s'y  affirmant  en  tant  qu'Idee, 
degre  determine  de  l'objectivation  du  Vouloir. 
Que  la  chaux  metallique  issue  de  cette  combustion 
se  combine  ensuite  avec  un  acide,  il  en  resultera 
un  sei,  des  cristaux  se  formeront,  et  nous  aurons  lä, 
de  rechef,  la  manifestation  d'une  autre  Idee,  egale- 
ment  inscrutable  en  elle-meme,  tandis  que  son  entree 
en  scene  depend  de  certaines  conditions  que  I'etio- 
logie  est  en  mesure  de  nous  faire  connaitre.  Cepen- 
dant  les  cristaux  se  desagregent,  se  melangenta 
d'autres  substances  et  de  ce  melange  une  vegeta- 
tion surgit  :  nouvelle  manifestation  du  Vouloir... 
et  ainsi  de  suite  ä  I'infini.  Nous  pourrions  conti- 
nuer  ä  suivre  ainsi  une  meme  matiere,  elle-meme 
persistante,  ä  travers  ses  etats  successifs  et  ä  voir 
comment  tantot  I'une,  tantot  I'autre  des  forces  de 
la  nature  acquiert  sur  eile  des  droits  et  les  fait  va- 
loir  immanquablement,  pour  manifester  son  etre. 
La  definition  de  ces  droits,  le  point  de  I'espace  et 
du  temps  oü  ils  entrent  en  vigueur :  voila  ce  que 
nous  donne  la  loi  de  causalite  ;  mais  c'est  aussi  la 
que  s'arrete  I'explication  qui  se  fonde  sur  eile. 
La  force  elle-meme  est  une  manifestation  du  Vou- 

schiedene  Nalurkraft,  der  Chemismus,  zu  dieser  Zeit,  an  diesem  Ort, 
unweii^erlichen  Anspruch  an  jene  Materie,  und  offenbart  sich  an 
ihr  als  Idee,  als  bestimmte  Stufe  der  Objektivation  des  Willens.  — 
Der  dadurch  entstandene  M^tallkalk  verbinde  sich  nun  mit  einer 
Säure:  ein  Salz  entsteht,  Krystalle  schiessen  an:  sie  sind  die  Er- 
scheinung einer  anderen  Idee,  die  selbst  wieder  ganz  unerg-ründlich 
ist,  während  der  Eintritt  ihrer  Erscheinung  von  jenen  Bedingungen 
abliing,  welche  die  Aetiologie  anzugehen  weiss.  Die  Krystalle  ver- 
wittern, vermischen  sich  mit  anderen  Stoffen,  eine  Vegetation  er- 
hebt sich  aus  ihnen:  eine  neue  Willenserscheinung:  — und  so  Hesse 
sich  ins  Unendliche  die  nämliche  beharrende  Materie  verfolgen,  und 
zusehen,  wie  bald  diese,  bald  jene  Naturkraft  ein  Recht  auf  sie  ge- 
winnt und  es  unausbleiblich  ergreift,  um  hervorzutreten  und  ihr 
Wesen  zu  offenbaren.  Die  Bestimmung  dieses  Recht«,  den  Punkt  in 
der  Zeit  und  dem  Räume,  wo  es  gültig  wird,  giebt  Has  Gesetz  der 
Kausalität  an  ;  aber  auch  nur  bis  dahin  geht  die  auf  dasselbe  ge- 
gründete Erklärung.  Die  Kraft  selbst  ist  Erscheinung  des  Willens 
und  als  solche  nicht  den  Gestaltungen  des  Satzes  vom  Grunde  unter- 
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loir,  affranchie  comme  telle  du  principe  de  raison, 
c'est-ä-dire  sans  raison.  Elle  git  en  dehors  de  toute 
espece  de  temps  ;  omnipresente,  eile  semble  en  quel- 
que  Sorte  attendre  constamment  le  concours  de 
circonstances  qui  lui  permettra  d'apparaitre  et  de 
s'emparer  de  teile  ou  teile  matiere,  en  evingant  les 
forces  qui  regnaient  sur  eile  jusqu'alors.  II  n'existe 
de  temps  que  pour  ses  manifestations ;  pour  eile,  le 
temps  n'a  point  de  sens.  Pendant  des  milliers  d'an- 
nees  les  forces  chimiques  peuvent  sommeiller  dans 
une  matiere  jusqu'a  ce  que  le  contact  de  certains 
reactifs  les  eveille  et  les  libere  ;  alors  elles  apparais- 
sent ;  mais  le  temps  n'est  la  que  pour  cette  appari- 
tion et  non  pour  ces  forces  elles-memes.  Pendant 
des  milliers  d'annees  le  galvanisme  demeure  assoupi 
dans  le  cuivre  et  dans  le  zinc,  et  ceux-ci  reposent 
paisiblement  ä  cote  de  I'argent,  qui,  pour  pen  que 
tons  trois  soient  mis  en  contact  dans  les  conditions 
requises,  doit  necessairement  prendre  feu.  Meme  dans 
le  monde  organique,  nous  voyons  qu'un  grain  de  se- 
mence,  maintenu  au  sec,  conserve  pendant  trois  mille 
ans  la  force  latente  qui  le  fera  germer  en  une  plante, 
lorsqu'enfin  les  circonstances  favorablesinterviennent. 
Sans  contredit,  Malebranche  a  raison  :  toute 
cause    naturelle    n'est    qu'une  cause  occasionnelle. 

worfen,  d.  h.  grundlos.  Sie  liegt  ausser  aller  Zeit,  ist  allgeg-enwär- 
tig  und  scheint  gleichsam  beständig  auf  den  Eintritt  der  Umstände 
zu  harren,  unter  denen  sie  hervortreten  und  sich  einer  bestimmten 
Materie,  mit  Verdrängung  der  bis  dabin  diese  beherrschenden 
Kräfte,  bemächtigen  kann.  Alle  Zeit  ist  nur  für  ihre  Erscheinung 
da,  ihr  selbst  ohne  Bedeutung  :  Jahrtausende  schlummern  die  che- 
mischen Kräfte  in  einer  Materie,  bis  die  Berührung  der  Reagenzien 
sie  freimacht:  dann  erscheinen  sie  :  aber  die  Zeit  ist  nur  für  diese 
Erscheinung,  nicht  für  die  Kräfte  selbst  da.  Jahrtausende  schlum- 
mert der  Galvanismus  im  Kupfer  und  Zink,  und  sie  liegen  ruhig 
neben  dem  Silber,  welches,  sobald  alle  drei,  unter  den  erforderten 
Bedingungen  sich  berühren,  in  Flammen  aufgehen  muss.  Selbst  im 
organischen  Reiche  sehen  wir  ein  trockenes  Saamenkorn,  dreitau- 
send Jahre  lang  die  schlummernde  Kraft  bewahren,  welche,  beim 
endlichen  Eintritt  der  günstigen  Umstände,  als  Pflanze  emporsteigt. 
Allerdings  hat  Malebranche  Recht:  jede  natürliche  Ursache  ist 
nur    Gelegenheitsursache,   giebt    nur   Gelegenheit,    Anlass   zur  Er- 
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Elle  ne  fait  que  fournir  l'occasion  de  se  manifester 
ä  ce  Vouloir  un  et  indivisible  qui  est  l'essence  meme 
de  toutes  choses  et  dont  l'objectivation,  echelonnee 
en  une  hierarchic,  constituc  la  totalite  de  notremonde 
sensible.  Seule  l'apparition  du  phenomene,  son  entree 
dans  Ic  visible  en  tcl  Heu  et  en  tel  temps,  est  amenee 
par  la  cause  et,  en  ce  sens,  dependante  d'elle  ; 
mais  non  pas  I'ensemble  du  phenomene  et  son  es- 
sence intime,  qui  est  le  Vouloir  meme,  sans  raison 
parce  qu'irreductible  au  principe  de  raison.  II  n'y 
a  point  de  chose  dans  le  monde  dont  I'existence, 
purement  en  tant  qu'existence,  ait  une  cause  ; 
il  n'y  a  jamais  qu'une  cause  en  vertu  de  iaquelle 
telle  chose  est  precisement  ici  et  precisement  main- 
tenant,  Le  fait  qu'une  pierre  presente  ici  de  lape- 
santeur,  la  de  la  rigidite,  dans  tel  cas  des  proprietes 
electriques,  dans  tel  autre  des  proprietes  chimiques, 
depend  de  causes,  d'influences  exterieures  qui  per- 
mettent  de  I'expliquer  ;  mais  ces  proprietes  elles- 
memes,  c'est-a-dire  tout  I'etre  de  cette  pierre  qu'elles 
constituent  et  qui,  par  suite,  nous  apparait  de  toutes 
les  faQons  qu'on  vient  de  dire ;  en  d'autres  termes, 
le  fait  que  cette  pierre  soit  ce  qu'elle  est,  et  qu'en 
principe  eile  existe  :  cela  n'a  pas  de  raison,  car  c'est 
l'apparition    dans   le   visible   du   Vouloir   soustrait 

scheinung  jenes  einen  und  untheilbarpn  Willens,  der  das  An-sich 
aller  Dinge  ist  und  dessen  stufenweise  Objektivirung  diese  ganze 
sichtbare  Welt.  Nur  das  Hervortreten,  das  Sichtbarwerden  an 
diesem  Ort,  zu  dieser  Zeit,  wird  durch  die  Ursache  herbeigeführt 
und  ist  insofern  von  ihr  abhängig,  nicht  aber  das  Ganze  der  Er- 
scheinung, nicht  ihr  inneres  Wesen :  dieses  ist  der  Wille  selbst, 
auf  den  der  Satz  vom  Grunde  keine  Anwendung  findet,  der  mithin 
grundlos  ist.  Kein  Ding  in  der  Welt  hat  eine  Ursache  seiner  Exi- 
stenz schlechthin  und  überhaupt ;  sondern  nur  eine  Ursache  aus  der 
es  gerade  hier  und  gerade  jetzt  da  ist.  Warum  ein  Stein  jetzt 
Schwere,  jetzt  Starrheit,  jetzt  Elektricität,  jetzt  chemische  Eigen- 
schaften zeigt,  das  hängt  von  Ursa^^hen,  von  äus'sern  Einwirkungen 
ab  und  ist  aus  diesen  zu  erklären:  jene  Eigenschaften  selbst  aber, 
also  sein  ganzes  Wesen,  welches  aus  ihnen  besteht,  und  folglich 
sich  auf  alle  jene  angegebenen  Weisen  äussert,  dass  er  also  über- 
haupt ein  solcher  ist,  wie  er  ist,  dass  er  überhaupt  existirt,  das  hat 
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ä  toute  raison.  Toute  cause,  ainsi,  est  cause  occasion- 
nelle.  Nous  l'avons  constate  dans  la  nature  incons- 
ciente.  Or  il  en  va  precisement  de  meme  la  ou  ce 
ne  sont  plus  les  causes  au  sens  strict,  ni  les  excitants, 
mais  bien  les  motifs  qui  determinent  I'apparition 
des  phenomenes,  ä  savoir  dans  la  conduite  des  ani- 
maux  et  des  hommes.  Car,  ici  encore,  c'est  le  meme 
et  unique  Vouloir  qui  se  manifeste,  tres  different 
par  le  degre  dans  ses  manifestations,  reflete  en  des 
phenomenes  multiples  et  divers,  soumis  quant  ä 
ä  ces  phenomenes  au  principe  de  raison,  en  lui- 
meme  totalement  libre.  Les  motifs  ne  determinent 
pas  le  caractere  de  I'homme,  mais  bien  les  manifes- 
tations de  son  caractere,  c'est-a-dire  ses  actes  ; 
ils  determinent  le  cours  exterieur  et  visible  de  sa 
vie,  mais  non  pas  le  contenu  et  le  sens  Interieur  de 
cette  vie  ;  car  ceux-ci  procedent  du  caractere, 
lequel,  en  tant  qu'expression  immediate  du  Vouloir, 
est  irreductible  ä  toute  raison.  Que  tel  etre  humain 
soitmechant  et  tel  autre  bon,  c'est  la  un  fait  qui  n'est 
pas  attribuable  ä  des  motifs  et  ä  des  influences  exte- 
rieures,  ä  des  doctrines,  parexemple,  ouä  des  sermons. 
Pris  ainsi,  c'est  un  fait  entierement  inexpUcable. 


keinen  Grund,  sondern  ist  die  Sicht barwerdung-  des  grundlosen 
Willens.  Also  all"  Ursache  ist  Gelogenheitsursache.  So  haben  ^vir 
es  gefunden  in  der  erkenntnisslosen  Natur:  gerade  so  aber  ist  es 
auch  da,  wo  nicht  mehr  Ursachen  und  Reize,  sondern  Motive  es 
sind,  die  den  Eintrittspunkt  der  Erscheinungen  bestimmen,  aUo  im 
Handeln  der  Tiere  und  Menschen.  Denn  hier  wie  dort  ist  es  ein  und 
derselbe  Wille,  welcher  erscheint,  in  den  Graden  seiner  Manifesta- 
tion höchst  verschieden,  in  den  Erscheinungen  dieser  vervielfacht 
und  in  Hinsicht  auf  diese  dem  Satz  vom  Grunde  unterworfen,  an 
sich  frei  von  dem  allen.  Die  Motive  bestimmen  nicht  den  Charakter 
des  Menschen,  sondern  nur  die  Erscheinung  dieses  Charakters,  also 
die  Thaten;  die  ausser"  GeslniL  seines  Lebenslaufs,  nicht  dessen 
innere  Bedeutung  und  Gehalt :  diese  gehen  hervor  aus  dem  Charakter, 
der  die  unmittelbare  Erscheinung  des  Willens,  also  grundlos  ist.  Wa- 
rum der  Eine  boshaft,  der  Andere  gut  ist,  hangt  nicht  von  Motiven 
und  äusserer  Einwirkung,  etwan  von  Lehren  und  Predigten  ab,  und 
ist  schlechthin  in  diesem  Sinne  unerklärlich.  (W.W.  V.vol.I,  |26.) 
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De  laßnalite. 
L'etonnement  et  radmiration  oü  nous  plonge 
l'adaptation  absolument  parfaite  des  moyens  aux 
fins  dans  la  structure  des  etres  organises,  reposent 
sur  une  conception  qui  s'explique,  il  est  vrai,  fort 
naturellement,  mais  qui  n'en  est  pas  moins  fausse. 
Nous  supposons,  en  efTet,  ä  tort  que  la  concordance 
des  parties,  aussi  bien  entre  elles  que  par  rapport  ä 
I'ensemble  de  I'organisme  et  ä  ses  fins  dans  ie  monde 
exterieur,  parce  que  nous  la  discernons  et  I'appre- 
cions  par  le  moyen  de  la  connaissance,  c'est-£-dire 
par  la  voie  de  la  representation,  a  ete  egalement 
introduite  dans  I'organisme  par  cette  meme  voie  ; 
autrement  dit,  que  ce  qui  existe  pour  un  intellect 
doit  aussi  avoir  ete  execute  par  un  intellect.  Nous- 
memes,  cela  va  sans  dire,  sommes  incapables  de  rien 
executer  qui  presente  cette  regularite  et  cette 
stricte  conformite  ä  une  loi  —  qu'on  voit  par  exemple 
dans  tons  les  cristaux  —  sans  obeir  aussi  ä  une  regie 
et  ä  une  loi,  ni  rien  qui  soit  adapte  ä  un  but,  sans  etre 
aussi  guides  par  la  notion  de  but.  Mais  ceci  ne 
nous  autorise  nullement  ä  attribuer  cette  capacite 
bornee  de  notre  action  ä  Taction  de  la  nature,  laquelle 
est  anterieure  ä  tout  intellect;  outre  que  son  mode 
d'action,   comme  nous  I'avons  vu   ailleurs,   differe 

Die  staunende  Bewunderung,  welche  uns  bei  der  Betrachtung;  der 
unendlichen  Zweckmässigkeit  in  dem  Bau  der  organischen  Wesen  zu 
ergreifen  pflegt,  beruht  im  Grunde  auf  der  zwar  natürlichen,  aber 
dennoch  falschen  Voraussetzung,  dassjeneUebereinstimmung 
der  Theile  zu  einander,  zum  Ganzen  des  Organismus  und  zu  seinen 
Zwecken  in  der  Aussenwelt,  wie  wir  dieselbe  mittelst  der  Erkennt- 
niss,  also  auf  dem  Wege  der  Vorstellung  auffassen  und  beur- 
theilen,  auch  auf  demselben  Wege  hineingekommen  sei ;  dass  also, 
wie  sie  für  den  Intellekt  existiert,  sie  auch  durch  den  Intellekt  zu 
Stande  gekommen  wäre.  Wir  freilich  können  etwas  Regelmässiges 
imd  Gesetzmässiges,  dergleichen  z.  B.  jeder  Krystall  ist,  nur  zu 
Stande  bringen  unter  Leitung  des  Gesetzes  und  der  Regel,  und  eben 
so  etwas  Zweckmässiges  nui^  unter  Leitung  des  Zweckbegrift's  :  aber 
keineswegs  sind  \%ir  berechtigt,  diese  unsere  Beschränkung  auf  die 
Natur  zu  übertragen,  als  welche  selbst  ein  Prius  alles  Intellekts  ist 
und  deren  Wirken  von  dem  unserigen,  wie  im  vorigen  Kapitel  gesagt 
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totalement  du  notre.  Elle  execute  ces  choses,  qui 
nous  apparaissent  si  pleinement  adaptees  ä  leur  but 
et  calculees  avec  tant  de  reflexion,  sans  reflexion 
et  sans  notion  de  but,  parce  que  sans  le  secours  de 
la  representation,  dont  I'origine  est  purement  se- 
condaire.  Aucune  connaissance  n'a  mesure  par  avance 
les  six  rayons  de  longueur  egale,  divergents  selon 
des  angles  egaux,  d'un  flocon  de  neige  ;  mais  c'est 
rimpulsion  simple  du  Vouloir  primordial  qui  se 
presente  sous  cette  forme  k  la  connaissance,  des 
i'instant  que  celle-ci  intervient.  Et  de  meme  que 
le  Vouloir  execute  ici  la  figure  geometriquement 
reguliere  sans  aucune  mathematique,  il  execute 
aussi  la  figure  organique,  et  organisee  conformement 
ä  un  certain  dessein,  sans  aucune  physiologie.  La 
forme  reguliere  dans  I'espace  n'est  la  que  pour  la 
perception,  dont  cet  espace  constitue  precisement 
la  forme  ;  pareillement,  I'adaptation  de  I'organisme 
ä  un  but  n'est  la  que  pour  la  raison  connaissante, 
dont  I'activite  reflechie  est  liee  aux  notions  de  but 
et  de  moyens. 


wurde,  sich  der  ganzen  Art  nach  unterscheidet.  Sic  bringt  das  so 
zweckmässig;  und  so  überlegt  Scheinende  zu  Stande,  ohne  Ueberle- 
gung  und  ohne  Zweckbegriff,  weil  ohne  Vorstellung,  als  welche  ganz 
sekundären  Ursprungs  ist.  Betrachten  wir  zunächst  das  bloss  Regel- 
mässige, noch  nicht  zweckmässige.  Die  sechs  gleichen  und  in  glei- 
chen Winkeln  auseinandergehenden  Radien  einer  Schneeflocke  sind 
von  keiner  Erkenntniss  vorgemessen  ;  sondern  es  ist  das  einfache 
Streben  des  ursprünglichen  Willens,  welches  sich  für  die  Erkennt- 
niss, wann  sie  hinzutritt,  so  darstellt.  Wie  nun  hier  der  Wille  die 
regelmässige  Figur  zu  Stande  bringt  ohne  Mathemathik,  so  auch  die 
organische  und  höchst  z\\eckmässig  organisirte  ohne  Physiologie. 
Die  regelmässige  F"orm  im  Räume  ist  nur  da  für  die  Anschauung, 
deren  Anschauungsform  der  Raum  ist  ;  so  ist  die  Zweckmässigkeit 
des  Organismus  bloss  da  für  erkennende  Vernunft,  deren  Ueberle- 
tiung  an  die  Beifriffe  von  Zweck  und  Mittel  gebunden  ist.  (W.  W. 
V.  vol.  II.  eh.  26.) 
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Sur  l'organisme  animal.  Perfection  de  Vceuvre  naturelle. 

Considerez  les  animaux  dans  leurs  types  innom- 
brables  :  chacun  d'eux  n'est  vraiment,  des  pieds  ä 
la  tete,  rien  d'autre  que  Timage  de  son  Vouloir, 
l'expression  visible  des  aspirations  qui  constituent 
son  caractere.  A  cette  diversite  des  caracteres  in- 
dividuels  la  diversite  des  formes  correspond  comme 
un  simple  reflet. 

II  n'y  a  pas  d'explication  ni  d'hypothese  qui  nous 
rende  comprehensiblesala  foisl'adaptationrigoureuse 
de  la  structure  de  l'organisme  aux  fins  de  I'animal 
et  aux  conditions  exterieures  de  sa  vie,  et  I'eton- 
nante  conformite  ä  un  meme  dessein,  la  merveil- 
leuse  harmonic  de  son  mecanisme  interieur,  comme 
le  fait  cette  verite  qui  s'est  dejaimposee  anous  par 
ailleurs  :  que  le  corps  de  I'animal  n'est  precisement 
que  son  Vouloir  meme,  pergu  dans  le  cerveau  comme 
representation,  c'est-a-dire  sous  les  formes  de  I'es- 
pace,  du  temps  et  de  la  causalite  ;  qu'il  est  simple- 
ment  la  «  visibilite  »  de  ce  Vouloir,  ce  Vouloir  fait 
objet.  Admettre  cette  verite,  c'est  comprendre,  en 
effet,  du  meme  coup  pourquoi  tout,  dans  I'animal, 
doit  necessairement  conspirer  ä  une  fin  unique  et 
derniere,  qui  est  la  vie  de  cet  animal.  II  ne  peut  done 
s'y  rencontrer  rien  d'inutile,  rien  de  superflu,  mais 

Man  betrachte  die  zahllosen  Gestalten  der  Thiere.  W^ie  ist  doch 

jedes  durchweg:  nur  das  Abbild  seines  Wollens,  der  sichtbare  Aus- 
druck der  Willensbpslrebung;en,  die  seinen  Charakter  ausmachen. 
Von  dieser  Verschiedenheit  der  Charaktere  ist  die  der  Gestalten  bloss 
das  Bild. 

Sowohl  die  hier  am  Knochengerüste  erläuterte  genaue  Angemessen- 
heit des  Baues  zu  den  Zwecken  und  äussern  Lebensverhältnissen  des 
Thieres,  als  auch  die  so  bewunderungswürdige  Zweckmässigkeit 
und  Harmonie  im  Getriebe  des  Innern,  wird  durch  keine  andere  Er- 
klärung, oder  Annahme,  auch  nur  entfernterweise  so  begreiflich, 
wie  durch  die  schon  anderweitig  festgestellte  Wahrheit,  dass  der 
Leib  des  Thieres  eben  nur  sein  Wille  selbst  ist,  angeschaut  als 
Vorstellung,  mithin  unter  den  Formen  des  Raumes,  der  Zeit  und  der 
Kausalität,  im  Gehirne,  —  also  die  blosse  Sichtbarkeit,  Objektität 
des  Willens.  Denn  unter  dieser  Voraussetzung  muss  Alles  in  und 
anihmkonspirireu  zum  letzten  Zweck,  dem  Leben  dieses  Thieres.  Da 
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aussi  nulle  lacune,  aucun  element  contradictoire  ou 
insuffisant,  ou  qui  ne  soit,  en  son  genre,  parfait  ; 
tout  ce  qui  est  necessaire  doit  s'y  trouver  dans  la 
mesure  exacte  de  sa  necessite,  ni  plus  ni  moins. 
Car  ici  le  maitre,  l'oeuvre  et  les  materiaux  de  l'oeu- 
vre  sont  une  seule  et  meme  chose  ;  c'est  ce  qui  fait 
que  l'organisme  apparait  comme  un  chef-d'oeuvre 
d'une  inepuisable  perfection.  Le  Vouloir  qui  l'a 
cree  n'a  pas  d'abord  congu  l'intention  et  reconnu  le 
but,  puis  conforme  les  moyens  au  but  en  maitrisant 
la  matiere  ;  mais  Facte  de  ce  Vouloir  est  immediate- 
ment  aussi  le  but  et  immediatement  aussi  l'accom- 
plissement.  II  n'avait  done  pas  ä  contraindre  tout 
d'abord  de  se  plier  ä  son  dessein  des  moyens  etran- 
gers  ä  lui-meme,  car  ici  vouloir,  agir  et  atteindre 
le  but  ne  font  qu'un.  C'est  pourquoi  tout  organisme 
s'offre  ä  nous  comme  un  miracle,  ä  quoi  ne  se  peut 
comparer  aucune  oeuvre  humaine  artificiellement 
elaboree  ä  la  lumiere  de  la  connaissance.  Toute 
forme  animale  nous  presente  l'aspect  d'une  totalite, 
d'une  parfaite  unite,  d'une  stricte  harmonic  de  tou- 
tes  les  parties,  qui  tient  si  fortement  et  si  entiere- 
ment  ä  la  presence  d'une  seule  idee  fondamentale, 
qu'ä  la  vue  de  l'animal  le  plus  heteroclite,   pour 

kann  nichts  Unnützes,  nichts  Ueberflüssiges,  nichts  Fehlendes, 
nichts  Zweckwidriges,  nichts  Dürflii^es  oder  in  seiner  Art  Unvoll- 
konamenes,  an  ihm  e^efunden  werden,  sondern  alles  Nöthige  muss 
dasein,  genau  so  weit  es  nöthig  ist,  aber  nicht  ^^•eiter.  I'enn  hier  ist 
der  Meister,  das  Werk  und  der  Stoff  Eines  und  dasselbe.  Daher  ist 
jeder  Organismus  ein  überschwänglich  vollendetes  Meisterstück. 
Hier  hat  nicht  der  Wille  erst  die  Absicht  gehegt,  den  Zweck  erkannt, 
dann  die  Mittel  ihm  angepasst  und  den  Stolt  besiegt ;  sondern  sein 
Wollen  ist  unmittelbar  auch  der  Zweck  und  unmittelbar  das  Errei- 
chen :  es  bedurfte  sonach  keiner  fremden,  erst  zu  bezwingenden 
Mittel :  hier  war  Wollen,  Thun  und  Erreichen  Eines  und  dasselbe. 
Daher  steht  der  Organismus  als  ein  Wunder  da  und  ist  keinem 
Menschenwerk,  das  beim  Lampenschein  der  Erkenntniss  erkünstelt 
wurde,  zu  vergleichen.  Daher  bietet  der  Anblick  jeder  Thiergestalt 
uns  eine  Ganzheit,  Einheit,  Vollkommenheit  und  streng  durchge- 
führte Harmonie  aller  Theile  dar,  die  so  ganz  auf  Einem  Grund- 
gedanken beruht,  dass  beim  Anblick,  selbst  der  abenteuerlichsten 
Thiergestalt,  es  Dem,  der  sich  darin  vertieft,  zuletzt  vorkommt,  als 
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peu  que  nous  nous  plongions  dans  la  contemplation 
de  son  type,  il  nous  semble  finalement  que  ce  type 
soit  le  seul  vrai,  voire  meme  le  seul  possible,  et  qu'il 
ne  puisse  exister  aucune  autre  forme  de  la  vie, 
sinon  precisement  celle-la.  La  est  la  raison  profonde 
de  I'emploi  du  mot  <(  naturel  »,  quand  nous  voulons 
designer  par  la  une  chose  qui  secomprendd'elle-meme 
et  qui  ne  saurait  etre  autrement  qu'elle  n'est. 

Mais  si  nous  voulons  comprendre  Taction  de  la 
nature,  nous  n'y  devons  point  tacher  en  la  compa- 
rant  ä  nos  propres  oeuvres.  L'essence  veritable  de 
toute  forme  animale  est  un  acte  du  Vouloir  qui 
est  situe  hors  de  la  representation,  done  hors  des 
formes  de  celle-ci,  I'espace  et  le  temps,  et  qui  ne  con- 
nait  par  la-meme  ni  juxtaposition  ni  succession, 
parce  qu'il  constitue  une  unite  indivisible.  Or,  si- 
tot  qu'elle  est  percue  par  notre  cerveau,  ou  meme, 
comme  il  arrive,  decomposee  dans  sa  structure 
interne  par  le  scalpel  de  I'anatomiste,  cette  forme 
animale  etale  ä  la  lumiere  de  la  connaissance  quel- 
quechose  qui,  en  soi  et  originairement,  est  etranger 
ä  cette  connaissance  et  ä  ses  lois,  mais  qui,  des  ce 
moment,  doit  aussi  se  presenter  dans  les  cadres  et 
conformement  aux  lois  de  cette  meme  connaissance. 
L'unite,  I'indivisibilite  originelle  de  cet  acte  du  Vou- 

wäre  sie  die  einzig  richtige,  ja  mögliche,  und  könne  es  gar  keine 
andere  Form  des  Lebens,  als  eben  diese,  geben.  Hierauf  beruht 
im  tiefsten  Grunde  der  Ausdruck  «  natürlich  »,  wenn  wir  damit 
bezeichnen,  dass  etwas  sich  von  selbst  versteht  und  nicht  anders 
sein  kann. 

Wollen  wir  aber  das  Wirken  der  Natur  verstehn  ;  so  müssen  Avir 
dies  nicht  durch  Vergleichung  mit  unsern  Werken  versuchen.  Das 
wahre  Wesen  jeder  Thicrgestalt  ist  ein  ausser  der  Vorstellung,  mit- 
hin auch  ihren  Formen  Raum  und  Zeit,  gelegener  Willensakt,  der 
eben  de^halb  kein  Nach-  und  Nebeneinander  kennt,  sondern  die  un- 
theilbarste  Einheit  hat.  Erfasst  nun  aber  unsere  cerebrale  Anschauung 
jene  Gestalt  und  zerlegt  gar  das  anatomische  Messer  ihr  Inneres ;  so 
tritt  an  das  Licht  der  Erkenntniss,  was  ursprünglich  und  an  sich 
dieser  und  ihren  Gesetzen  fremd  ist,  inihraber  nun  auch  ihren  Formen 
und  Gesetzen  gemäss  sich  darstellen  muss.  Die  ursprüngliche  Ein- 
heit und  Untheilbarkeit  jenes  Willcnsaktes,  dieses  wahrhaft  meta- 
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loir,  de  cette  realite  proprement  metaphysique, 
apparait  alors  deploy ee  en  une  juxtaposition  de 
parties  et  une  succession  de  fonctions,  qui  conser- 
vent  cependant  entre  elles  un  lien  etroit,  en  vertu 
duquel  elles  se  completent  et  s'appuient  reciproque- 
ment,  et  se  trouvent  etre  but  et  moyen  les  unes  des 
autres.  L'intellect  qui  pergoit  tout  cela  s'emerveille 
des  profonds  calculs  qui  ont  preside  ä  l'ordonnance 
de  ces  parties  et  ä  la  combinaison  de  ces  fonctions, 
parce  qu'il  prete  involontairement  au  principe  qui 
a  donne  naissance  ä  cet  organisme  la  fa^on  dontlui- 
meme  realise  l'unite  qu'il  voit  ressortir  de  cette 
multiplicite  —  multiplicite  qui  n'est  due  qu'ä  ses 
propres  formes  de  connaissance.  Tel  est  le  sens  du 
grand  enseignement  de  Kant;  que  l'intellect  commence 
par  introduire  la  finalite  dans  la  nature,  apres  quoi 
il  s'etonne  d'un  miracle  dont  il  est  lui-meme  l'au- 
teur. 

Besoin  et  Organe. 

Le  cou  des  oiseaux,  comme  celui  des  quadrupedes, 

est  en  general  de  la  meme  longueur  que  leurs  jam- 

bes,   pour  qu'ils  puissent  atteindre  leur  päture  ä 

la  surface  du  sol  ;  mais  il  est  souvent  beaucoup  plus 

physischen  Wesens,  erscheint  nun  auseinanderp;ezogen  in  ein  Neben- 
einander von  Theilen  und  Nacheinander  von  iFunktionen,  die  aber 
dennoch  sich  darstellen  als  s;cnau  verbunden,  durch  die  engste  Be- 
ziehung auf  einander,  zu  wechselseitiger  Hülfe  und  Unterstützung, 
als  Mittel  und  ZAveck  gegenseitig.  Der  dies  so  apprehendirende  Ver- 
stand geräth  in  Be\\'underung  über  die  tief  durchdachte  Anordnung 
der  Thcile  und  Konabination  der  Funktionen;  weil  er  die  Art,  wie  er 
die  aus  der  Vielheit  (welche  seine  Erkenntnissform  erst  herbeigeführt 
hat)  sich  wiederherstellende  ursprüngliche  Einheit  gewahr  wird, 
auch  der  Entstehung  dieser  Thierform  unwillkührlich  unterschiebt. 
Dies  ist  der  Sinn  der  grossen  Lehre  Kants,  dass  die  Zweckmässig- 
keit erst  vom  Verstände  in  die  Natur  gebracht  wird,  der  demnacli 
ein  Wunder  anstaunt,  das  er  erst  selbst  geschaffen  hat.  (W.  N.  Ver- 
gleichende Anatomie.)  

Der^Hals  der  Vögel,  wie  der  Quadrupeden,  ist  in  der  Regel  so 
lang  wie  ihre  Beine,  damit  sie  ihr  Futter  von  der  Erde  erreichen 
können ;  aber  bei  Schwimmvögeln  oft  viel  länger,  weil  diese  schwim- 
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long  chez  les  palmipedes,  qui  cherchent  leur  nourri- 
ture  ä  la  nage  et  en  plongeant  sous  l'eau.  Lesechas- 
siers  sont  perches  sur  des  jambes  de  hauteur  deme- 
suree,  pour  pouvoir  patauger  sans  se  noyer  ni  se 
mouiller  ;  aussi  ont-ils  egalement  le  cou  et  le  bec 
tres  longs,  ce  dernier  fort  ou  faible,  selon  qu'il  doit 
broyer  des  reptiles,  des  poissons  ou  des  vers,  et  leur 
intestin  est  egalement  toujours  approprie  ä  leur  nour- 
riture.  Par  contre,  ils  n'ont  ni  serres,  comme  les  ra- 
paces,  ni  membrane  interdigitale,  comme,  par  exem- 
ple,  les  canards,  car  la  lex  parsimoniae  naturae 
n'admet  aucun  organe  superflu.  Or,  precisement, 
cette  loi  d'economie,  —  si  Ton  a  soin  d'observer 
que  d'autre  part  aucun  animal  n'est  jamais  prive 
d'aucun  organe  exige  par  son  mode  d'existence, 
mais  qu'au  contraire  tons  ses  organes,  meme  les 
plus  disparates,  sont  toujours  comme  concertes 
et  calcules  en  vue  d'un  genre  de  vie  tres  determine, 
en  vue  du  milieu  ou  il  trouvera  sa  proie,  en  vue 
de  lui  permettre  de  la  poursuivre  et  de  s'en  rendre 
maitre,  de  la  broyer  et  de  la  digerer  —  cette  loi, 
dis-je,  nous  prouve  que  c'est  la  structure  de  1' animal 
qui  a  ete  determinee  par  le  genre  de  vie  que  cet  animal 
voulait  mener  pour  trouver  sa  subsistance,  et  non 
pas  I'inverse.  Elle  nous  montre  aussi  qu'en  fm  de 

mend  ihre  Nahrung  unter  der  Wasserfläche  hervorholen.  Sumpf- 
vögel haben  unmässig  hohe  Beine,  um  waten  zu  können,  ohne  zu 
ertrinken  oder  nass  zu  werden,  und  demgemäss  Hals  und  Schnabel 
sehr  lang,  letztern  stark  oder  schwach,  je  nachdem  er  Reptilien, 
Fische  oder  Gewürme  zu  zermalmen  hat,  und  dem  entsprechen  auch 
stets  die  Eingeweide:  dagegen  haben  die  Sumpfvögel  weder  Krallen, 
wie  die  Raubvögel,  noch  Schwimmhäute,  wie  die  Enten  :  denn  die 
lex  parsimoniae  naturae  gestattet  kein  überflüssiges  Organ.  Gerade 
dieses  Gesetz,  zusammengenommen  damit,  dass  andrerseits  keinem 
Thiere  je  ein  Organ  abgeht,  welches  seine  Lebensweise  erfordert, 
sondern  alle,  auch  die  verschiedenartigsten,  übereinstimmen  und  wie 
berechnet  sind  auf  eine  ganz  speziell  bestimmte  Lebensweise,  auf 
das  Element,  in  welchem  sein  Raub  sich  aufhält,  auf  das  Verfolgen, 
auf  das  Besiegen,  auf  das  Zermalmen  und  Verdauen  desselben,  be- 
weist, dass  die  Lebensweise,  die  das  Thier,  um  seinen  Unterhalt  zu 
finden,  führen  wollte,   es  war,  die   seinen  Bau  bestimmte,    —  nicht 
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compte  les  choses  se  sont  arrangees  exactement 
comme  si  le  genre  d'existence  de  Tanimal,  et  les 
conditions  exterieures  qu'il  implique,  avaient  ete 
connus  avant  que  la  structure  de  rorganisme  füt 
determinee,  et  comme  si  l'animal  avait  pu  choisir 
l'outillage  adapte  ä  ce  genre  d'existence  avant  de 
s'incarner  en  une  forme  ;  tout  comme  le  chasseur, 
avant  de  se  mettre  en  route,  choisit  son  equipement 
et  ses  armes,  fusil,  plomb,  poudre,  carnassiere, 
coutelas,  en  prevision  du  gibier  qu'il  compte  tuer. 
Car  le  chasseur  ne  tire  pas  sur  le  sangUer  parce 
qu'il  porte  une  longue  carabine  ;  mais  il  a  pris  sa 
longue  carabine,  et  non  pas  son  fusil  ä  tirer  les  oi- 
seaux,  parce  qu'il  allait  chasser  le  sanglier  ;  et  le 
taureau  ne  frappe  pas  de  la  tete  parce  qu'il  a  des 
cornes  ;  mais  il  a  des  cornes,  parce  qu'il  veut  frapper 
de  la  tete.  Un  fait  vient  par  ailleurs  confirmer  cette 
interpretation  :  on  voit  chez  beaucoup  d'animaux 
non  encore  adultes  teile  ou  teile  manifestation  du 
Vouloir,  qui  doit  avoir  pour  instrument  un  certain 
membre,  se  produire  deja  avant  que  celui-ci  ap- 
paraisse,  de  sorte  que  I'usage  de  ce  membre  precede 
son  existence.  Ainsi  les  jeunes  boucs,  les  jeunesbe- 
liers,  les  veaux,  avant  d'avoir  des  cornes,  frap- 
pent  deja  de  leur  seule  tete  ;  le  jeune  sanglier  dis- 

aber  umgekehrt ;  und  dass  die  Sache  jsjerade  so  ausgefallen  ist,  wie 
wenn  eine  Erkenntnis  der  Lebensweise  und  ihrer  äussern  Bedingun- 
gen dem  Bau  vorausgegangen  wäre  und  jedes  Thierdemgemäss  sich 
sein  Rüstzeug  ausgewählt  hätte,  ehe  es  sich  verkörperte  ;  nicht  an- 
ders, als  wie  ein  .Jäger,  che  er  ausgeht,  sein  gesamtes  Rüstzeug, 
Flinte,  Schrot,  Pulver,  Jagdlasche,  Hirschfänger  und  Kleidung,  ge- 
mäss dem  Wilde  wählt,  welches  er  erlegen  will :  er  schiesst  nicht 
auf  die  wilde  Sau,  weil  er  eine  Büchse  trägt;  sondern  er  nahm  die 
Büchse  und  nicht  die  Vogelflinte,  weil  er  auf  wilde  Säue  ausering: 
und  der  Stier  slösst  nicht,  \\i'il  er  eben  Ilürner  hat;  sondern  weil  er 
stossen  will,  hat  er  Hörner.  Nun  kommt  aber,  den  Beweis  zu  ergän- 
zen, noch  hinzu,  dass  bei  vielen  Thieren,  während  sie  noch  im 
Wachstum  begriffen  sind,  die  Willensbeslrebung,  der  ein  Glied  die- 
nen soll,  sich  äussert,  ehe  noch  das  Glied  selbst  vorhanden  ist,  und 
also  sein  Gebrauch  seinem  Dasein  vorhergeht.  So  stossen  junge 
Böcke,  Widder,  Kälber  mit  dem  blossen  Kopf,  ehe  sie  noch  Hörner 
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tribue  autour  de  lui  des  coups  de  groin  alors  que 
les  defenses  destinees  ä  produire  l'efTet  desire  lui 
manquent  encore  ;  par  centre  il  ne  se  sert  pas  des 
dents  plus  petites  qu'il  a  dans  la  bouche  et  avec 
lesquelles  il  pourrait  efTectivement  mordre.  Sa  fagon 
de  se  defendre  ne  se  regle  done  pas  surl'organe  qui 
lui  est  donne  ;  mais  c'est  le  contraire  qui  se  passe. 
Nous  acquerons  par  lä  la  certitude  complete  que  le 
Vouloir  n'est  pas  quelque  element  surajoute,  issu 
de  la  connaissance,  qui  utiliserait  les  instruments 
qu'il  trouve  precisement  ä  sa  portee,  qui  se  servi- 
rait  des  organes  parce  que  ce  sont  ceux-lä  qui  lui 
sont  donnes  et  non  pas  d'autres;  mais  qu'au  contraire 
l'element  premier  et  originel,  c'est  la  tendance  ä 
vivre  d'une  certaine  fa^on,  ä  combattre  d'une  cer- 
taine  faQon  ;  tendance  qui  se  manifeste  non  pas  seu- 
lement  dans  l'existence,  mais  dejä  dans  l'usage  de 
l'instrument,  en  ce  sens  que  cet  usage  va  souvent 
jusqu'ä  preceder  cette  existence,  montrant  ainsi 
que,  parce  que  la  tendance  est  lä,  l'instrument  ap- 
parait,  au  lieu  que  ce  soit  l'inverse. 


haben :  der  junge  Eber  haut  an  den  Seiten  um  sich,  während  die 
Hauer,  welche  der  beabsichtigten  Wirkung  entsprächen,  noch  fehlen: 
hingegen  braucht  er  nicht  die  kleinern  Zähne,  welche  er  schon  im 
Maule  hat  und  mit  denen  er  wirklich  beissen  könnte.  Also  seine 
Vertheidigungsart  richtet  sich  nicht  nach  der  vorhandenen  Waffe, 
sondern  umgekehrt.  Wir  erhalten  hiedurch  die  vollkommene  Ge- 
wissheit, dass  der  Wille  nicht  als  ein  hinzugekommenes,  etwan 
aus  der  Erkenntniss  Hervorgegangenes,  die  Werkzeuge  benutzt, 
die  er  gerade  vorfindet,  die  Theile  gebraucht,  weil  eben  sie  und 
keine  andere  da  sind  ;  sondern  dass  das  Erste  und  Ursprüngliche 
das  Streben  ist,  auf  diese  Weise  zu  leben,  auf  solche  Art  zu 
kämpfen ;  welches  Streben  sich  darstellt  nicht  nur  im  Dasein, 
sondern  schon  im  Gebrauch  der  Waffe,  so  sehr,  dass  dieser  oft 
jenem  vorhergeht  und  dadurch  anzeigt,  dass  weil  das  Streben  da 
ist,  die  Waffe  sich  einstellt;  nicht  umgekehrt.  (W.  N.  Vergleichende 
Anatomie.) 
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De  l'instinct  chez  les  animaux. 
Au  philosophe  qui  considere  la  finalite  dans 
Taction  de  la  nature  et  l'adaptation  merveilleuse, 
qui  en  est  la  consequence,  de  ses  produits  organiques 
ä  leur  but,  il  semble  que  la  nature  ait  voulu  four- 
nir  elle-raeme  un  commentaire  explicatif  dans  les 
instincts  industrieux  des  animaux.  Car  nous  trouvons 
la  des  faits  qui  montrent  tres  clairement  que  des 
etres  peuvent  travailler  avec  la  plus  grande  decision 
et  la  plus  grande  precision  en  vue  d'un  but  qu'ils 
ne  connaissent  pas,  et  dont  ils  n'ont  meme  aucune 
representation.  Tel  est,  en  effet,  le  nid  de  I'oiseau, 
ou  la  toile  de  I'araignee,  ou  la  fosse  du  fourmi-lion, 
ou  le  rayon  si  ingenieusement  agence  de  I'abeille, 
ou  le  merveilleux  edifice  construit  par  le  termite,  etc., 
dans  lesquels  —  tout  au  moins  pour  les  individus 
qui  y  travaillent  pour  la  premiere  fois  —  ni  la  confi- 
guration de  I'ouvrage  ä  executer,  ni  son  utilite  ne 
peuvent  etre  connues  par  avance.  Or  c'est  precise- 
ment  ainsi  qu'agit  la  nature  creatrice  d'organismes,  ce 
qui  m'a  permis  d'expliquer  ailleurs  la  cause  finale, 
d'unefaQon  evidemment  paradoxale,  en  disant  qu'elle 
est  un  motif  qui  agit  sans  etre  pergu.  Et  de  meme  que 
c'est  le  Vouloir  qui  est  ä  I'oeuvre  —  on  n'hesite  pas 
ä  I'admettre,  parce  que  la  chose  est  evidente  —  dans 

Es  ist  als  halte  die  Natur  zu  ihrem  Wirken  nach  Endursachen  und 
der  dadurch  herbeigeführten  bewunderungswürdigen  Zweckmässig- 
keit ihrer  organischen  Produktionen,  dem  Forscher  einen  erläuternden 
Kommentar  an  die  Hand  geben  wollen,  in  den  Kunsltrieben  der 
Thiere.  Denn  diese  zeigen  aufs  Deutlichste,  dass  Wesen  mit  der 
grössten  Entschiedenheit  und  Bestimmtheit  auf  einen  Zweck  hin- 
arbeiten können,  den  sie  nicht  erkennen,  ja,  von  dem  sie  keine  Vor- 
stellung haben.  Ein  solcher  nämlich  ist  das  Vogelnest,  die  Spinnen- 
webe, die  Ameisenlöwengrube,  der  so  künstliche  Bienenstock,  der 
wundervolle  Termitenbau  u.  s.  w.,  wenigstens  für  diejenigen  thie- 
rischen  Individuen,  welche  dergleichen  zum  ersten  Mal  ausführen  ; 
da  weder  die  Gestalt  des  zu  vollendenden  Werks,  noch  der  Nutzen 
desselben  ihnen  bekannt  sein  kann.  Gerade  so  aber  wirkt  auch  die 
organisirende  Natur;  weshalb  ich,  im  vorigen  Kapitel,  von 
der  Endursache  die  paradoxe  Erklärung  gab,  dass  sie  ein  Motiv 
sei,  welches  wirkt,  onne  erkannt  zu  werden.   Und  wie  im   Wirken 
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l'activite  oü  s'atteste  l'instinct  industrieux  des 
animaux,  c'est  certainement  aussi  ce  Vouloirqui 
preside  d'une  facon  generale  ä  l'activite  organisa- 
trice   de  la  nature. 

On  pent  dire  que  le  Vouloir  des  animaux  est  mis 
en  mouvement  de  deux  famous  diflerentes :  soit  par 
Taction  des  motifs,  soit  par  Tinstinct ;  done,  soit  du 
dehors,  soit  du  dedans  ;  par  une  occasion  determi- 
nante  externe  ou  par  une  impulsion  interne  ;  la 
premiere  explicable,  parce  qu'elle  nous  est  donnee 
exterieurement,  la  seconde  inexplicable,  parce  que 
purement  Interieure.  Mais,  ä  y  regarder  de  plus 
pres,  le  contraste  entre  ces  deux  modes  n'est  pas 
si  tranche  qu'il  n'y  parait  d'abord,  et  il  se  ra- 
mene  au  fond  ä  une  difference  de  degre.  Le  motif, 
en  effet,  implique  lui-meme,  pour  pouvoir  agir, 
une  impulsion  interne,  c'est-a-dire  une  comple- 
xion determinee  du  Vouloir  que  nous  appelons 
caradere.  A  ce  caractere,  le  motif  qui  se  presente 
dans  chaque  cas  donne  imprime  une  direction 
precise  ;  autrement  dit,  il  I'individualise  pour  le 
cas  concret.  D'autre  part,  l'instinct,  malgre  qu'il 
soit  une  impulsion  bien  accentuee  du  Vouloir,  n'agit 
pas  cependant  de  lui-meme,  comme  un  simple  res- 
sort  et  uniquement  du  dedans  ;  il  faut  qu'il  attende 

aus  dem  Kunsttriebe  das  darin  Thätige  aug'enscheinlich  und  eing^e- 
ständlich  der  Wille  ist ;  so  ist  er  es  wahrscheinlich  auch  im  Wirken 
der  organisirenden  Natur. 

Man  könnte  sagen :  der  Wille  thierischer  Wesen  wird  auf  zwei 
verschiedene  Weisen  in  Bewegung  gesetzt:  entweder  durch  Moti- 
vation, oder  durch  Instinkt;  also  von  Aussen,  oder  von  Innen; 
durch  einen  äussern  Anlass,  oder  durch  einen  innern  Trieb:  jener 
ist  erklärlich,  weil  er  aussen  vorliegt,  dieser  unerklärlich,  weil 
bloss  innerlich.  Allein,  näher  betrachtet,  ist  der  Gegensatz  zwischen 
Beiden  nicht  so  scharf,  ja,  er  läuft  im  Grunde  auf  einen  Unterschied 
des  Grades  zurück.  Das  Motiv  nämlich  wirkt  ebenfalls  nur  unter 
Voraussetzung  eines  innern  Triebes,  d.  h.  einer  bestimmten  Be- 
schaffenheit des  Willens,  welche  man  den  Charakter  desselben 
nennt :  diesem  gibt  das  jedesmalige  Motiv  nur  eine  entschiedene 
Richtung,  —  individualisirt  ihn  für  den  konkreten  Fall.  Eben  so  der 
Instinkt,  obwohl  ein  entschiedener  Trieb  des  Willens,   wirkt  nicht. 
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egalement,  comme  fait  le  caractere,  que  se  produise 
la  circonstance  qui  lui  est  indispensable  pour  se  ma- 
nifester, et  qui  determine  tout  au  moins  le  moment 
de  cette  manifestation.  Ce  sera,  par  exemple,  pour 
l'oiseau  migrateur,  la  saison  de  l'annee  ;  pour  l'oi- 
seau  desireux  de  bätir  son  nid,  la  fecondationrecente 
ou  la  presence  des  materiaux  necessaires  ;  pour 
l'abeille,  la  ruche  ou  l'arbre  creux  offerts  ä  propos, 
lesquels  determineront  le  commencement  de  la 
construction  du  rayon,  et  beaucoup  d'autres  circons- 
tances  particulieres  qui  entraineront  les  mesures 
subsequentes.  Pour  l'araignee  ce  sera  le  coin  pro- 
pice  au  tissage  de  sa  toile  ;  pour  la  chenille,  la  feuille 
qui  convient  ä  son  cocon  ;  pour  l'insecte  pret  ä 
pondre  ses  oeufs,  l'endroit,  en  general  tres  speciale- 
ment  determine  et  souvent  bizarre,  oü  les  larves, 
en  sortant  de  l'oeuf,  trouveront  immediatement 
leur  nourriture,  etc..  On  voitdonc  que,  dans  lestra- 
vaux  de  i'industrie  animale,  c'est  avant  tout  l'ins- 
tinct  qui  est  ä  l'oeuvre,  mais  aussi,  et  de  fagon  subor- 
donnee,  l'intellect.  L'instinct  fournit  l'element  ge- 
neral, la  regle  ;  l'intellect  l'element  particulier, 
l'application,  et  cela  en  presidant  aux  details  de 
l'execution,  lesquels  montrent  ainsi  clairement  que 
l'animal  sait  s'adapter  ä  chaque  fois  aux  circonstan- 

wie  eine  Springfeder,  durchaus  nur  von  innen ;  sondern  auch  er 
wartet  auf  einen  dazu  notwendig  erforderten  äussern  Umstand, 
welcher  wenigstens  den  Zeitpunkt  seiner  Aeusscrung  bestimmt:  der- 
gleichen ist  für  den  Zugvogel  die  Jahreszeit ;  für  den  sein  Nest  bau- 
enden Vogel  die  geschehene  Befruchtung  und  das  ihm  vorkommende 
Material  zum  Nest;  für  die  Diene  ist  es,  zu  Anfang  des  Baues,  der 
Korb,  oder  der  hohle  Baum,  und  zu  den  folgenden  Verrichtungen 
viele  einzeln  eintretende  Umstände;  für  die  Spinne  ist  es  ein  wohl- 
geeigneter Winkel ;  für  die  Raupe  das  passende  Blatt ;  für  das  eier- 
legende  Insekt  der  meistens  sehr  speciell  bestimmte,  oft  seltsame 
Ort,  wo  die  auskriechenden  Larven  sogleich  ihre  Nahrung  finden 
werden,  u.  s.  f.  Hieraus  folgt,  dass  bei  den  Werken  der  Kunsttriehe 
zunächst  der  Instinkt,  untergeordnet  jedoch  auch  der  Intellekt  die- 
ser Thiere  Ihätig  ist :  der  Instinkt  nämlich  gicbl  das  Allgemeine,  die 
Regel;  der  Intellekt  das  Besondere,  die  Anwendung,  indem  er  dem 
Detail  der  Ausführung  vorsteht,  bei  welchem  daher  die  Arbeit  dieser 
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ces  donnees.  Cela  etant,  on  peut  etablir  la  difference 
entre  l'instinct  et  le  simple  caractere,  en  disant  que 
le  premier  est  un  caractere  qui  n'est  mis  en  mouve- 
ment  que  par  un  seul  motif  tout  specialement  deter- 
mine, ce  qui  explique  que  les  actions  auxquelles  il 
donne  lieu  se  trouvent  etre  touj  ours  identiques ;  tandis 
que  le  caractere,  tei  qu'on  le  rencontre  dans  chaque 
espece  animale  et  dans  chaque  individu  humain, 
s'il  est  bien,  lui  aussi,  une  maniere  d'etre  permanente 
et  immuable  du  Vouloir,  peut  etre  mis  en  mouvement 
par  des  motifs  tres  differents  et  y  conformer  ses 
manifestations.  On  comprend  ainsi  qu'il  engendre 
des  actions  tres  differentes  quant  ä  leur  contenu 
materiel,  mais  qui  n'en  portent  pas  moins  I'empreinte 
de  ce  meme  caractere,  qu'elles  ne  cessent  ä  aucun 
moment  d'exprimer  et  de  reveler ;  de  telle  sorte  que 
le  contenu  materiel  des  actions  oü  il  apparait  n'im- 
porte  nullement,  pour  I'essentiel,  ä  la  connaissance 
d'un  caractere  donne.  On  pourrait  dire  des  lors  de 
l'instinct,  qu'il  est  iui-meme  un  caractere  extraordi- 
nairement  exclusif  et  rigoureusement  determine. 

De  ce  qui  precede,  on  peut  conclure  que  la  deter- 
mination par  les  seuls  motifs  suppose  deja  une  cer- 
taine  etendue  de  la  sphere  de  connaissance,  c'est-a- 

Thiere  offenbar  sich  den  jedesmaligen  Umständen  anpasst.  Nach 
diesem  Allem  ist  der  Unterschied  des  Instinkts  vom  blossen  Cha- 
rakter so  fest  zu  stellen,  dass  jener  ein  Charakter  ist,  der  nur  durch 
ein  ganz  speciell  bestimmtes  Motiv  in  Bewegung  gesetzt 
wird,  weshalb  die  daraus  hervorgehende  Handlung  allemal  ganz 
gleichartig  ausfällt;  während  der  Charakter,  wie  ihn  jede  Thier- 
species  und  jedes  menschliche  Individuum  hat,  zwar  ebenfalls  eine 
bleibende  und  unveränderliche  Willensbeschaffenheit  ist,  welche  je- 
doch durch  sehr  verschiedene  Motive  in  Bewegung  gesetzt  werden 
kann  und  sich  diesen  anpasst,  weshalb  die  daraus  hervorgehende 
Handlung,  ihrer  materiellen  Beschaffenheit  nach,  sehr  verschieden 
ausfallen  kann,  jedoch  allemal  den  Stämpel  des  selben  Charakters 
tragen,  daher  diesen  ausdrücken  und  an  den  Tag  legen  wird,  für 
dessen  Erkenntnis  mithin  die  materielle  Beschaffenheit  der  Handlung, 
in  der  er  hervortritt,  im  Wesentlichen  gleichgültig  ist :  man  könnte 
demnach  den  Ins  tin  kt  erklären  als  einen  über  alle  Maassen  ein- 
seitigen und  streng  determinirten  Charakter.  Aus 
dieser  Darstellung  folgt,    dass   das  Bestimmtwerden    durch  blosse 
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dire  un  intellect  assez  d6veloppe  ;  aussi  est-elle  le 
propre  des  animaux  superieurs,  et  tout  particuliere- 
ment  de  I'liomme.  Au  contraire,  la  determination 
par  l'instinct  n'exige  que  la  dose  d'intellect  n^ces- 
saire  ä  ia  perception  du  motif  unique,  et  tout  speciale- 
ment  determine,  qui  seul  donnera  lieu  ä  la  manifes- 
tation du  dit  instinct ;  eile  va  done  de  pair  avec 
une  sphere  de  connaissance  extremement  limit6e, 
et  c'est  pourquoi  eile  n'apparait  dans  la  regle, 
ä  un  tres  haut  degre,  que  chez  les  animaux  inferieurs, 
entre  autres  chez  les insectes.  Comme  la«  motivation» 
exterieure  qu'exigent  les  actions  de  ces  animaux 
est  minime  et  excessivement  simple,  l'intermediaire 
de  cette  «motivation»,  qui  est  l'intellect,  autrement 
dit  le  cerveau,  est  aussi  tres  peu  developpe  chez  eux, 
et  leurs  actions  exterieures  dependent  pour  la  plu- 
part  du  meme  centre  de  direction  que  les  fonctions 
internes  ou  physiologiques  determinees  par  de  sim- 
ples excitants,  c'est-ä-dire  du  Systeme  ganglionnaire  ; 
aussi  celui-ci  a-t-il  chez  les  insectes,  par  son  grand 
developpement,  une  importance  preponderante. C'est 
precisement  parce  que  la  conduite  instinctive  et 
les  travaux  industrieux  des  insectes  sont  gouvernes 
principalement  par  ce  Systeme  ganglionnaire,  qu'ä 

M  0  t  i  V  a  t  io  n  schon  eine  gewisse  Weite  der  E'-kenntnisssphäre, 
mithin  einen  vollkommener  entwickelten  Intellekt  voraussetzt;  daher 
es  den  oberen  Thieren,  ganz  vorzüglich  aber  dem  Menschen,  eigen 
ist;  während  das  Bestimmtwerden  durch  Instinkt  nur  so  viel  In- 
tellekterfordert, wie  nöthig  ist,  das  ganz  speciell  bestimmte  eine  Motiv, 
welches  allein  und  ausscliliesslich  Anlass  zur  Aeusserung  des  In- 
stinkts wird,  wahrzunehmen  ;  weshalb  es  bei  einer  äusserst  beschränk- 
ten Erkenutnisssphare  und  daher  eben,  in  der  Regel  und  im  höchs- 
ten Grade,  nur  bei  den  Thieren  der  untern  Klassen,  namentlich  den 
Insekten,  Statt  findet.  Da  demnach  die  Handlungen  dieser  Thiere  nur 
einer  äusserst  einfachen  und  geringen  Motivai  ion  von  Aussen  bedürfen, 
ist  das  Medium  dieser,  also  der  Intellekt  oder  das  Gehirn,  bei  ihnen 
auch  nur  schwach  entwickelt,  und  ihre  äussern  Handlungen  stehen 
grossentheils  unter  der  selben  Leitung  mit  den  Innern,  auf  blosse 
Reize  vor  sich  gehenden,  physiologischen  Funktionen,  also  dem 
Gangliensystem.  Dieses  ist  daher  bei  ihnen  überwiegend  entwickelt. 
Eben  weil  das  instinktive  Thun  und  die  Kunstverrichtungen  der  In- 
sekten hauptsächlich  vom  Gangliensystem  aus  geleitet  werden,  ge- 
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les  consid^rer  comme  des  operations  emanant  du 
seul  cerveau  et  ä  les  vouloir  expliquer  d'ppres  cette 
hypothese,  on  aboutit  ä  des  absurdites,  pour  n'avoir 
pas  SU  voir  oü  etait  la  clef  de  leur  interpretation. 
Ces  memes  conditions  physiologiques  du  mouvement 
chez  les  insectes  conferent  parailleurs  äleur  conduite 
une  ressemblance  significative  avec  la  conduite  des 
somnambules.  En  effet,  on  explique  aussi  celle-ci 
par  l'intervention  du  nerf  grand-sympathique,  qui 
assumerait  par  surcroit,  en  lieu  et  place  du  cer- 
veau, le  gouvernement  des  actions  exterieures. 
En  ce  sens,  les  insectes  seraient  en  quelque  sorte 
des  etres  naturellement  somnambules. 


rälh  man,  wenn  man  dieselben  als  allein  vom  Gehirn  ausgehend  be- 
trachtet und  demgemäss  erklären  will,  auf  Uagereimtheiten,  indem 
man  alsdann  einen  falschen  Schlüssel  anlegt.  Der  selbe  Umstand 
giebt  aber  ihrem  Thun  eine  bedeutsame  Aehnlichkeit  mit  dem  der 
Somnambulen,  als  welches  ja  ebenfalls  daraus  erklart  wird,  dass, 
statt  des  Gehirns,  der  sympathische  Nerv  die  Leitung  auch  der  äus- 
sern Aktionen  übernommen  hat :  die  Insekten  sind  demnach  gewisser- 
maassen  natürliche  Somnambulen.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  27.) 


III.  DE  L'ART. 

Le  probleme  esthetique. 
Le  veritable  probleme  de  la  metaphysique  du 
beau  peut  se  f ormuler  tres  simplementainsi :  comment 
se  peut-il  que  nous  prenions  du  plaisir  ä  un  objet  en 
dehors  de  toute  relation  de  cet  objet  avec  notre 
Vouloir  ? 

V esprit  affranchi  du  Vouloir. 
Tout  Vouloir  procede  d'un  besoin,  done  d'une 
privation,  done  d'une  soufTrance.  A  celle-ci  I'assouvis- 
sement  du  desir  met  une  fin  ;  mais  contre  un  desir 
satisfait  il  en  reste  au  moins  dix  ä  qui  cette  satisfac- 
tion est  refusee.  D'autre  part  la  convoitise  dure 
longtemps  et  ses  exigences  sont  infinies  ;  tandis 
que  la  satisfaction  est  breve  et  etroitement  mesureci 
Et  meme  ce  contentement  final  n'est  qu'apparent, 
car  le  voeu  realise  fait  immediatement  place  ä  un 
autre  ;  le  premier  etait  une  erreur  qui  a  ete  reconnue, 
le  second  est  une  erreur  qui  ne  Test  pas  encore. 
Aucun  objet  auquel  atteint  le  Vouloir  ne  saurait 
procurer  de  satisfaction  stable  et  durable,  mais  il  est 

Das  eigentliche  Problem  der  Metaphysik  des  Schonen  lässt  sich 
sehr  einfach  so  ausdrücken:  wie  ist  Wohlgefallen  und  Freude  an 
einem  Gegenstande  möglich,  ohne  irgend  eine  Beziehung  desselben 
auf  unser  Wollen?  (P.  P.  vol.  II,  |  205.) 

Alles  Wollen  entspringt  aus  Bedürfniss,  also  aus  Mangel,  also  aus 
Leiden.  Diesem  macht  die  Erfüllung  ein  Ende;  jedoch  gegen  einen 
Wunsch,  der  erfüllt  wird,  bleiben  wenigstens  zehn  versagt:  ferner, 
das  Begehren  dauert  lange,  die  Forderungen  gehen  ins  Unendliche ; 
die  Erfüllung  ist  kurz  und  k;irglich  bemessen.  Sogar  aber  ist  die 
endliche  Befriedigung  selbst  nur  scheinbar :  der  erfüllte  Wunsch 
macht  gleich  einem  neuen  Platz:  jener  ist  ein  erkannter,  dieser  noch 
ein  unerkannter  Irrthum.  Dauernde,  nicht  mehr  weichende  Befrie- 
digung kann  kein  erlangtes  Objekt  des  Wollens  geben  :   sondern  es 
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toujours  pareirä^raumöne  qu'on  jette  au  mendiant 
et  qui  ne  le  fait  vivre  aujourd'hui  que  pour  prolonger 
jusqu'ä  demain  sa  soufTrance.  Aussi  longtemps  done 
que  le  Vouloir  emplit  notre  conscience,  tant  que 
nous  sommes  livres  ä  la  pouss6e  de  nos  desirs  avec 
leurs  perpetuels  espoirs  et  leurs  perpetuelles  craintes, 
tant  que  nous  sommes  «  sujet  du  Vouloir  »,  il  n'y  a 
pour  nous  ni  bonheur  ni  paix  durable.  Que  notre 
course  soit  une  chasse  ou  qu'ellesoit  une  fuite,  que 
nous  redoutions  l'infortune  ou  que  nous  poursui- 
vions  la  jouissance,  il  Importe  peu:  le  souci  des  exi- 
gences incessamment  renouvel6es  du  Vouloir,  quelque 
forme  que  celui-ci  revete,  ne  cesse  d'emplir  etd'agiter 
notre  conscience.  Or  sans  repos,  ilne  peut  existerde 
veritable  bien-etre.  Ainsi  le  sujet  du  Vouloir  demeure 
attache  ä  la  roue  d'Ixion  qui  jamais  ne  s'arrete  de 
tourner ;  il  ne  cesse  de  remplir  le  tonneau  des  Danai- 
des ;  il  est  en  proie  ä  l'eternel  tourment  de  Tantale. 
Mais  qu'une  circonstance  exterieure  ou  une  dis- 
position Interieure  vienne  ä  nous  arracher  tout  ä 
coup  ä  ce  courant  incessant  du  Vouloir,  que  notre 
faculte  de  connaitre  nous  soustraie  ä  son  esclavage, 
que  notre  attention  ne  soit  plus  dirigee  sur  ses  mo- 
tifs, mais  qu'elle  saisisse  les  choses  independamment 

gleicht  immer  nur  dem  Almosen,  das  dem  Bettler  zugeworfen,  sein 
Leben  heute  fristet,  um  seine  Quaal  auf  Morgen  zu  verlängern.  — 
Darum  nun,  solange  unser  Bewusstsein  von  unserm  Willen  erfüllt 
ist,  solange  wir  dem  Drange  der  Wünsche,  mit  seinem  steten  Höften 
und  Fürchten,  hingegeben  sind,  solange  wir  Subjekt  des  WoUens 
sind,  wird  uns  nimmermehr  dauerndes  Glück,  noch  Ruhe.  Ob  wir 
jagen,  oder  fliehen,  Unheil  fürchten  oder  nach  Genuss  streben,  ist 
im  Wesentlichen  einerlei:  die  Sorge  für  den  stets  fordernden  Willen, 
gleichviel  in  welcher  Gestalt,  erfüllt  und  bewegt  fortdauernd  das 
Bewusstsein;  ohne  Ruhe  aber  ist  durchaus  kein  wahres  Wohlsein 
möglich.  So  liegt  das  Subjekt  des  Wollens  beständig  auf  dem  dre- 
henden Rade  des  Ixion,  schöpft  immer  im  Siebe  der  Danaiden,  ist 
der  ewig  schmachtende  Tantalus. 

Wann  aber  äusserer  Anlass,  oder  innere  Stimmung,  uns  plötzlich 
aus  dem  endlosen  Strome  des  Wollens  heraushebt,  die  Erkenntniss 
dem  Sklavendienste  des  Willens  entreisst,  die  Aufmerksamkeit  nun 
nicht  mehr  auf  die  Motive  des  Wollens  gerichtet  wird,  sondern  die 
Dinge  frei  von  ihrer  Beziehung  auf  den  Willen  auffasst,   also  ohne 
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de  leurs  relations  avec  ce  Vouloir,  les  considerant  des 
lors  sans  interet  personnel,  sans  subjectivite,  de  fagon 
purement  objective,  et  s'abandonnant  tout  entiere 
ä  elles,  pour  autant  qu'elles  sont  seulement  repre- 
sentations et  non  plus  motifs:  alors  ce  repos,  quetou- 
jours  nous  cherchons  et  qui  toujours  nous  echappe 
sur  le  chemin  du  Vouloir,  s'installe  en  nous  d'un  coup 
et  de  lui-meme,  et  nous  connaissons  la  plenitude 
du  bien-etre.  C'est  I'etat  afTranchi  de  toute  douleur 
celebre  par  Epicure  comme  le  souverain  bien  et 
comme  I'etat  des  dieux ;  car,  pour  un  moment,  nous 
cessons  de  subir  la  vile  impulsion  du  desir,  nous  f  etons 
le  sabbath  des  travaux  forces  du  Vouloir  ;  la  roue 
d'lxion  s'arrete. 

Peu  nous  Importe  alors  de  voir  le  coucher  du  soleil 
du  fond  d'un  cachot  ou  des  fenetres  d'un  palais. 


Le  «pur  siijet  connaissant  »  et  «  Vldee  plalonicienne  ». 
Lorsque,  souleve  par  la  force  de  I'esprit,  I'etre  hu- 
main  cesse  de  considerer  les  choses  de  la  fagon  qui 
lui  est  habituelle,  c'est-ä-dire  de  poursuivre,  au  fil 
du  principe  de  raison,  leurs  relations  reciproques, 
qui  finalement  aboutissent  toujours  ä  son  propre 
Vouloir,  et  qu'il  cesse  de  voir  dans  les  choses  le 
«  oü  »,  le  «  quand  »,  le  «  pourquoi  »,  pour  n'y  plus 

Iiileressc,  ohne  Subjektivität,  rein  objektiv  sie  betrachtet,  ihnen  ganz 
liin^egcben,  sofern  sie  bloss  Vorstellune;en,  nicht  sofern  sie  Äfotive 
bind  :  dann  ist  die  auf  jenem  ersten  Wege  des  Wollens  immer  ge- 
suchte, aber  immer  entfliehende  Ruhe  mit  einem  Male  von  selbst 
eingetreten,  und  uns  ist  völlig  wohl.  Es  ist  der  schmerzenslose  Zu- 
stand denEpikuros  als  das  höchste  Gut  und  als  den  Zustand  der  Götter 
pries  :  denn  \\\v  sind,  für  jenen  Augenblick,  des  schnöden  Willens- 
dranges entledigt,  wir  feiern  den  Sabbath  der  Zuchthausarbeit  des 
Wollens,  das  Rad  des  Ixiou  steht  still. 

Es  ist  dann  einerlei,  ob  man  aus  dem  Kerker  oder  aus  dem  Palast 
die  Sonne  untergehen  sieht.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  38.) 

Wenn  man,  durch  die  Kraft  des  Geistes  gehoben,  die  gewöhnliche 
Betrachtungsart  der  Dinge  fahren  lässt,  aufhört,  nur  ihren  Rela- 
tionen zu  einander,  deren  letztes  Ziel  immer  die  Relation  zum  eige- 
nen Willen  ist,    am  Leitfaden   der   Gestaltungen   des    Salzes  vom 
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voir  que  le  «  quoi  »;  lorsque,  d'autre  part,  ce  n'est 
point  ä  la  pensee  abstraite,  aux  concepts  de  la  raison, 
qu'il  permet  d'occuper  le  champ  de  son  esprit, 
mais  qu'il  laisse  au  contraire  toutes  les  forces  de 
cet  esprit  se  concentrer  dans  une  intuition,  qu'il  s'y 
plonge  tout  entier,  qu'il  la  laisse  occuper  la  totalite 
de  la  conscience  par  la  contemplation  sereine  de 
Tob] et  —  paysage,  arbre,  rocher,  edifice  ou  toute 
autre  chose  —  que  lui  presente  ä  ce  moment  meme 
la  nature  ;  lorsque,  pour  employer  une  expression 
tres  significative,  il  se  perd  completement  dans  la 
contemplation  de  cet  objet,  parce  que  precisement 
il  y  oublie  son  individu,  son  Vouloir,  pour  ne  demeurer 
que  pur  sujet,  clair  miroir  de  l'objet,  comme  si  cet 
objet  seul  existait,  sans  personne  pour  le  percevoir, 
et  comme  si  l'etre  qui  contemple,  devenu  inseparable 
de  sa  contemplation,  ne  faisait  plus  qu'un  avec  eile, 
la  conscience  etant  entierement  remplie  et  occupee 
d'une  seule  image  sensible  ;  quand  done  l'objet  se 
trouve  ainsi  depouille  de  toute  relation  avec  quoi  que 
ce  soit  en  dehors  de  lui,  et  le  sujet  de  tout  ce  qui  a 
rapport  ä  sonVouloir  :  alors,  ce  que  l'esprit  connait, 
ce   n'est   plus   la   chose   particuliere   comme   teile  ; 

Grunde,  nachzugehen,  also  nicht  mehr  das  Wo,  das  Wann,  das 
Warum  und  das  Wozu  an  den  Dingen  betrachtet;  sondern  einzie; 
und  allein  das  W  a  s  ;  auch  nicht  das  abstrakte  Denken,  die  Begriffe 
der  Vernunft,  das  Bewusstseiu  einnehmen  lässt ;  sondern,  statt 
alles  diesen,  die  glänze  Macht  seines  Geistes  der  Anschauung  hin- 
eiebt,  sich  ganz  in  diese  versenkt  und  das  ganze  Bewusstsein  aus- 
füllen lässt  durch  die  ruhige  Kontemplation  des  gerade  gegenwär- 
tigen natürlichen  Gegenstandes,  sei  es  eine  Landschaft,  ein  Baum, 
ein  Fels,  ein  Gebäude  oder  was  auch  immer;  indem  man,  nach  einer 
sinnvollen  deutschen  Redensart,  sich  gänzlich  in  diesen  Gegenstand 
verliert,  d.  h.  eben  sein  Individuum,  seinen  Willen  vergisst  und 
nur  noch  als  reines  Subjekt,  als  klarer  Spiegel  des  Objektes  beste- 
hend bleibt;  so  dass  es  ist,  als  ob  der  Gegenstand  allein  da  -wäre, 
ohne  Jemanden,  der  ihn  wahrnimmt,  und  man  also  nicht  mehr  den 
Anschauenden  von  der  Anschauung  trennen  kann,  sondern  beide 
Eines  geworden  sind,  indem  das  ganze  Bewusstseiu  von  einem  ein- 
zigen anschaulichen  Bilde  g-änzlich  gefüllt  und  eingenommen  ist  ; 
wenn  also  solchermaasscn  das  Objekt  aus  aller  Relation  zu  etwas 
ausser  ihm,  das  Subjekt  aus  aller  Relation  zum  Willen  getreten  ist : 
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c'est  VIdee,  la  forme  eternelle.  Et  du  meme  coup 
I'etre  absorbe  dans  cette  intuition  n'est  plus  individu, 
puisque  precisement  son  individualite  s'y  est  perdue ; 
il  est  devenu,  hors  du  Vouloir,  hors  de  la  douleur, 
hors  du  temps,  pur  sujet  de  la  connaissance. 

L'esprit  plane  alors  librement,  detache  de  tout 
desir ;  dans  la  chose  particuliere  il  ne  reconnait 
que  ce  qui  en  fait  I'essence,  c'est-a-dire  qu'il  discerne 
par  la-meme  toute  Vespece  de  cette  chose.  Son  objet, 
ce  seront  done  les  Idees,  dans  I'acception  originelle, 
qui  est  I'acception  platonicienne,  oii  j'emploie  ce 
mot  que  I'usage  a  si  grossierement  detourne  de  son 
sens  ;  je  veux  dire  les  formes  permanentes  et  immua- 
bles  independantes  de  I'existence  temporelle  des 
etres  particuliers,  les  species  rerum,  qui  representent 
I'element  proprement  objectif  des  phenomenes.  Une 
Idee  ainsi  con^ue  n'est  pas  encore,  il  est  vrai,  I'es- 
sence de  la  «  chose  en  soi  »  elle-meme,  puisqu'elle 
est  issue  de  la  connaissance  de  simples  relations. 
Elle  n'en  constitue  pas  moins,  en  tant  qu'elle  resulte 
de  la  somme  de  toutes  ces  relations,  le  caractere 
propre  de  la  chose,  et  par  la  I'expression  complete  de 

dann  ist,  -was  also  erkannt  wird,  nicht  mehr  das  einzelne  Ding'  als 
solches;  sondern  es  ist  die  Idee,  die  ewige  Form,  die  unmittelbare 
Objektität  des  Willens  auf  dieser  Stufe:  und  eben  dadurch  ist  zu- 
gleich der  in  dieser  Anschauung  Begriffene  nicht  mehr  Individuum  : 
denn  das  Individuum  hat  sich  eben  in  solche  Anschauung  verloren  : 
sondern  er  ist  reines,  willenloses,  schmerzloses,  zeitloses  Sub- 
jekt   der    Erkenntniss.  (W.  W.  V.  vol.  I,  I  34.) 

Er  schwebt  alsdann  frei,  keinem  Willen  mehr  angehörig :  im  em- 
zelnen  Dinge  erkennt  er  bloss  das  Wese  n  1 1  i  ch  e  und'daher  die 
^anze  Gattung  desselben,  folglich  hat  er  zu  seinem  Objekte  jetzt 
aie  Ideen,  in  meinem,  mit  dem  ursprünglichen.  Platonischen,  über- 
einstimmenden Sinne  dieses  so  gröblich  missbrauchten  Wortes  ;  also 
die  beharrenden,  unwandelbaren,  von  der  zeillichen  Existenz  der 
Einzelwesen  unabhängigen  Gestalten,  die  species  reruin,  als 
welche  eigentlich  das  rein  Objektive  der  Erscheinungen  ausmachen. 
Eine  so  aufgefasste  Idee  ist  nun  zwar  noch  nicht  das  Wesen  des 
Dinges  an  sich  selbst,  eben  weil  sie  aus  der  Erkcnnlniss  blosser  Re- 
lationen hervorgegangen  ist;  jedoch  ist  sie,  als  das  Resultat  der 
Summe  aller  Relationen,  der  eigentliche  Charakter   des  Dinsyes, 
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l'etre  qui  se  presente  ä  la  perception  sous  l'aspect 
d'un  objet,  saisi  non  plus  dans  son  rapport  avec  un 
Vouloir  individuel,  mais  tel  qu'il  nous  parle  iui-meme 
de  Iui-meme. 

De  l'art,  connaissance  intuitive  des  Idees. 

Quel  est  done  le  mode  de  connaissance  qui  consi- 
dere  ainsi,  en  dehors  et  independamment  de  toute 
relation,  cette  seule  realite  vraiment  essentielle  du 
monde,  veritable  substance  de  tous  ses  phenomenes, 
soustraite  ä  tout  changement  et  des  lors  ä  jamais 
reconnue  dans  son  identique  verite,  en  un  mot 
les  Idees,  objectivation  immediate  du  Vouloir,  qui 
est  la  «  chose  en  soi  »  ?  C'est  Vart,  c'est  l'oeuvre  du 
genie.  L'art  redit  les  Idees  eternelles  apprehendees 
par  la  pure  contemplation,  l'essentiel  et  le  permanent 
de  toutes  les  manifestations  de  l'Univers,  et  selon 
la  matiere  oü  il  les  redit,  il  est  art  plastique,  poesie, 
musique.  II  n'a  point  d'autre  source  que  la  connais- 
sance des  Idees  et  point  d'autre  but  que  leur  commu- 
nication. 

Alors  que  la  science,  ä  suivre  le  courant  incessam- 
ment  fugitif  et  changeant  des  raisons  et  des  conse- 
quences sous  leur  quadruple  forme,  n'atteint  jamais 

und  dadurch  der  vollständige  Ausdruck  des  sich  der  Anschauung 
als  Objekt  darstellenden  Wesens,  aufgefasst  nicht  in  Beziehung-  auf 
einen  individuellen  Willen,  sondern  wie  es  aus  sich  selbst  sich  aus- 
spricht. (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  39.) 

Welche  Erkenntnissart  nun  aber  betrachtet  jenes  ausser  und  un- 
abhängig von  aller  Relation  bestehende,  allein  eigentlich  Wesentliche 
der  Welt,  den  wahren  Gehalt  ihrer  Erscheinungen,  das  keinem 
Wechsel  Unterworfene  und  daher  für  alle  Zeit  mit  gleicher  Wahr- 
heit Erkannte,  mit  einem  Wort,  die  I  d  e  e  n  ,  welche  die  unmittel- 
bare und  adäquate  Objektität  des  Dinges  an  sich,  des  Willens,  sind? 
—  Es  ist  die  K  u  n  s  t ,  das  Werk  des  Genius.  Sie  wiederholt  die 
durch  reine  Kontemplation  auferefassten  ewigen  Ideen,  das  Wesent- 
liche und  Bleibende  aller  Erscheinungen  der  Welt,  und  je  nachdem 
der  Stoff  ist,  in  welchem  sie  wiederholt,  ist  sie  bildende  Kunst, 
Poesie  oder  Musik.  Ihr  einziger  Ursprung  ist  die  Erkenntniss  der 
Ideen;  ihr  einziges  Ziel  Mittheilung  dieser  Erkenntniss.  —  Während 
die  Wissenschaft,   dem   rast-  und  bestandlosen   Strom  vierfach  ge- 
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ä  un  but  que  pour  etre  tou jours  ä  nouveau  renvoyee 
ä  un  autre  but,  et  qu'il  ne  lui  est  pas  plus  possible 
de  jamais  connaitre  un  but  dernier  et  une  satisfac- 
tion totale  qu'il  ne  nous  est  possible  d'atteindre  ä 
la  course  le  point  ou  les  nuages  rejoignent  I'horizon, 
l'art,  lui,  est  partout  ä  son  but.  Car  il  arrache  au 
flux  du  torrent  universel  I'objet  de  sa  contemplation 
pour  le  tenir  isole  devant  lui,  et  cette  chose  isolee, 
qui  ne  representait  dans  le  fleuve  des  phenomenes 
qu'une  particule  imperceptible,  devient  pour  lui 
le  representant  du  tout,  I'equivalent  de  ce  qui  est 
dans  le  temps  et  dans  I'espace  multiplicite  infinie. 
L'art  se  fixe  ä  cette  unite,  il  arrete  la  roue  du  temps, 
il  fait  disparaitre  les  relations  ;  I'essence,  I'ldee  est 
son  seul  ob  jet. 

Nous  pouvons  done  defmir  l'art  comme  le  mode 
de  connaissance  qui  considere  les  choses  independam- 
ment  du  principe  de  raison,  par  opposition  ä  celui 
qui  se  regie  sur  ce  principe  et  qui  est  celui  de  1' expe- 
rience et  de  la  science.  Ce  dernier  est  comparable 
ä  une  ligne  horizontale  fuyant  ä  I'infmi,  I'autre  ä  la 
verticale  qui  la  coupe  en  un  point  quelconque.  Consi- 
derer  les  choses  selon  le  principe  de  raison,  c'est  la 

stalteter  Gründe  und  Folgen  nachgehend,  bei  jedem  erreichten  Ziel 
immer  Avieder  -weiter  gewiesen  wird  und  nie  ein  letztes  Ziel,  noch 
völlige  Befriedigung  finden  kann,  so  wenig  als  man  durch  Laufen 
den  Punkt  erreicht,  wo  die  Wolken  den  Horizont  berühren ;  so  ist 
dagegen  die  Kunst  überall  am  Ziel.  Denn  sie  reisst  das  Objekt  ihrer 
Kontemplation  heraus  aus  dem  Strome  des  Weltlaufs  und  hat  es  iso- 
lirt  vor  sich  :  und  dieses  Einzelne,  was  in  jenem  Strom  ein  ver- 
schwindend kleiner  Theil  war,  wird  ihr  ein  Repräsentant  des  Gan- 
zen, ein  Aequivalent  des  in  Raum  und  Zeit  unendlich  Vielen  :  sie 
bleibt  daher  bei  diesem  Einzelnen  stehen  :  das  Rad  der  Zeit  hält  sie 
an  :  die  Relationen  verschwinden  ihr  :  nur  das  wesentliche,  die  Idee, 
ist  ihr  Objekt.  —  Wir  können  sie  daher  geradezu  bezeichnen,  al  s 
die  Betracht ungsart  der  Dinge  unabhängig  vom 
Satze  des  Grundes,  im  Gegensatz  der  gerade  diesem  nachge- 
henden Betrachtung,  welche  der  Weg  der  Erfahrung  und  Wissen- 
schaft ist.  Diese  letztere  Art  der  Bctrachlung  ist  einer  unendlichen, 
horizontal  laufenden  Linie  zu  vergleichen ;  die  crstere  aber  der  sie 
in  jedem  beliebigen  Punkte  schneidenden  senkrechten.  Die  dem  Sala 
vom   Grunde   nachgehende    ist     die    vernünftige    Belrachtungsart, 
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maniere  «raisonnable  »,  la  seule  qui  ait  cours  et  la  seule 
qui  serve  dans  la  vie  pratique  aussibien  qu'en  science; 
les  considerer  en  faisant  abstraction  de  ce  principe, 
c'est  la  maniere  geniale,  la  seule  valable  et  la  seule 
feconde  en  art.  La  premiere  est  celle  d'Aristote; 
la  seconde  est,  en  gros,  celle  de  Platon.  L'une  est 
pareille  ä  I'orage  venu  on  ne  sait  d'ou  et  qui  s'en  va 
au  loin,  sans  but,  courbant,  secouant  et  entrainant 
avec  lui  toutes  choses  sur  son  passage  ;  I'autre  est 
pareille  au  tranquille  rayon  de  soleil  qui  coupe  d'une 
ligne  droite  la  route  de  cet  orage,  sans  en  etre  touche 
en  rien  dans  son  immobilite.  L'une  est  comparable 
aux  innombrables  gouttes  d'eau  violemment  pro- 
jetees  par  la  cascade,  et  dont  la  mouvante  succession 
ne  connait  pas  un  instant  de  treve  ;  I'autre  ä  I'arc- 
en-ciel  qui  repose  en  paix  sur  ces  tourbillons  dechai- 
nes. 

wSeule  la  pure  contemplation,  entierement  absorbee 
dans  I'objet,  telle  que  jel'ai  decrite  plus  haut,  pent 
concevoir  les  Idees,  et  I'essence  du  genie  consiste 
precisement  dans  une  aptitude  preponderante  ä 
cette  sorte  de  contemplation.  Or  comme  celle-ci 
exige  de  I'etre  liumain  un  oubli  total  de  sa  propre 
personne  et  de  tout  ce  qui  s'y  rapporte,  la  genialiie 
n'est  rien  d'autre  que  la  parfaite  objedivite,  la  ten- 

welche  im  praktischen  Leben,  wie  in  der  Wissenschaft,  allein  s:ilt 
und  hilft:  die  vom  Inhalte  jenes  Satzes  -weersehende  ist  die  geniale 
Betrachtune^sart,  -welche  in  der  Kunst  allein  silt  und  hilft.  Die 
erstere  ist  die  Betrachtungsart  des  Aristoteles ;  die  zweite  ist  im 
Ganzen  die  des  Platon.  Die  erstere  gleicht  dem  gewaltigen  Sturm, 
der  ohne  Anfang  und  Ziel  dahinfnhrt,  Alles  beugt,  bewegt,  mit  sich 
fortreisst;  die  zweite  dem  ruhigen  Sonnenstrahl,  der  den  Wegdieses 
Sturmes  durchschneidet,  von  ihm  ganz  unbewegt.  Die  erstere  gleicht 
den  unzähligen,  gewaltsam  liewesrten  Tropfen  des  Wasserfalls,  die 
stets  wechselnd,  keinen  Augenblick  rasten;  die  zweite  dem  auf  die- 
sem tobenden  Gewühl  stille  ruhenden  Reaenbogen.  —  Nur  durch 
die  oben  beschriebene,  im  Objekt  «anz  aiif2:ehende,  ri'ine  Kontem- 
plation werden  Ideen  aufgefasst,  und  das  Wesen  des  G  e  n  i  u  s  be- 
steht eben  in  der  überwiegenden  Fähigkeit  zu  solcher  Kontemplation  : 
da  nun  diese  ein  gänzliches  Vergessen  der  eigenen  Person  und  ihrer 
Beziehungen  verlangt;  so  ist  G  en  iali  l  ät  nichts  Anderes,  als  die 
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dance  objective  de  I'esprit,  opposee  ä  la  tendance 
subjective  qui  a  trait  ä  la  personne  individuelle, 
c'est-ä-dire  au  Vouloir.  La  genialite  est  done  la  fa- 
culte  de  se  comporter  de  facon  purement  objective, 
de  s'annihiler  dans  I'intuition,  de  soustraire  au  ser- 
vice du  Vouloir  la  faculte  cognitive  primitivement 
destinee  ä  ce  seul  service,  c'est-a-dire  de  perdre  en- 
tierement  de  vue  son  interet,  ses  volontes  et  ses 
fins  individuelles,  et  ainsi  de  se  defaire  complete- 
ment  durant  un  temps  de  sa  personnalite,  pour  de- 
meurer  pur  sujet  connaissant,  ceil  limpide  de  I'Uni- 
vers.  Get  etat  ne  saurait  etre  seulement  le  fait 
d'un  instant  fugitif  ;  il  suppose  une  certaine  persis- 
tance  et  doit  s'accompagner  d'assez  de  conscience 
pour  que  le  genie  puisse  reproduire  dans  les  formes 
d'un  art  reflechi  I'ldee  qu'il  a  congue,  et  «  fixer  en 
des  pensees  durables  ce  qui  flotte  ä  I'etat  d'indecise 
apparition  ». 

Da  genie.  Les  grandes  oeiwres  el  les  grandes  actions. 

L'homme    normal,    cette    marchandise    courante 

de  la  nature,   qu'elle  fabrique  chaque  jour  ä   des 

milliers  d'exemplaires,  n'est  pas  capable  de  cette 

consideration  absolument  desinteressee  de  la  realite, 

voUkonimensle  Objektivität,  d.h.  objektive  Richtung  des  Geistes, 
enli^egenijesetzt  der  subjektiven,  auf  die  eichene  Person,  d.  i.  den 
Willen,  gehenden.  Demnach  ist  Genialitat  die  Fähigkeit,  sich  rein 
anschauend  zu  verhalten,  sich  in  die  Anscliauung'  zu  verlieren  und 
die  Erkenntniss,  welche  ursprünglich  nur  zum  Dienste  des  Willens 
da  ist,  diesem  Dienste  zu  entziehen,  d.  h.  sein  Interesse,  sein  Wollen, 
seine  Zwecke  ganz  aus  den  Augen  zu  lassen,  sonach  seiner  Persön- 
lichkeit sich  auf  eine  Zeit  völlig  zu  entäussern,  um  als  rein  erken- 
nendes Subjekt,  klares  Weltauge,  übrig  zu  bleiben  :  und  dieses 
nicht  auf  Auircnhlicke;  sondern  so  anhallend  und  mit  so  viel  Be- 
sonnenheit, als  nötliig  ist,  um  das  Aufgefasste  durch  überlegte  Kunst 
zu  wiederholen  und  «  was  in  schwankender  Erscheinung  schwebt, 
zu  befestigen  in  dauernden  Gedanken  ».  (W.  W.  V.  vol.  I,  §  36.) 

Der  gewöhnliche  Mensch,  diese  Fabrikwaare  der  Natur,  wie  sie 
solche  täglicli  zu  Tausenden  licrvorbring-t,  ist,  wie  gesagt,  einer  in 
jedem  Sinn  völlig  uninleressirlen  Betrachtung,  welches  die  eigent- 
liche Beschaulichkeit  ist,  \\enigstens  durchaus  nicht  anhaltend  fähig: 
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qui  constitue  1' attitude  proprement  contemplative. 
En  tout  cas  il  est  parf  aitement  incapable  d'y  persister ; 
il  ne  peut  fixer  son  attention  sur  les  choses  que  dans 
la  mesure  oü  elles  sont,  füt-ce  meme  tres  indirecte- 
ment,  en  rapport  avec  son  Vouloir.  Comme  il  ne 
s'agit  jamais,  dans  ce  cas,  que  de  discerner  des  rela- 
tions, le  concept  abstrait  de  la  chose  suffit  ä  cette 
täche  ;  il  y  est  meme  en  general  plus  propre  que 
tout  autre  mode  de  connaissance.  Aussi  I'homme 
ordinaire  ne  s'arrete-t-il  guere  ä  la  pure  contempla- 
tion ;  il  n'attache  pas  longtemps  son  regard  sur 
aucun  objet  ;  quelle  que  soit  la  realite  qui  s'ofTre 
ä  lui,  il  se  contente  bien  plutot  de  chercher  rapide- 
ment  —  comme  le  paresseux  qui  cherche  une  chaise 
—  le  concept  sous  lequel  il  y  a  lieu  de  la  ranger  ; 
apres  quoi  eile  cesse  de  I'interesser.  C'est  pour  cela 
qu'il  en  a  toujours  si  vite  fmi  avec  toutes  choses, 
avec  les  oeuvres  d'art  comme  avec  les  beautes  de  la 
nature,  non  moins  qu'avec  les  spectacles,  en  realite 
toujours  significatifs,  que  presente  la  vie.  Pour  lui  il 
ne  s'y  attarde  pas  ;  dans  la  vie,  c'est  seulement 
son  chemin  qu'il  cherche,  ou  tout  au  plus  ce  qui 
pourrait  une  fois  ou  I'autre  «  devenir  »  son  chemin, 
ce  qu'on  peut  done  appeler,  au  sens  large  du 
terme,  des  renseignements  topographiques  ;  mais 
il  ne   perd   pas  son  temps  ä  la  contemplation  de 

er  kann  seine  Aufmerksamkeit  auf  die  Dinge  nur  insofern  richten, 
als  sie  ir£;-end  eine,  wenn  auch  nur  sehr  mittelbare  Beziehung-  auf 
seinen  Willen  haben.  Da  in  dieser  Hinsicht,  welche  immer  nur  die 
Erkennlniss  der  Relationen  erfordert,  der  abstrakte  Begriff  des 
Dinsjes  hinlänglich  und  meistens  selbst  tauglicher  ist;  so  weilt  der 
gewöhnliclie  Mensch  nicht  lange  bei  der  blossen  Anschauung,  heftet 
daher  seinen  Blick  nicht  lange  auf  einen  Gegenstand;  sondern 
sucht  bei  Allem,  was  sich  ihm  darbietet,  nur  schnell  den  Begriff, 
unter  den  es  zu  bringen  ist,  wie  der  Träge  den  Stuhl  sucht,  und 
dann  interessirt  es  ihn  nicht  weiter.  Daher  wird  er  so  schnell  mit 
Allem  fertig,  mit  Kunstwerken,  schönen  Naturgegenständen  und 
dem  eigentlich  überall  bedeutsamen  Anblick  des  Lebens  in  allen  sei- 
nen Scenen.  Er  aber  weilt  nicht:  nur  seinen  Weg  im  Leben  sucht 
er,  allenfalls  auch  Alles,  was  irgend  einmal  sein  Weg  werden 
könnte,  also  topographische  Notizen   im   weitesten  Sinn:    mit    der 
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la  vie  comme  telle.  L'homme  de  g^nie,  au  contraire, 
chez  qui  la  faculte  cognitive,  par  sa  preponderance, 
s'afTranchit  ä  certains  intervalles  du  service  du  Vou- 
loir,  s'attarde  au  spectacle  de  la  vie  prise  en  elle- 
meme,  et  s'efYorce  d'y  saisir  I'ldee  de  chaque  chose, 
au  lieu  des  relations  de  cette  chose  avec  d'autres. 
Ainsi  occupe,  il  neglige  souvent  de  considerer  son 
propre  chemin,  ce  qui  explique  qu'il  y  procede  en  ge- 
neral avec  assez  de  maladresse.  Pour  Thomme  ordi- 
naire, la  faculte  de  connaitre  est  une  lanterne  qui 
lui  eclaire  sa  route  ;  pour  Thomme  genial  eile  est  le 
soleil  dont  la  lumiere  lui  revele  le  monde.  Cette  dif- 
ference si  grande  dans  la  maniere  de  considerer  la 
vie,  qui  distingue  deux  especes  d'hommes,  en  vient 
meme  ä  se  marquer  visiblement  j  usque  dans  leur 
apparence  exterieure.  On  distingue  aisement  l'homme 
en  qui  le  genie  vit  et  agit  ä  cette  vivacite,  en 
meme  temps  qu'a  cette  fermete  du  regard,  qui  est 
le  signe  de  la  puissance  contemplative  ;  temoins  les 
portraits  des  quelques  hommes  geniaux  que  la  na- 
ture, parmi  d'innombrables  miUions  d'etres  hu- 
mains,  a  produits  qä  et  la.  Par  contre,  le  regard 
des  autres  hommes,  quand  il  n'est  pas  neutre  et 
terne,  ce  qui  est  le  cas  le  plus  frequent,  presente  vo- 

Betrachtung-  des  Lebens  selbst  als  solchen  verliert  er  keine  Zeit.  Der 
Geniale  daijegen,  dessen  Erkenntnisskraft,  durch  ihr  Uebergewicht, 
sich  dem  Dienste  seines  Willens,  auf  einen  Thcil  seiner  Zeit ,  ent- 
zieht, verweilt  bei  der  Betrachtung  des  Lebens  selbst,  strebt  die 
Idee  jedes  Dinges  zu  erfassen,  nicht  dessen  Relationen  zu  andern 
Dingen:  darüber  vernachlässigt  er  häufig  die  Betrachtung  seines 
eigenen  Weges  im  Leben,  unci  geht  solchen  daher  meistens  unge- 
schickt genug.  Während  dem  gewöhnlichen  Menschen  sein  Er- 
kenntnissvermögen die  Laterne  ist,  die  seinen  Weg  beleuchtet,  ist 
es  dem  Genialen  die  Sonne,  welche  die  Welt  offenbar  macht.  Diese 
so  verschiedene  Weise  in  das  Leben  hineinzusehen,  wird  bald  so- 
gar im  Aeussern  Beider  sichtbar.  Der  Blick  des  Menschen,  in  wel- 
chem der  Genius  lebt  und  wirkt,  zeichnet  ihn  leicht  aus,  indem  er, 
lebiiaft  und  fest  zugleich,  den  Charakter  der  Beschaulichkeit,  der 
Kontemplation  trägt;  wie  wir  an  den  Bildnissen  der  wenigen  genia- 
len Köpfe,  welche  die  Natur  unter  den  zahllosen  Millionen  dann 
und  wann  hervorgebracht  hat,  sehen  können:  hingegen  wird  im 
Blicke  der  Anderen,    wenn    er  nicht,    wie   meistens,    stumpf  oder 
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lontiers  un  caractere  qui  est  exactement  ä  l'oppose 
de  la  contemplation  :  il  epie. 

Meme  I'homme  superieurement  intelligent  et  rai- 
sonnable,  celui  qu'on  serait  tente  d'appeler  le  sage, 
differe  completement  du  genie  par  le  fait  que  chez 
lui  rintellect  conserve  une  direction  pratique,  etant 
toujours  preoccupe  des  fins  et  des  moyens  les  plus 
utiles,  et  qu'en  demeurant  ainsi  au  service  du  Vouloir, 
il  fonctionne  conformement  ä  la  destination  qui  lui 
est  proprement  naturelle.  L'attitude  pratique,  se- 
rieuse  et  ferme,  en  face  de  la  vie,  que  les  Romains 
designaient  du  nom  de  gravitas,  implique  un  intellect 
qui  n'abandonne  pas  le  service  du  Vouloir  pour  di- 
vaguer  dans  des  regions  qui  n'interessent  pas  ce  der- 
nier; aussi  n'autorise-t-elle  pas  cette  dissociation  du 
Vouloir  et  de  I'intellect,  qui  est  la  condition  du  genie. 
L'homme  avise,  I'homme  meme  remarquablement 
done,  que  son  cerveau  rend  propre  ä  realiser  de  grandes 
choses  dans  le  domaine  pratique,  Test  precisement 
parce  que  les  objets  emeuvent  vivement  son  Vouloir, 
et  I'incitent  ä  observer  sans  relache  leurs  raisons 
et  leurs  relations.  Son  intellect  est  done  lui-meme  f  or- 
tement  lie  ä  son  Vouloir.  Devant  le  cerveau  de  I'hom- 

nüchtern  ist,  leicht  der  wahre  Geg'ensatz  der  Kontemplation  sichtbar, 
das  Spähen.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  36.) 

Aber  selbst  der  überaus  verständig-e  und  vernünflie;e  Mann,  den 
man  beinahe  weise  nennen  könnte,  ist  vom  Genie  gar  sehr  und 
zwar  dadurch  verschieden,  dass  sein  Intellekt  eine  praktische 
Richtung'  behält,  auf  die  Wahl  der  allerbesten  Zwecke  und  Mittel 
bedacht  ist,  daher  im  Dienste  des  Willens  bleibt  und  demnach  recht 
eigentlich  naturijemäss  beschäftigt  ist.  Der  feste,  praktische  Lebens- 
ernst, welchen  die  Römer  als  gravitas  bezeichneten,  setzt  voraus, 
dass  der  Intellekt  nicht  den  Dienst  des  Willens  verlasse,  um  hin- 
auszuschweifen zu  Dem,  was  diesen  nicht  angeht:  darum  lässt  er 
nicht  jenes  Auseinandertreten  des  Intellekts  und  des  Willens  zu, 
welches  Bedingung  des  Genies  ist.  Der  kluge,  ja  der  eminente 
Kopf,  der  zu  g'rossen  Leistungen  im  Praktischen  Geeig'nete,  ist  es 
gerade  dadurcli,  dass  die  Objekte  seinen  Willen  lebhaft  erregen 
und  zum  rastlosen  Nachforschen  ihrer  Verhältnisse  und  Beziehun- 
gen anspornen.   Auch  sein  Intellekt   ist  also  mit  dem   Willen  fest 
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me  de  genie,  au  contraire,  le  phenomene  universe!, 
objectivement  congu,  se  dresse  comme  une  chose  qui 
lui  est  exterieure,  comme  un  spectacle,  qui  expulse  le 
Vouloir  de  la  conscience.  C'est  ici  que  git  la  difference 
entre  I'aptitude  aux  grandes  actions  et  I'aptitude 
aux  grandes  oeuvres. Cette  derniere  exige  de  la  faculte 
cognitive  la  profondeur  et  I'objectivite,  lesquelles 
supposent  elles-memes  une  separation  complete  du 
Vouloir  et  de  I'intellect  ;  I'autre  a  pour  condition 
I'application  de  la  connaissance  ä  certaines  fins, 
la  presence  d'esprit  et  la  decision,  ce  qui  implique 
un  intellect  perpetuellement  soucieux  des  interets 
du  Vouloir.  La  ou  le  lien  entre  les  deux  elements 
est  rompu,  I'intellect,  detourne  de  sa  destination 
naturelle,  negligera  son  service  ;  ainsi,  il  lui  arrivera 
d'affirmer  son  emancipation  j usque  dans  I'immi- 
nence  d'un  danger,  de  ne  pouvoir,  par  exemple. 
s'empecher  de  concevoir  sous  leur  aspect  pittoresque 
I'endroit  et  la  situation  ou,  dans  le  meme  temps, 
I'individu  se  trouve  en  peril.  Au  contraire  I'intellect 
de  I'homme  raisonnable  et  avise  est  toujours  ä  son 
poste,  toujours  attentif  aux  circonstances  et  ä  leurs 
exigences  ;  dans  chaque  cas  donne,  I'homme  ainsi 

verwachsen.  Vor  dem  genialen  Kopf  hingegen  schwebt,  in  seiner 
objektiven  Auffassung,  die  Erscheinung  der  Welt  als  ein  ihm 
Fremdes,  ein  Gegenstand  der  Kontemplalion,  der  sein  Wollen  aus 
dem  Bewusstsein  verdrängt.  Um  diesen  Punkt  dreht  sich  der  Un- 
terschied zwischen  der  Befähigung  zu  Thaten  und  der  zu  Wer- 
ken. Die  letztere  verlangt  Objektivität  und  Tiefe  der  Erkenntniss, 
welche  gänzliche  Sonderung  des  Intellekts  vom  Willen  zur  Vor- 
aussetzung hat:  die  erstere  hingegen  verlangt  Anwendung  der  Er- 
kenntniss, Geistesgegenwart  und  Entschlossenheit,  welche  erfordert, 
dass  der  Intellekt  unausgesetzt  den  Dienst  des  Willens  besorge.  Wo 
das  Band  zwischen  Intellekt  und  Wille  gelöst  ist,  wird  der  von  sei- 
ner natürlichen  Bestimmung  abgewichene  Intellekt  den  Dienst  des 
Willens  vernachlässigen :  er  wird  z.  B.  selbst  in  der  Noth  des  Au- 
genblicks noch  seine  Emancipation  geltend  machen  und  etwan  die 
Umgebung,  von  welcher  dem  Individuo  gegenwärtige  Gefahr  droht, 
ihrem  malerischen  Eindruck  nach  aufzufassen  nicht  umhin  können. 
Der  Intellekt  des  vernünftigen  und  verständigen  Mannes  hingegen 
ist  stets  auf  seinem  Posten,  ist  auf  die  Umstände  und  deren  Erfor- 
dernisse gerichtet:  ein  solcher  wird  daher  in  allen  Fällen  das  der 
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fait  saura  prendre  la  decision  appropriee  et  l'ex^cuter, 
et  il  ne  court  aucun  risque  de  tomber  dans  ces  excen- 
tricites,  ces  fautes  nuisibles  ä  l'interet  personnel, 
ces  sottises  meme,  que  Thomme  de  genie  est  expose 
ä  commettre,  du  fait  que  son  intellect  ne  demeure 
pas  exclusivement  le  guide  et  le  surveillant  de  son 
Vouloir,  mais  qu'il  est  toujours  plus  ou  moins  captif 
de  quelque  preoccupation  purement  objective.  C'est 
ce  contraste,  presente  ici  sous  forme  abstraite,  entre 
deux  sortes  d'aptitudes  completement  differentes, 
que  Goethe  a  incarne  dans  les  deux  personnages  op- 
poses du  Tasse  et  d'Antonio.  Si  Ton  a  pu  constater 
si  souvent  une  parente  entre  le  genie  et  la  folic, 
cela  tient  avant  tout  ä  ce  divorce  de  I'intellect  et 
du  Vouloir  qui,  pour  etre  contre  nature,  n'en  est 
pas  moins  un  trait  essentiel  du  genie.  Mais  ce  divorce 
lui-meme  ne  saurait  en  aucune  fagon  etre  attribue 
au  fait  que  le  genie  s'accompagnerait  naturellement 
d'un  Vouloir  moins  intense,  puisque  ce  meme  genie  a 
bien  plutot  pour  condition  un  caractere  ardent  et 
passionne.  L'explication  qui  parait  s'imposer,  c'est 
que  I'homme  d'intelligence  pratique  superieure 
possede  tout  juste  ce  qu'il  faut  de  capacite  intel- 
_  lectuelle   ä    un   Vouloir    puissant,   la    plupart    des 

Sache  Angemessene  beschliessen  und  ausführen,  folghch  keineswegs 
in  jene  Excentricitäten,  persönliche  Fehltritte,  ja,  Thorheiten  ver- 
fallen, denen  das  Genie  darum  ausgesetzt  ist,  dass  sein  Intellekt 
nicht  ausscliliesslich  der  Führer  und  Wächter  seines  Willens  bleibt, 
sondern,  bald  mehr  bald  -weniger,  vom  rein  Objektiven  in  Anspruch 
genommen  wird.  Den  Gegensatz,  in  welchem  die  beiden  hier  ab- 
strakt dargestellten,  gänzlich  verschiedenen  Arten  der  Befähigung 
zu  einander  stehen,  hat  Goethe  uns  im  Widerspiel  des  Tasso  und 
Antonio  veranschaulicht.  Die  oft  bemerkte  Verwandtschaft  des  Ge- 
nies mit  dem  Wahnsinn  beruht  eben  hauptsächlich  auf  jener,  dem 
Genie  wesentlichen  ,  dennoch  aber  naturwidrigen  Sonderung  des 
Intellekts  vom  Willen.  Diese  aber  selbst  ist  keineswegs  Dem  zuzu- 
schreiben, dass  das  Genie  von  geringerer  Intensität  des  Willens  be- 
gleitet sei ;  da  es  vielmehr  durch  einen  heftigen  und  leidenschaftli- 
chen Charakter  bedingt  ist:  sondern  sie  ist  daraus  zu  erklären,  dass 
der  praktisch  Ausgezeichnete,  der  Mann  der  Thaten,  bloss  das  ganze 
und  volle  Maass  des  für  einen  energischen  Willen  erforderten  Intel- 
lekts hat,  während  den  meisten  Menschen  sogar  dieses  abgeht ;  das 
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^tres  humains  n'atteignant  meme  pas  ä  cette  dose, 
tandis  que  le  genie  consiste  dans  un  excedent  reel, 
d'ailleurs  tout  ä  fait  anormal,  de  la  puissance  intel- 
lectuelle  sur  la  quantite  necessaire  aux  besoins  du 
plus  energique  Vouloir.  C'est  bien  pourquoi  aussi 
les  hommes  capables  de  creer  de  veritables  oeuvres 
sont  mille  fois  plus  rares  que  les  hommes  d'action. 
C'est  ce  trop-plein  anormal  qui  permet  precisement 
ä  rintellect  d'acquerir  une  preponderance  decisive, 
et  de  se  detacher  du  Vouloir,  pour  apphquer  toute 
sa  force  et  son  elasticity  propres  ä  cette  libre  acti- 
vite  d'ou  naissent  les  oeuvres  geniales. 


Enfance  et  genie. 
II  y  a  lieu  de  relever  ici  un  aspect  particulier  du 
genie  qu'onpeutappeler  son  cote  enf antin,  c'est-a-dire 
une  certaine  ressemblance  qui  existe  entre  le  genie 
et  I'enfance.  On  constate  en  eftet  chez  I'enfant  la  meme 
preponderance  tres  marquee  du  Systeme  cerebral 
et  nerveux  ;  car  le  developpement  de  ce  Systeme 
precede  de  beaucoup  celui  du  reste  de  I'organisme, 
le  cerveau  atteignant  tout  son  volume  deja  avec  la 
septieme  annee.  Le  Systeme  genital,  par  contre, 
est  le  dernier  ä  se  developper,  et  c'est  seulement 

Genie  aber  in  einem  völlig  abnormen,  wirklichen  Uebermaass  von 
Intellekt  besteht,  dergleichen  zum  Dienste  keines  Willens  erfordert 
ist.  Dieserhalb  eben  sind  die  Männer  der  ächten  Werke  tausend  Mal 
seltener,  als  die  Männer  der  Thaten.  Jenes  abnorme  Uebermaass 
des  Intellekts  eben  ist  es,  vermöge  dessen  dieser  das  entschiedene 
Uebergewicht  erhält,  sich  vom  Willen  losmacht  und  nun,  seines 
Ursprungs  vergessend,  aus  eigener  Kraft  und  Elasticität  frei  thätig 
ist;  woraus  die  Schöpfungen  des  Genies  hervorgehen.  (W.  W.  V. 
vol.  II,  eh.  31.)  

Noch  habe  ich  hier  eine  besondere  Bemerkung  hinzuzufügen  über 
den  kindlichen  Charakter  des  Genies,  d.  h.  über  eine  gewisse 
Aehnlichkeit,  welche  zwischen  dem  Genie  und  dem  Kindesalter 
Statt  findet.  —  In  der  Kindheit  nämlich  ist,  wie  beim  Genie,  das 
Cerebral-  und  Nervensystem  entschieden  überwiegend :  denn  seine 
Entwickelung  eilt  der  des  übrigen  Organismus  weit  voraus;  sodass 
bereits  mit  dem  siebenten  Jahre  das  Gehirn  seine  volle  Ausdehnung 
und  Masse  erlangt  hat.  Am  spätesten  dagegen  fängt  die  Entwickelung 
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au  debut  de  Tage  adulte  que  rirritabilitd  et  avec  eile 
les  fonctions  de  reproduction  et  de  generation  attei- 
gnent  leur  pleine  force,  pour  l'emporter  en  gendral 
des  ce  moment  sur  la  fonction  cerebrale.  On  s'explique 
ainsi  que  les  enfants  manifestent  au  total  plus  de 
goüt  et  de  disposition  que  les  adultes  pour  toutes 
les  occupations  d'ordre  theorique.  C'est  qu'en  vertu 
de  ce  developpement  successif  des  parties  de  l'or- 
ganisme  ils  sont  doues  de  plus  d'intellect  que  de  Vou- 
loir,  c'est-ä-dire  que  de  penchants,  d'appetits  et  de 
passions.  Car  intellect  et  cerveau  ne  font  qu'un, 
exactement  comme  l'appareil  genital  —  que  j'ai 
pu  appeler  le  foyer  du  Vouloir  —  ne  fait  qu'un 
avec  la  plus  violente  de  toutes  les  convoitises.  C'est 
parce  que  la  funeste  activite  de  cet  appareil  genital 
sommeille  encore,  alors  que  celle  du  cerveau  est 
dejä  pleinement  eveillee,  que  l'enfance  est  le  temps 
du  bonheur  et  de  l'innocence,  le  Paradis  de  la  vie, 
l'Eden  perdu,  vers  lequel  nous  regardons  avec  nos- 
talgic durant  tout  le  reste  de  notre  existence.  La 
vie  de  l'enfant  est  tout  entiere  dans  la  connais- 
sance  bien  plus  que  dans  le  Vouloir:  lä  est  le  fonde- 
ment  de  ce  bonheur,  auquel  la  nouveaute  de  tous  les 
objets  vient  encore  contribuer  du  dehors.  C'est  pour- 

des  Genitalsystems  an,  und  erst  beim  Eintritt  des  Mannesalters  sind 
Irritabilität,  Reproduktion  und  Genitalfunktion  in  voller  Kraft,  wo 
sie  dann,  in  der  Regel,  das  Uebergewicht  über  die  Gehiinfunktion 
haben.  Hieraus  ist  es  erklärlich,  dass  die  Kinder,  im  Alle;emeinen, 
so  klug,  vernünftie:,  wissbegierig  und  gelehrig,  ja,  im  Ganzen,  zu 
aller  theoretischen  Beschäftigung  aufgelegter  und  tauglicher,  als  die 
Erwachsenen,  sind:  sie  haben  nämlich  in  Folge  jenes  Entwickelungs- 
ganges  mehr  Intellekt  als  Willen,  d.  h.  als  Neigung,  Begierde,  Leiden- 
schaft. Denn  Intellekt  und  Gehirn  sind  Eins,  und  eben  so  ist  das 
Genitalsj-stem  Eins  mit  der  heftigsten  aller  Begierden:  daher  ich 
dasselbe  den  Brennpunkt  des  Willens  genannt  habe.  Eben  -weil  die 
heillose  Thätigkeit  dieses  Systems  noch  schlummert,  während  die 
des  Gehirns  schon  volle  Regsamkeit  hat,  ist  die  Kindheit  die  Zeit 
der  Unschuld  und  des  Glückes,  das  Paradies  des  Lebens,  das  ver- 
lorene Eden,  auf  welches  wir,  unsern  ganzen  übrigen  Lebensweg 
hindurch,  sehnsüchtig  zurückblicken.  Die  Basis  jenes  Glückes  aber 
ist,' dass  in  der  Kindheit  unser  ganzes  Dasein  viel  mehr  im  Erken- 
nen, als  im  Wollen  liegt;  welcher  Zustand  zudem  noch  von  aussen 
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quoi  rUnivers,  dans  cette  splendeur  matinale  de 
la  vie,  apparait  si  frais,  si  plein  d'attraits,  si  magi- 
quement  chatoyant.  Les  petites  convoitises  de  I'en- 
fance,  ses  penchants  incertains  et  ses  mesquins  sou- 
cis  ne  font  qu'un  faible  contrepoids  ä  cette  pre- 
dominance de  I'activite  cognitive.  De  la  aussi  ce 
regard  innocent  et  clair,  qui  est  pour  nous  comme  un 
rafraichissement,  et  qui  atteint  dans  certains  cas  ä 
cette  sublime  expression  contemplative  dont  Raphael 
a  su  faire  rayonner  le  visage  de  ses  anges. 

Les  forces  de  I'esprit  se  developpent  done  beau- 
coup  plus  tot  que  les  besoins  qu'elles  sont  destinees 
ä  servir  ;  et  ici,  comme  partout,  la  nature  use  de 
moyens  parfaitement  adaptes  ä  son  but.  Car,  durant 
cette  periode  de  predominance  de  I'intellect,  I'homme 
amasse  une  grande  provision  de  connaissances,  qui 
serviront  plus  tard  ä  des  besoins  que  sa  nature, 
pour  rinstant,  ignore  encore.  C'est  pourquoi  son 
intellect  fonctionne  sans  relache,  s'emparant  avi- 
dement  des  phenomenes,  travaillant  secretement  sur 
les  donnees  qu'ils  lui  fournissent  et  les  emmagasi- 
nant  soigneusement  pour  I'avenir,  pareil  ä  I'abeille 
qui  recolte  beaucoup  plus  de  miel  qu'elle  n'en  pent 
consommer,    dans  le   pressentiment   de   ses   besoins 

durch  die  Neuheit  aller  Gegenstände  unterstützt  w-ird.  Daher  liegt 
die  Welt,  im  Mor^eng-lanze  des  Lebens,  so  frisch,  so  zauberisch 
schimmernd,  so  anziehend  vor  uns.  Die  kleinen  Beerierden,  schwan- 
kenden Neigungen  und  g-eringfügigen  Sorgen  der  Kindheit  sind  ge- 
gen jenes  Vorwalten  der  erkennenden  Thätigkeit  nur  ein 
schwaches  Gegengewicht.  Der  unschuldige  und  klare  Blick  der  Kin- 
der, an  dem  wir  uns  erquicken,  und  der  bisweilen,  in  einzelnen, 
den  erhabenen,  kontemplativen  Ausdruck,  mit  welchem  Raphael 
seine  En?elsköpfe  verherrlicht  hat,  erreicht,  ist  aus  dem  Gesagten 
erklärlich.  Denmach  entwickeln  die  Geisteskräfte  sich  viel  frülier, 
als  die  Bedürfnisse,  welchen  zu  dienen  sie  bestimmt  sind :  und 
hierin  verfährt  die  Natur,  wie  überall,  sehr  zweckmässige.  Denn  in 
dieser  Zeit  der  vorwaltenden  Intelligenz  sammelt  der  Mensch  einen 
Crossen  Vorrath  von  Erkenntnissen,  für  künftige,  ihm  zur  Zeit  noch 
fremde  Bedürfnisse.  Daher  ist  sein  Intellekt  jetzt  unablässis:  thätig, 
fasst  begierig  alle  Erscheinungen  auf,  brütet  darüber  und  speichert 
sie  sorgTältig  auf,  für  die  kommende  Zeit,  —  der  Biene  gleich,  die 
sehr  viel  mehr  Honig  sammelt,  als  sie  verzehren  kann,  fm  Voree- 


180  LA  PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

futurs.  Au  total,  ce  que  rhomme  acquiert  ainsi,  en 
fait  de  notions  et  d'intuitions,  jusqu'ä  Tage  de  la  pu- 
berte,  est  sans  contredit  plus  considerable  que  tout 
ce  qu'il  apprendra  par  la  suite,  aussi  savant  qu'il 
puisse  devenir;  car  ces  premieres  acquisitions  sont 
le  fondement  de  toutes  les  connaissances  humaines. 
A  peine  ai-je  besoin  maintenant  de  montrer  en- 
core ä  quoi  tient  la  ressemblance  de  I'enfance  avec 
le  genie.  On  voit  deja  que  c'est  ä  ce  meme  excedent 
des  facultes  intellectuellessurles  besoins  du  Vouloir, 
d'ou  resulte  la  predominance  de  I'activite  purement 
cognitive.  Reellement  tout  enfant  est  en  quelque 
sorte  un  genie,  et  tout  genie  est  en  quelque  sorte 
un  enfant.  Leur  parente  apparait  avant  tout  dans 
cette  naivete  et  cette  sublime  simplicite  qui  est  un 
trait  essentiel  du  genie  authentique.  Mais  on  se  pent 
convaincre  a  d'autres  traits  encore  qu'un  certain  ele- 
ment enfantin  est  inseparable  du  caractere  genial. 
Au  vrai,  tout  homme  de  genie  est  deja  un  grand 
enfant  de  ce  fait  seul  qu'il  contemple  le  monde  comme 
quelque  chose  qui  est  en  dehors  de  lui,  comme  un 
spectacle,  c'est-ä-dire  avec  un  interet  purement 
objectif.  Aussi,  pas  plus  que  chez  1' enfant,  ne  trou- 
vera-t-on  chez  lui  ce  serieux  morne  et  dur,  par  ou  la 

fühl  künftiger  Bedürfnisse.  Gewiss  ist  was  der  Mensch  bis  zum  Eintritt 
der  Pubertät  an  Einsicht  und  Kenntniss  erwirbt,  im  Ganzen  g-enom- 
men,  mehr,  als  Alles  was  er  nachher  lernt,  würde  er  auch  noch  so 
gelehrt  :  denn  es  ist  die  Grundlage  aller  menschlichen  Erkenntnisse. 
Worauf  nun  die  Aehalichkeit  des  Kindesalters  mit  dem  Genie  be- 
ruhe, brauche  ich  kaum  noch  auszusprechen :  im  Ueberschuss  der 
Erkenntnisskräfte  über  die  Bedürfnisse  des  Willens,  und  im  daraus 
entspringenden  Vorwalten  der  bloss  erkennenden  Thätigkeit.  Wirk- 
lich ist  jedes  Kind  gewissermaassen  ein  Genie,  und  jedes  Genie  ge- 
wissermaassen  ein  Kind.  Die  Verwandtschaft  Beider  zeigt  sich  zu- 
nächst in  der  Naivetät  und  erhabenen  Einfalt,  welche  ein  GrundzDg 
des  ächten  Genies  ist :  sie  tritt  auch  ausserdem  in  manchen  Zügen 
an  den  Tag ;  so  dass  eine  gewisse  Kindlichkeit  allerdings  zum  Cha- 
rakter des 'Genies  gehört.  Jedes  Genie  ist  schon  darum  ein  grosses 
Kind,  weil  es  in  die  Welt  hineinschaut  als  in  ein  Fremdes,  ein 
Schauspiel,  daher  mit  rein  objektivem  Interesse.  Demgemäss  hat  es, 
so  wenig  wie  das  Kind,  jene  trockene  Ernsthaftigkeit  der  Gewöhn- 
lichen, als  welche,  keines  andern  als  des  subjektiven  Interesses  fähig, 
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plupart  des  hommes  trahissent  leur  incapacite  de 
s'interesser  ä  rien  sans  des  raisons  subjectives,  et 
de  voir  rien  d'autre  dans  les  choses  que  des  motifs 
eventuels  de  leurs  actions.  Quiconque  ne  demeure 
pas  en  quelque  mesure,  sa  vie  durant,  un  grand  en- 
fant, mais  devient  ä  un  moment  donne  un  homme  se- 
rieux,  positif,  parfaitement  raisonnable  et  de  sens 
rassis,  sera  peut-etre  un  citoyen  de  ce  monde  tres 
capable  et  utile  ;  un  genie,  jamais.  En  fait,  si  le  ge- 
nie est  ce  qu'il  est,  c'est  parce  que  cette  preponde- 
rance du  Systeme  sensible  et  de  la  faculte  cognitive, 
qui  est  naturelle  ä  I'enfant,  se  maintient  de  fa^on 
anormale  chez  I'homme  genial  durant  tout  le  cours 
de  la  vie,  et  qu'elle  apparait  fixeeicien  un  caractere 
permanent.  Des  traces  de  cet  etat  persistent,  il  est 
vrai,  chez  beaucoup  d'etres  humains  ordinaires 
qui  ont  deja  passe  de  I'enfance  ä  la  jeunesse  ;  ainsi 
dans  cette  ardeur  d'ordre  purement  intellectuel, 
accompagnee  d'une  sorte  d'excentricite  geniale, 
qui  frappe  chez  maint  etudiant.  IMais  la  nature  re- 
tourne  vite  ä  son  orniere;  ces  jeunes  gens  ne  tardent 
pas  ä  se  momifier,  et  ils  apparaissent  dans  la  suite, 
devenus  hommes,  ä  I'etat  de  complets  phihstins, 
qu'on  est  effraye  de  trouver  ainsi  faits,  quand  on 
les  revolt  apres  de  longues  annees. 


in  den  Dingen  immer  bloss  Motive  für  ihr  Thun  sehen.  Wer  nicht 
zeitlebens  gewissermaassen  ein  e^rosses  Kind  bleibt,  sondern  ein 
ernsthafter,  nüchterner,  durch\\eg'  gesetzter  und  vernünftiger  Mann 
wird,  kann  ein  sehr  nützlicher  und  tüchtiger  Bürger  dieser  Welt 
sein ;  nur  nimmermehr  ein  Genie.  In  der  That  ist  das  Genie  es  da- 
durch, dass  jenes,  dem  Kindesalter  natürliche,  Ueberwiegen  des 
sensibeln  Systems  und  der  erkennenden  Thätigkeit  sich  bei  ihm, 
abnormer  Weise,  das  ganze  Leben  hindurch  anhält,  also  hier  ein 
perennirendes  wird.  Eine  Spur  davon  zieht  sich  freilich  auch  bei 
manchen  gewöhnlichen  Menschen  noch  bis  ins  Jünglingsalter 
hinüber ;  daher  z.  B.  an  manchen  Studenten  noch  ein  rein  geistiges 
Streben  und  eine  geniale  Excentriziiät  unverkennbar  ist.  Allein  die 
Natur  kehrt  in  ihr  Gleis  zurück :  sie  verpuppen  sich  und  erstehen,  im 
Mannesalter,  als  eingefleischte  Philister,  über  die  man  erschrickt,  wann 
man  sie  in  spätem  Jahren  wieder  antrifft.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  31.) 
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IcUe  et  concept.  Createurs  et  imitateurs. 

L'Idee,  c'est  l'unite  se  decomposant  en  multipli- 
cite  en  vertu  de  nos  formes  de  perception  intuitive, 
le  temps  et  l'espace  ;  le  concept,  au  contraire,  c'est 
l'unite  que  la  raison,  partant  de  cette  multiplicite, 
reconstitue  par  une  abstraction,  Cette  derniere 
unite  pourrait  se  defmir  comme  Vunitas  post  rem, 
et  la  premiere  comme  Vunitas  ante  rem.  On  pourrait 
aussi  exprimer  cette  difference  par  une  image,  en  di- 
sant  que  le  concept  est  pareil  ä  une  enveloppe  de- 
pourvue  de  vie,  dans  laquelle  ce  qu'on  y  a  enferme 
se  trouve  bien  reeliement  contenu  et  dispose,  mais 
dont  il  n'est  pas  possible  de  tirer  autre  chose  (par  des 
jugements  analytiques)  que  ce  qu'on  y  avait  dejä 
introduit  (par  reflexion  synthetique)  ;  tandis  que 
ridee  developpe  chez  celui  qui  l'a  saisie  des  repre- 
sentations qui,  par  rapport  au  concept  de  meme 
nom,  sont  reeliement  nouvelles  ;  eile  est  ainsi  com- 
parable ä  un  organisme  vivant,  capable  de  develop- 
pement,  done  de  force  generatrice  et  qui  engendre  ce 
qui  ne  se  trouvait  pas  deja  enferme  en  lui. 

On  comprend  des  lors  que  le  concept,  aussi  utile 
qu'il  puisse  etre  pour  la  vie,  aussi  commode,  neces- 
saire  et  fructueux  qu'il  puisse  etre  pour  la  science, 

Die  Idee  ist  die,  vermöge  der  Zeit-  und  Raumform  unserer  intui- 
tiven Apprehension,  in  die  Vielheit  zerfallene  Einheit :  hingegen  der 
Be  griff  ist  die,  mittelst  der  Abstraktion  unserer  Vernunft,  aus 
der  Vielheit  wieder  hergestellte  Einheit :  sie  kann  bezeichnet  werden 
als  unitas  post  rem,  jene  als  iinitas  ante  rem.  Endlich  kann  man 
den  Unterschied  zwischen  Begriff  und  Idee  noch  gleichnissweise  aus- 
drücken, indem  man  sagt:  der  Begriff  gleicht  einem  todten  Bc- 
hältniss,  in  welchem,  was  man  hineingelegt  hat,  wirklich  neben 
einander  liegt,  aus  welchem  sich  aber  auch  nicht  mehr  herausneh- 
men lasst  (durch  analytische  Urtheile),  als  man  hineingelegt  hat 
(durch  synthetische  Reflexion):  die  Idee  hingegen  entwickelt  in 
Dem,  weicher  sie  gefassthat,  Vorstellungen,  die  in  Hinsicht  auf  den 
ihr  gleichnamigen  Begriff  neu  sind  :  sie  gleicht  einem  lebendigen, 
sich  entwickelnden,  mit  Zeugungskraft  begabten  Organismus,  wel- 
cher hervorbringt,  was  nicht  in  ihm  eingeschachtelt  lag. 

Allem  Gesagten  zufolge  ist  nun  der  Begriff,  so  nützlich  er  für 
das  Leben,  und  so  brauchbar,  nothwendig  und  ergiebig  er  für  die 
Wissenschaft  ist,  für  die  Kunst  ewig  unfruchtbar.  Hingegen  ist  die 
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demeure  pour  l'art  eternellement  sterile.  Au  contraire 
ridee,  perdue  par  I'esprit,  est  la  source  unique  et  ve- 
ritable detoute  oeuvre  d'artauthentique.  Telle  qu'elle 
est  dans  sa  vigueur  originelle,  eile  ne  pent  etre 
tiree  que  de  la  vie,  de  la  nature,  de  I'Univers  meme ; 
eile  ne  pent  I'etre  aussi  que  par  le  genie,  ou  par 
celui  que  son  enthousiasme  eleve  pour  un  instant  ä 
la  genialite.  II  n'y  a  que  cette  sorte  de  conception, 
cette  conception  directe,  d'ou  puissent  proceder  les 
veritables  oeuvres,  celles  qui  portent  en  elles-memes 
une  vie  immortelle.  C'est  precisement  parce  que 
ITdee  demeure  ce  qu'elle  est  par  nature,  c'est-ä-dire 
intuitive  et  sensible,  que  1' artiste  n'est  pas  conscient 
in  abstracto  de  I'intention  et  du  but  de  son  oeuvre. 
Ce  n'est  pas  un  concept,  mais  une  Idee,  qui  lui  apparait; 
aussi  ne  peut-il  pas  rendre  compte  lui-meme  de  son 
activite ;  il  travaille,  comme  on  dit,  uniquement  de 
sentiment,  inconsciemment,  instinctivement.  Au  con- 
traire, les  imitateurs,  les  manieristes,  imitatores  ser- 
vum  pecus,  partent  en  art  du  concept ;  ils  observent 
et  retiennent  ce  qui  dans  les  vraies  oeuvres  d'art  plait 
et  fait  de  l'eüet,  le  precisent  et  le  resument  ä  leur 
usage  en  une  notion  abstraite,  et,  en  gens  habiles, 
s'appliquent  intentionnellement  ä  I'imiter,  de  fagon 
ostensible  ou  dissimulee.  Comme  des  plantes  para- 

aufgefasste  Idee  die  wahre  und  einzige  Quelle  jedes  ächten  Kunst- 
Averkes.  In  ihrer  kräftigen  Ursprünglichkeit  Avird  sie  nur  aus  dem 
Leben  selbst,  aus  der  Natur,  aus  der  Welt  geschöpft,  und  auch  nur 
von  dem  ächten  Genius,  oder  von  dem  für  den  Augenblick  bis  zur 
Genialität  Begeisterten.  Nur  aus  solcher  unmittelbaren  Empfängniss 
entstehen  ächte  Werke,  die  unsterbliches  Leben  in  sich  tragen. 
Eben  weil  die  Idee  anschaulich  ist  und  bleibt,  ist  sich  der  Künstler 
der  Absicht  und  des  Zieles  seines  Werkes  nicht  in  abstracto  be- 
wusst;  nicht  ein  Begriff,  sondern  eine  Idee  schwebt  ihm  vor:  daher 
kann  er  von  seinem  Thun  keine  Rechenschaft  geben :  er  arbeitet, 
wie  die  Leute  sich  ausdrücken,  aus  blossem  Gefühl  und  unbcAvusst, 
ja  instinktmässig.  Hingegen  Nachahmer,  Manieristen,  imitatores, 
S''rvum  pecus,  gehen  in  der  Kunst  vom  Begriff  aus:  sie  merken  sich 
was  an  ächten  Werken  gefällt  und  wirkt,  machen  sich  es  deutlich, 
fassen  es  im  Begriff,  also  abstrakt,  auf,  und  ahmen  es  nun,  offen 
oder  versteckt,  mit  kluger  Absichtlichkeit  nach.  Sie  saugen,  gleich 
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sites,  ils  se  nourrissent  de  la  seve  sucee  aux  ceuvres 
d'autrui,  mais  aussi,  comme  les  polypes,  ils  portent 
sur  eux  la  couleur  de  leur  nourriture.  On  pourrait 
dire  aussi,  pour  pousser  plus  loin  la  comparaison, 
qu'ils  ressemblent  ä  des  machines,  qui  peuvent  bien 
hacher  en  particules  tres  fines  et  melanger  parfaite- 
ment  les  matieres  introduites  dans  leur  mecanisme, 
mais  qui  sont  incapables  de  les  digerer,  si  bien  qu'on 
pourrait  toujours,  si  l'on  voulait,  retrouver  dans 
le  melange  les  divers  elements  qui  le  constituent 
et  en  faire  le  triage  ;  tandis  que  le  genie  est  pareil 
ä  un  corps  vivant,  ä  un  organisme  qui  assimile, 
transforme  et  produit.  Car,  s'il  est  forme  et  eduque 
par  les  ceuvres  de  ses  predecesseurs,  c'est  la  vie, 
c'est  rUnivers  seuls  qui  le  fecondent,  directement, 
par  l'impression  sensible  qu'il  en  regoit  ;  aussi  la 
plus  haute  culture  ne  peut-elle  jamais  nuire  ä  son 
originalite.  Tous  les  imitateurs,  tous  les  manieristes 
recueillent  sous  forme  de  concepts  la  substance  des 
Oeuvres  qui  leur  servent  de  modeles  ;  mais  les  con- 
cepts ne  peuvent  jamais  conferer  ä  une  oeuvre  la 
vie  Interieure.  Les  contemporains,  je  veux  dire  la 
foule  toujours  bornee,  ne  connaissent  eux-memes 
que  des  concepts,  auxquels  ils  se  cramponnent 
obstinement;  aussi  accueillent-ils  avec  une  appro- 

parasitischen  Pflanzen,  ihre  Nahrune;  aus  fremden  Werken,  und 
tragen,  gleich  den  Polypen,  die  Farbe  ihrer  Nahrung.  Ja,  man 
könnte,  im  Vergleichen  noch  ■weiter  gehend,  behaupten,  sie  glichen 
Maschinen,  die,  was  man  hineinlegt,  zwar  sehr  fein  zerhacken  und 
durch  einander  mengen,  aber  nie  verdauen  können,  so  dass  sich  die 
fremden  Bestandtheile  noch  immer  wiederfinden,  aus  der  Mischung 
hervorsuchen  und  sondern  Hessen :  der  Genius  allein  gliche  dagegen 
dem  organischen,  assimilirenden,  umwandelnden  und  producircnden 
Leibe.  Denn  er  wird  von  den  Vorgängern  und  ihren  Werken  zwar 
erzogen  uud  gebildet;  aber  befruchtet  wird  er  nur  vom  Leben  und 
der  Welt  selbst  unmittelbar,  durch  den  Eindruck  des  Anschaulichen: 
daher  schadet  auch  die  höchste  Bildung  doch  nie  seiner  Originalität. 
Alle  Nachahmer,  alle  Manieristen  fassen  das  Wesen  fremder  muster- 
hafter Leistungen  im  Begriffe  auf;  aber  Begriffe  können  nie  einem 
Werke  inneres  Leben  ertheilen.  Das  Zeitalter,  d.  h.  die  jedesmalige 
stumpfe  Menge,  kennt  selbst  nur  Begriffe  und  klebt  daran,  nimmt 
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bation  immediate  et  bruyante  les  oeuvres  des  manie- 
ristes.  Mais  ces  memes  oeuvres,  au  bout  de  peu 
d'annees,  apparaissent  deja  insipides,  parce  que  les 
concepts  regnants  ont  change,  qui  seuls  pouvaient 
leur  servir  d'appui.  II  n'y  a  que  les  oeuvres  authen- 
tiques,  c'est-a-dire  puisees  directement  ä  la  nature 
et  ä  la  vie,  qui  demeurent,  comme  la  nature  et 
la  vie  elles-memes,  eternellement  jeunes,  toujours 
donees  de  leur  vigueur  premiere ;  car  elles  n'appar- 
tiennent  ä  aucun  temps,  mais  ä  I'humanite. 


5"«^  ressence  de  l'art.  Art  et  philosophie. 
Les  beaux-arts,  eux  aussi,  et  non  pas  seulement  la 
philosophie,  travaillent  en  realite  ä  resoudre  le  pro- 
bleme  de  I'existence.  Chaque  fois  que  I'esprit  humain 
en  vient  ä  considerer  le  monde  d'un  point  de  vue  uni- 
quement  objectif,  il  tenddumeme  coup  ä  saisir  les 
choses,  I'existence,  la  vie,  dans  leur  essence  verita- 
ble, cette  tendance  dut-elle  demeurer  ignoree  de  lui- 
meme.  Par  la,  toute  conception  purement  objective, 
done  aussi  toute  conception  esthetique  des  choses, 
cree  une  expression  nouvelle  de  I'essence  de  la  vie, 
apporte  une  reponse  de  plus  ä  la  question  :  «  qu'est-ce 
que  la  vie?»  A  cette  question  toute  oeuvre  d'art  au- 

daher  manierirte  Werke  mit  schnellem  und  lautem  Beifall  auf:  die- 
selben Werke  sind  aber  nach  wenig  Jahren  schon  ungeniessbar,  weil 
der  Zeitgeist,  d.  h.  die  herrschenden  Begriffe,  sich  geändert  haben, 
auf  denen  allein  jene  wurzeln  konnten.  Nur  die  ächten  Werke,  welche 
aus  der  Natur,  dem  Leben,  unmittelbar  geschöpft  sind,  bleiben,  wie 
diese  selbst,  ewig  jung  und  stets  urkräftig.  Denn  sie  gehören  keinem 
Zeitalter,  sondern  der  Menschheit  an.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  49.) 

Nicht  bloss  die  Philosophie,  sondern  auch  die  schönen  Künste  ar- 
beiten im  Grunde  darauf  hin,  das  Problem  des  Daseins  zu  lösen. 
Denn  in  jedem  Geiste,  der  sich  ein  Mal  der  rein  objektiven  Betrach- 
tung der  \\'elt  hingiebt,  ist,  wie  versleckt  und  uiibewusst  es  auch 
sein  mag,  ein  Streben  rege  geworden,  das  wahre  Wesen  der  Dinge, 
des  Lebens,  des  Daseins,  zu  erfassen.  Dieserhalb  ist  das  Ergebmss 
jeder  rein  objektiven,  also  auch  jeder  künstlerischen  Auflassung  der 
Dinge  ein  Ausdruck  mehr  vom  Wesen  des  Lebens  und  Daseins, 
eine  Antwort  mehr  auf  die  Frage:  «  Was  ist  das  Leben?  »  —  Diese 
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thentique  et  reussie  fournit,  ä  sa  mani^re,  une  re- 
ponse  parfaitement  juste. 

Seulement  les  arts  parlent  tous  le  langage  spontane 
et  ingenu  de  l'intuition,  et  non  pas  celui,  grave  et 
abstrait,  de  la  reflexion.  Leur  reponse,  toute  juste 
qu'elle  puisse  etre,  procure  done  ä  chaque  fois  une 
satisfaction  qui  n'est  jamais  que  provisoire,  et  non 
point  totale  et  finale.  Car  I'art  ne  donne  jamais, 
au  lieu  du  tout,  qu'un  fragment,  au  lieu  de  la  regie, 
qu'un  exemple.  Une  solution  d'ensemble  ne  pent 
etre  donnee  que  dans  la  generalite  du  concept  ; 
aussi  est-il  reserve  ä  la  philosophic  de  fournir  une 
reponse  adaptee  ä  la  nature  de  ce  concept,  c'est-a-dire 
formulee  in  abstracto  et  s'adressant  ä  la  raison, 
et  qui  puisse  par  la-meme  pretendre  ä  la  duree  et  ä 
une  valeur  definitive.  Nous  n'en  apercevons  pas 
moins  ici  la  parente  qui  relie  Tart  et  la  philosophic; 
et  nous  comprenons  aussi,  des  lors,  comment  les 
aptitudes  qu'exigent  ces  deux  activites,  bien  que 
tres  differentes  par  leurs  tendances  et  par  leurs 
effets  secondaires,  procedent  cependant,  en  une  cer- 
taine  mesure,  d'une  source  commune. 

En  fait,  toute  cEuvre  d'art  vise  done  bien  ä  nous 
montrer  la  vie  et  les  choses  telles  qu'elles  sont  dans 

Frage  beantwortet  jedes  ächte  und  gelung-ene  Kunstwerk,  auf  seine 
Weise,  völlig  richtig. 

Allein  die  Künste  reden  sämtlich  nur  die  naive  und  kindliche 
Sprache  der  Anschauung,  nicht  die  abstrakte  und  ernste  der  Refle- 
xion. Ihre  Antwort,  so  richtig  sie  auch  sein  mag,  wird  jedoch  immer 
nur  eine  einstweilige,  nicht  eine  gänzliche  und  finale  Befriedigung 
gewähren.  Denn  sie  geben  immer  nur  ein  Fragment,  ein  Beispiel 
statt  der  Regel,  nicht  das  Ganze,  als  welches  nur  in  der  Allgemein- 
heit des  Begriffes  gegeben  werden  kann.  Für  diesen  daher,  also 
für  die  Reflexion  und  in  abstracto,  eine  eben  deshalb  bleibende  und 
auf  immer  genügende  Beantwortung  jener  Frage  zu  geben,  —  ist 
die  Aufgabe  der  Philosophie.  Inzwischen  sehen  wir  hier,  worauf  die 
Verwandtschaft  der  Philosophie  mit  den  schönen  Künsten  beruht, 
und  können  daraus  abnehmen,  inwiefern  auch  die  Fähigkeit  zu  Bei- 
den, wiewohl  in  ihrer  Richtung  und  im  Sekundären  sehr  verschie- 
den, doch  in  der  Wurzel  die  selbe  ist. 

Jedes  Kunstwerk  ist  demgemäss  eigentlich  bemüht,  uns  das  Leben 
und  die  Dinge  so  zu  zeigen,  wie  sie  m  Wahrheit  sind,  aber,  durch 
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leur  verity,  sous  le  voile  des  contingences  objectives 
et  subjectives  qui  empeche  la  plupart  d'entre  nous  de 
les  saisir  directement.  Ce  voile,  l'art  le  fait  tomber. 
On  s'accorde  ä  reconnaitre  que  les  oeuvres  des 
poetes,  des  peintres,  des  sculpteurs,  en  general  de 
tous  les  artistes  <<  figurateurs  » ^,  enferment  des  tre- 
sors  de  profonde  sagesse;  parce  que,  precisement, 
ce  qui  nous  parle  en  elles,  c'est  la  sagesse  de  la  nature, 
la  sagesse  des  choses  elles-memes,  dont  l'art  n'est  que 
I'interprete  qui  nous  redit  leurs  enseignements 
en  un  langage  plus  clair  et  plus  pur.  Mais  cela  meme 
suppose  evidemment  qu'en  presence  du  poeme  ou 
de  I'oeuvre  plastiquelelecteuroule  spectateur  puisse 
toujours  contribuer  de  son  propre  fonds  ä  degager 
cette  sagesse  ;  ce  qui  veut  dire  qu'il  ne  pent  s'en  ap- 
proprier  qu'une  part  proportionnee  ä  ses  capacites 
et  ä  sa  culture ;  de  meme  que  le  navigateur,  en  explo- 
rant  les  profondeurs  de  la  mer,  n'atteint  pas  plus 
loin  que  la  longueur  de  sa  sonde.  Devant  une  ceuvre 
d'art,  il  faut  toujours  se  tenir  comme  devant  un 
prince,  attendant  qu'elle  vous  parle  et  qu'elle  vous 
dise  ce  qu'elle  a  ä  vous  dire  ;  et  pas  plus  qu'a  un 

'  Si  Schopenhauer  limite  ici  aux  artistes  «  figurateurs »  (mot 
que  nous  employons,  faute  d'un  autre,  pour  traduire 
darstellende)  une  observation  qui  semble  concerner  l'art  en 
g^n^ral,  c'est  qu'il  fait,  comme  on  le  verra,  une  place  ä  part 
et  privilögiee  ä  la  musique.  {N.  d.  T.). 

den  Nebel  objektiver  und  subjektiver  Zufälligkeiten  hindurch,  nicht 
von  Jedem  unmittelbar  erfasst  werden  können.  Diesen  Nebel  nimmt 
die  Kunst  hinweg-. 

Die  Werke  der  Dichter,  Fiildner  und  darstellenden  Künstler  über- 
haupt enthalten  anerkannlermaassen  einen  Schatz  tiefer  Weisheit: 
eben  weil  aus  ihnen  die  Weisheit  der  Natiu"  der  Dinge  selbst  redet, 
deren  Aussagen  sie  bloss  durch  Verdeutlichung  und  reinere  Wider- 
hoiung  verdolmetschen.  Deshalb  muss  aber  freilich  auch  Jeder,  der 
das  Gedicht  liest,  oder  das  Kunstwerk  betrachtet,  aus  eigenen  Mit- 
teln beitragen,  jene  Weisheit  zu  Tage  zu  fördern:  folglich  fasst  er 
nur  so  viel  davon,  als  seine  Fähigkeit  und  seine  Bildung  zulässt; 
wie  ins  tiefe  Meer  jeder  Schiffer  sein  Senkblei  so  tief  hinablässt,  als 
dessen  Län^e  reicht.  Vor  ein  Bild  hat  Jeder  sich  hinzustellen,  wie 
vor  einen  Fürsten,  abwartend,   ob  und    was    es    zu    ihm  sprechen 
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prince,  il  ne  sied  de  lui  adresser  soi-meme  la  parole ; 
sans  quoi  on  risque  de  n'entendre  que  sa  propre 
voix. 

Toute  sagesse,  en  fin  de  compte,  est  reellement 
contenue  dans  les  oeuvres  de  I'art  ;  mais  eile  n'y  est 
contenue  que  virtuellement  et  implicitement.  Quant 
ä  nous  presenter  cette  meme  sagesse  effectivement 
et  explicitement,  e'est  ä  quoi  s'efTorce  la  philosophie, 
dont  on  pent  dire  en  ce  sens  qu'elle  est  ä  Part  comme 
le  vin  est  aux  raisins.  Ce  qu'elle  nous  promet,  c'est 
en  quelque  sorte  un  profit  deja  realise,  I'objet  d'une 
possession  fixe  et  permanente,  tandis  que  le  gain 
dont  les  creations  de  I'art  nous  enrichissent  doit  etre, 
pour  ainsi  dire,  toujours  engendre  ä  nouveau. 


Sur  la  beaute. 
Que  la  nature  reussisse  ä  creer  une  belle  forme 
humaine,  nous  devons  nous I'expliquer  comme  suit: 
le  Vouloir,  en  s'objectivant  ä  ce  plus  haut  degre 
de  ses  manifestations  dans  un  individu,  I'emporte, 
grace  ä  d'heureuses  circonstances  et  par  sa  propre 
force,  sur  tons  les  obstacles  et  toutes  les  resistances 
que  lui  opposent  ses  manifestations  des  degres  infe- 
rieurs,  c'est-a-dire  les  forces  naturelles  elementaires, 
auxquelles  il  lui  faut  toujours  d'abord  disputer  et 

werde;  und,  wie  jenen,  auch  dieses  nicht  selbst  anzureden:  denn  da 
Avürde  er  nur  sich  selbst  vernehmen.  —  Dem  allen  zufolge  ist  in  den 
Werken  der  darstellenden  Künste  zwar  alle  "Weisheit  enthalten,  je- 
doch nur  virtual  iter  oder  implicite:  hingegen  dieselbe  act  ua  liter  und 
explicite  zu  liefern  ist  die  Philosophie  bemüht,  welche  in  diesem 
Sinne  sich  zu  jenen  verhält,  wie  der  Wein  zu  den  Trauben.  Was 
sie  zu  liefern  verspricht,  wäre  gleichsam  ein  schon  realisirter  und 
baarer  Gewinn,  ein  fester  und  bleibender  Besitz;  wahrend  der  aus 
den  Leistungen  und  Werken  der  Kunst  hervorgehende  nur  ein  stets 
neu  zu  erzeugender  ist.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  34.) 


Dass  nun  der  Natur  eine  schöne  Menschengestalt  gelingt,  müssen 
wir  daraus  erklären,  dass  der  Wille,  indem  er  sich  auf  dieser 
höchsten  Stufe  in  einem  Individuo  objcktivirl,  durch  glückliche  Um- 
.stände  und  seine  Kraft,  alle  die  Hindernisse  und  den  Widerstand 
vollkommen  besiegt,  welche  ihm  die  Willenserscheinungen  niedriger 
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arracher  la  matiere,  ce  champ  d'action  commun  de 
tous  les  phenomenes.D'autre  part,  la  forme  que  reve- 
tent  les  manifestations  superieures  du  Vouloir  sup- 
pose toujours  une  grande  complexite  ;  deja  I'arbre 
n'est  rien  d'autre  qu'un  agregat  systematiquement 
ordonne  de  fibres  innombrables,  qui  vont  se  repetant 
au  fur  et  ä  mesure  de  la  croissance ;  et  ce  caractere 
de  composition  va  s'accentuant  toujours  davantage 
ä  mesure  qu'on  s'eleve  jusqu'au  corps  humain, 
lequel  est  un  Systeme  du  ä  la  combinaison  com- 
plexe  de  parties  fort  differentes,  dont  chacune,  dans 
sa  vie,  est  dependante  de  I'ensemble,  tout  en  conser- 
vant  neanmoins  une  vie  propre.  Que  maintenant 
toutes  ces  parties  soient  ä  la  fois  subordonnees  au 
tout  et  coordonnees  entre  elles  precisement  de  la 
faQon  qui  convient,  qu'elles  conspirent  harmonique- 
ment  ä  la  figuration  de  I'ensemble,  sans  qu'il  s'y 
trouve  ni  rien  de  demesure  ni  rien  d'atrophie  :  ce 
sont  la  les  conditions  rares  qui  sont  necessaires  ä 
la  realisation  de  la  beaute,  ä  I'expression  parfaite 
du  caractere  d'espece.  —  Voila  pour  la  nature. 
Comment,  maintenant,  l'art  s'y  prendra-t-il  ?  —  En 
imitant  la  nature,  dira-t-on.  —  Mais  alors,  comment 
I'artiste  reconnaitra-t-il,  parmi  les  ceuvres  de  la  na- 
ture, Celles  oil  eile  a  reussi  et  qu'elle  lui  propose 

Stufen  eulgegenselzen,  dergleichen  die  Naturkräfte  sind,  weichen  er 
die  Allen  angehörende  Materie  immer  erst  abgewinnen  und  entreissen 
muss.  Ferner  hat  die  Erscheinung  des  Willens  auf  den  obern  Stu- 
fen immer  die  Mannigfaltigkeit  in  ihrer  Form  :  schon  der  Baum  ist 
nur  ein  systematisches  Aggregat  der  zahllos  wiederholten  sprossen- 
den Fasern:  diese  Zusammensetzung  nimmt  holier  herauf  immer 
mehr  zu,  und  der  menschliche  Körper  ist  ein  höchst  kombinirtes 
System  ganz  verschiedener  Theile,  deren  jeder  ein  dem  Ganzen 
untergeordnetes,  aber  doch  auch  eigenthümliches  Leben,  vita  pro- 
pria, hat:  dass  nun  alle  diese  Theile  gerade  auf  die  gehörige  Weise 
dem  Ganzen  untergeordnet  und  einander  nebengeordnet  seien,  har- 
monisch zur  Darstellung  des  Ganzen  konspiriren,  nichts  übermässig, 
nichts  verkümmert  sei;  —  dies  Alles  sind  die  seltenen  Bedingungen, 
deren  Resultat  die  Schönheit,  der  vollkommen  ausgeprägte  Gattungs- 
charakter ist.  —  So  die  Natur.  Wie  aber  die  Kunst?  —  Man  meint, 
durch  Nachahmung  der  Natur.  —  Woran  soll  aber  der  Künstler  ihr 
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comme  mo deles,  et  les  distinguera-t-il  de  Celles  oü 
eile  a  echoue,  si  une  anticipation  du  beau  ne  precede 
pas  ctiez  lui  l'experience  ? 

Une  connaissance  du  beau  purement  a  posteriori 
et  tiree  de  la  seule  experience  n'est  pas  possible  ; 
cette  connaissance  est  toujours,  au  moins  pour  une 
part,  a  priori,  bien  que  de  toute  autre  nature  que  les 
formes  du  principe  de  raison  inherentes  a  priori 
ä  notre  conscience.  Nous  avons  done  en  realite  une 
anticipation  de  ce  que  la  nature  —  c'est-ä-dire  pre- 
cisement  ce  Vouloir  qui  n'est  rien  d'autre  que  notre 
propre  etre  —  s'eflorce  de  figurer  ;  anticipation  qui 
s'accompagne  chez  le  genie  veritable  d'assez  de  cons- 
cience reflechie,  pourqu'en  discernant  dans  la  chose 
particuliere  I'ldee  de  cette  chose,  il  puisse  en  quelque 
sorte  comprendre  la  nature  ä  demi-mot,  articuler 
clairement  ce  qu'elle  ne  fait  que  balbutier,  imprimer 
au  marbre  dur  cette  beaute  de  la  forme  oii  mille  fois 
eile  s'est  vainement  essayee,  et  dresser  cette  beaute 
devant  la  nature,  comme  pour  lui  crier  :  «  Tiens, 
voila  ce  que  tu  voulais  dire  1  » 


gelung'enes  und  nachzuahmendes  Werk  erkennen  und  es  unter  den 
misslungenen  herausfinden,  wenn  er  nicht  vor  der  Erfahrung: 
das  Schöne  anticipirt? 

Rein  a  posteriori  und  aus  blosser  Erfahrung:  ist  g-ar  keine  Er- 
kenntniss  des  Schönen  möfflich:  sie  ist  immer,  wenigstens  zum  Theil, 
a  priori,  wiewohl  von  p:änz  anderer  Art,  als  die  uns  a  priori  be- 
wussten  Gestaltung-en  des  Satzes  vom  Grunde.  .  .  .  haben  wir  in  der 
That  eine  Anticipation  Dessen,  was  die  Natur  (die  Ja  eben  der  Wille 
ist,  der  unser  eigenes  Wesen  ausmacht)  darzustellen  sich  bemüht ; 
welche  Anticipation  im  ächten  Genius  von  dem  Grade  des  Besonnen- 
heit begleitet  ist,  dass  er,  indem  er  im  einzelnen  Dinge  dessen  Idee 
erkennt,  gleichsam  die  Natur  auf  halbem  Worte  versteht 
und  nun  rein  ausspricht,  was  sie  nur  stammelt,  dass  er  die  Schön- 
heit der  Form,  welche  ihr  in  tausend  Versuchen  misslinst,  dem 
harten  Marmor  aufdrückt,  sie  der  Natur  gegenüberstellt,  ihr 
e-leichsam  zurufend  :  «  Das  war  es,  was  du  sagen  wolltest !  »  (^^  . 
W.  V.  vol.  I,  5  i-").) 
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Sur  V architecture. 
Si  nous  envisageons  1' architecture  uniquement 
comme  art  et  en  dehors  de  son  apphcation  ä  des  fins 
d'utihte,  0Ü  eile  estservante  du  Vouloir  et  non  de 
la  pure  connaissance  et  oü,  par  consequent,  eile 
cesse  d'etre  de  I'art  dans  le  sens  ou  nous  I'entendons, 
le  seul  objet  que  nous  puissions  lui  attribuer,  c'est 
de  rendre  distinctement  sensibles  celles  des  Idees 
qui  representent  I'objectivation  du  Vouloir  ä  son 
degre  le  plus  bas :  ä  savoir  la  pesanteur,  la  cohesion, 
la  rigidite,  la  durete,  ces  proprietes  generales  de  la 
pierre,  ces  premieres  apparitions,  les  plus  elementai- 
res  et  les  plus  indistinctes,  du  Vouloir  dans  le  visible, 
ces  basses  fondamentales  de  la  nature ;  et,  ä  cote 
d'elles,  jouant  en  maint  endroit  vis-a-vis  d'elles 
un  role  de  contraste  :  la  lumiere.  Meme  ä  ces  degres 
inferieurs  de  son  objectivation,  nous  voyons  le  Vou- 
loir manifester  son  essence  dans  la  discorde  ;  car 
c'est  la  lutte  de  la  pesanteur  et  de  la  rigidite  qui  fait 
proprement  I'unique  matiere  esthetique  de  I'archi- 
tecture,  sa  tache  etant  de  faire  apparaitre  cette  lutte 
de  fa^on  parfaitement  distincte  sous  ses  faces  les  plus 
diverses.  Elle  resout  ce  probleme  en  barrant  ä  ces 
forces  indestructibles  la  voie  la  plus  courte  par  ou 
elles  tendent  ä  la  satisfaction  de  leur  penchant,  en  les 

Wenn  wir  nun  die  Baukunst,  bloss  als  schöne  Kunst,  abge- 
sehen von  ihrer  Bestimmung  zu  nützlichen  Zwecken,  in  welchen  sie 
dem  Willen,  nicht  der  reinen  Erkenntniss  dient  und  also  nicht  mehr 
Kunst  in  unserm  Sinne  ist,  betrachten  ;  so  können  wir  ihr  keine  an- 
dere Absicht  unterlegen,  als  die,  einige  von  jenen  Ideen,  welche  die 
niedrigsten  Stufen  der  Objektität  cfes  Willens  sind,  zu  deutlicher 
Anschaulichkeil  zu  bringen  :  nämlich  Schwere,  Kohäsion,  Starrheit, 
Härte,  diese  allgemeinen  Eigenschaften  des  Steines,  diese  ersten, 
einfachsten,  dumpfesten  Sichtbarkeiten  des  Willens,  Grundbasstöne 
der  Natur;  und  dann  neben  ihnen  das  Licht,  Avelches  in  vielen 
Stücken  ein  Gegensatz  jener  ist.  Selbst  auf  dieser  tiefen  Stufe  der 
Objektität  des  Willens  sehen  wir  schon  sein  Wesen  eich  in  Zwie- 
tracht offenbaren :  denn  eigentlich  ist  der  Kampf  zwischen  Schwere 
und  Starrheit  der  alleinige  ästhetische  Stoff  der  schönen  Architektur: 
ihn  auf  mannigfahige  Weise  vollkommen  deuthch  hervortreten  zu 
lassen,  ist  ihre  Aufgabe.  Sie  löst  solclie,  indem  sie  jenen  unvertilg- 
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retenant  par  l'obligation  d'un  detour,  qui  prolonge 
le  combat  et  qui  rend  visible  en  de  multiples  aspects 
I'mepuisable  poussee  des  deux  forces  adverses. 
La  masse  entiere  de  I'edifice,  si  eile  etait  abandonnee 
ä  son  inclination  originelle,  ne  formerait  qu'un  simple 
tas,  adherent  aussi  etroitement  que  possible  ä  la 
terre,  vers  laquelle  la  pesanteur,  forme  que  revet  ici 
le  Vouloir,  la  pousse  inlassablement,  tandis  que  la 
rigidite,  autre  manifestation  du  Vouloir,  resiste. 
Mais  precisement  I'architecture  entrave  ce  penchant^ 
cette  tendance,  en  lui  refusant  sa  satisfaction  im- 
mediate, et  ne  lui  accorde  qu'une  satisfaction  in- 
directe,  amenee  par  des  detours.  Ainsi  I'architrave 
ne  pent  peser  sur  le  sol  que  par  Fintermediaire  de 
la  colonne  ;  la  voute  est  contrainte  de  se  porter  elle- 
meme,  et  ne  pent  s'abandonner  que  par  I'entremise 
des  piliers  ä  la  poussee  qui  I'entraine  vers  le  sol. 
Mais  c'est  justement  par  ces  detours  forces,  grace 
ä  ces  entraves,  que  peuvent  se  deployer  de  la  fa^on 
la  plus  visible  et  la  plus  diverse  les  forces  inherentes 
ä  la  masse  brute  de  la  pierre  ;  et  c'est  ä  cela  que  se 
borne  d'ailleurs  la  fonction  purement  esthetique  de 
I'architecture.  Aussi  la  beaute  d'un  edifice  git-elle 
sans    contredit    dans    I'adaptation  immediatement 

baren  Kräften  den  kürzesten  Weg  zu  ihrer  Befriedigung  benimmt 
und  sie  durch  einen  Umweg  hinhält,  wodurch  der  Kampf  verlängert 
und  das  unerschöpfliche  Streben  beider  Kräfte  auf  mannigfaltige 
Weise  sichtbar  wird.  -  Die  ganze  Masse  des  Gebäudes  A\-ürde,  ihrer 
ursprünglichen  Neigung  überlassen,  einen  blossen  Klumpen  dar- 
stellen, so  fest  als  möglich  dem  Erdkörper  verbunden,  zu  welchem 
die  Schwere,  als  welche  hier  der  Wille  erscheint,  unablässig  drängt, 
wahrend  die  Starrheit,  ebenfals  Objektität  des  Willens,  wlderstelit. 
Aber  eben  diese  Neigung,  dieses  Streben,  wird  von  der  Baukunst  an 
der  unmittelbaren  Befriedigung  verhindert  und  ihm  nur  eine  miltel- 
bare,  auf  Umwegen,  gestaltet.  Da  kann  nun  z.  B.  das  Gebälk  nur 
mittelst  der  Säule  die  Erde  drücken  ;  das  Gewölbe  muss  sich  selbst 
tragen  und  nur  durch  Vermittelung  der  Pfeiler  kann  es  sein  Streben 
zur  Erdmasse  hin  befriedigen  u.  s.^f.  Aber  eben  auf  diesen  erzwun- 
genen Umwegen,  eben  durch  diese  Hemmungen  entfalten  sich  auf 
das  deutlichste  und  mannigfaltigste  jene  der  rohen  Steinmasse 
inwohnenden  Kräfte  :  und  weiter  kann  der  rein  ästhetische  Zweck 
der  Baukunst  nicht  gehen.  Daher  liegt  allerdings  die  Schönheit  eines 
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evidente  de  chaque  partie,  non  point  ä  des  fins  hu- 
maines  exterieures  et  arbitraires  (ä  ce  point  de  vue, 
l'oeuvre  rentre  dans  l'art  de  la  construction  utile), 
mais  bien  ä  l'existence  du  tout  qu'elle  contribue  di- 
rectement  ä  maintenir,  et  avec  lequel  chacune  de  ces 
parties  doit  se  trouver,  par  sa  position,  ses  dimensions 
et  sa  forme,  dans  un  rapport  si  necessaire,  que  si 
quelqu'une  d'entre  elles  etait  par  hasard  supprimee, 
l'ensemble  devrait  s'ecrouler.  Car  c'est  seulement 
dans  le  fait  que  chaque  partie  porte  juste  ce  qu'elle 
peut  porter,  et  qu'elle  est  soutenue  precisement 
autant  et  precisement  ä  l'endroit  qu'il  faut,  que  se 
dessine  de  fa^on  parfaitement  apparente  cette  op- 
position, cette  lutte  de  la  pesanteur  et  de  la  rigidite, 
qui  constitue  la  vie  meme  de  la  pierre,  l'expression 
de  son  Vouloir. 

A  propos  du  siijet  en  peinture. 
On  se  montre  fort  injuste  envers  les  admirables 
peintres  de  l'ecole  neerlandaise,  quand  on  n'apprecie 
que  leur  superiorite  technique,  et  que  pour  le  reste, 
n'accordant  de  valeur  significative  qu'aux  evene- 
ments  de  l'histoire  universelle  et  aux  recits  bibhques, 
on  regarde  ces  peintres  avec  dedain,  parce  qu'ils 
ont  represente  le  plus  souvent  des  motifs  empruntes 

Gebäudes  in  der  augenfällie:en  Zweckmässigkeit  jedes  Theilcs,  nicht 
zum  äussern  willkürlichen  Zweck  des  Menschen  (insofern  o-ehört  das 
Werk  der  nützlichen  Baukunst  an);  sondern  unmittelbar  zum  Be- 
stände des  Ganzen,  zu  welchem  die  Stelle,  Grösse  und  Form  jedes 
Theiles  ein  so  nothwendiges  Verhältniss  haben  muss,  dass,  wo  mög- 
lich, wenn  irgend  ein  Theilwe-^ezogen  würde,  das  Ganze  einstiu-z?n 
musstc.  Denn  nur  indem  jeder  Theil  soviel  träffi,  als  er  füffhch  kann 
und  jeder  gestützt  ist  gerade  da  und  gerade  so  sehr,  afs  er  muss 
entfallet  sich  jenes  Widerspiel,  jener  Kampf  zwischen  Starrheit  und 
bchwcrc,  welche  das  Leben,  die  Willensäusserunffen  des  Steines 
ausmachen,  zur  vollkommensten  Sichtbarkeit.  (W.W.  V.  vol.l,  1 43.) 

Man  thut  folglich  den  vortrefflichen  Malern  der  Niederländischen 
heimle  grosses  Unrecht,  wenn  man  bloss  ihre  technische  Fähigkeit 
schätzt,  im  Lebngen  aber  verachtend  auf  sie  herabsieht,  well  sie 
meistens  Gegenstände  aus  dem  gemeinen  Leben  darstellten,  man  hin- 
gegen nur  die  Vorfalle  aus  der  Weltgeschichte,  oder  Biblischen  His- 
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ä  la  vie  ordinaire.  On  devrait  bien,  auparavant, 
considerer  que  la  signification  interieure  d'une  action 
n'est  pas  du  tout  la  meme  que  sa  signitication  exte- 
rieure,  et  que  dans  bien  des  cas  toutes  deux  ne  coinci- 
dent nullement.  La  signification  exterieure  d'une 
action,  c'est  son  importance  par  rapport  ä  ses  suites 
dans  le  monde  reel  et  pour  le  monde  reel,  done  selon 
le  principe  de  raison.  Sa  signification  interieure, 
c'est  la  profondeur  des  apergus  qu'elle  nous  ouvre 
sur  l'Idee  de  l'humanite,  en  mettant  en  lumiere  des 
aspects  rares  de  cette  Idee,  c'est-ä-dire  en  permettant 
ä  des  individualites  nettement  accentuees  et  caracte- 
risees  de  developper,  dans  une  situation  amenagee 
ä  cet  ef!et,  les  particularites  de  leur  nature.  En  art, 
il  n'y  a  que  cette  signification  interieure  qui  fasse 
loi ;  oü  l'autre  fait  loi,  c'est  en  histoire.  Toutes  deux 
sont  completement  independantes  l'une  de  l'autre  ; 
elles  peuvent  coincider,  mais  tout  aussi  bien  appa- 
raitre  separement,  Une  action  de  valeur  hautement 
significative  pour  l'histoire  peut  etre,  quant  ä  son  im- 
portance interieure,  tres  quotidienne  et  vulgaire  ;  et 
inversement,  une  scene  de  la  vie  de  tous  les  jours  peut 
avoir  une  valeur  significative  interieure  tres  grande. 


torie  für  bedeutsam  hält.  Man  sollte  zuvörderst  bedenken,  dass  die 
innere  Bedeutsamkeit  einer  Handlung  von  der  äussern  ganz  verschie- 
den ist  und  beide  oft  getrennt  von  einander  einhergehen.  Die  äussere 
Bedeutsamkeit  ist  die  Wichtigkeit  einer  Handlung  in  Beziehung  auf 
tue  Folgen  derselben  für  und  in  der  -svirklichen  Welt ;  also  nach  dem 
Satz  vom  Grunde.  Die  innere  Bedeutsamkeit  ist  die  Tiefe  der  Ein- 
sicht in  die  Idee  der  Menschheit,  ^velche  sie  eröffnet,  indem  sie  die 
seltener  hervortretenden  Seiten  jener  Idee  an  das  Licht  zieht,  da- 
durch, dass  sie  deutlich  und  entschieden  sich  aussprechende  Indivi- 
dualitäten, mittelst  zweckmässig  gestellter  Umstände,  ihre  Eigen- 
thümlichkeiten  entfalten  lässt.  Nur'die  innere  Bedeutsamkeit  gilt  in 
der  Kunst:  die  äussere  gilt  in  der  Geschichte.  Beide  sind  völlig  un- 
abhängig von  einander,  können  zusammen  eintreten,  aber  auch  jede 
allein  erscheinen.  Eine  für  die  Geschichte  höchst  bedeutende  Hand- 
lung kann  an  innerer  Bedeutsamkeit  eine  sehr  alltägliche  und  gemeine 
sein :  und  umgekehrt  kann  eine  Scene  aus  dem  alltäglichen  Leben 
von  grosser  innerer  Bedeutsamkeit  sein.   (W.  W.  Y.  vol.  I,  |  48.) 
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Art  et  imitation  de  de  la  nature. 
Si,  mieux  que  la  chose  reelle,  I'image  plastique 
nous  permet  de  saisir  en  eile  une  Idee,  si,  en  d'autres 
termes,  I'image  est  plus  proche  de  I'ldee  que  la  realite; 
c'est  d'abord,  de  fagon  generale,  que  I'oeuvre  d'art 
represente  I'objet  ayant  deja  passe  par  un  sujet,  et 
qu'elle  est  ainsi  pour  I'esprit  ce  que  la  nourriture 
animale  est  pour  le  corps,  ä  savoir  une  nourriture  ve- 
getale  deja  assimilee.  Mais,  ä  y  regarder  de  pres,  il 
y  a  encore  ceci,  que  I'oeuvre  plastique  ne  nous  montre 
pas,  comme  la  realite,  ce  qui  est  une  fois  et  ne  sera 
plus  jamais,  c'est-a-dire  la  conjunction  de  telle  ou  telle 
matiere  avec  telle  ou  telle  forme,  conjonction  qui 
fait  precisement  le  concret,  la  chose  proprement 
particuliere,  mais  qu'elle  nous  montre  la  forme 
seule,  qui,  si  eile  pouvait  etre  donnee  completement 
et  sous  toutes  ses  faces,  serait  deja  I'ldee  elle-meme. 
L'oeuvre  plastique  nous  dirige  ainsi  d'emblee,  loin  de 
I'individu,  sur  la  pure  forme.  A  eile  seule  cette  sepa- 
ration de  la  forme  d'avec  la  matiere  nous  rapproche 
deja  de  beaucoup  de  I'ldee,  et  eile  est  le  propre  de 
toute  image  plastique,  que  celle-ci  soit  peinture  ou 
statue.  Elle  fait  partie  du  caractere  de  I'oeuvre  d'art, 

Was  jedoch  macht,  dass  ein  Bild  uns  leichter  zur  Auffassung 
einer  (Platonischen)  Idee  brino-t,  als  ein  Wirkliches;  also  Das,  wo- 
durch das  Bild  der  Idee  näher  steht,  als  die  Wirklichkeit,  ist,  im 
Allgemeinen,  Dieses,  dass  das  Kunstwerk  das  schon  durch  ein  Sub- 
jekt hindurchgegangene  Objekt  ist  und  daher  für  den  Geist  Das, 
was  für  den  Leib  die  animalische  Nahrung,  nämlich  die  schon  assi- 
milirte  vegetabilische.  Näher  aber  betrachtet,  beruht  die  Sache  da- 
rauf, dass  das  Werk  der  bildenden  Kunst  nicht,  wie  die  Wirklich- 
keit, uns  Das  zeigt,  was  nur  Ein  Mal  da  ist  und  nie  wieder,  nämlich 
die  Verbindung  dieser  Materie  mit  dieser  Form,  welche  Verbin- 
dungeben das  Konkrete,  das  eigentlich  Einzelne,  ausmacht;  sondern 
dass  es  uns  die  Form  allein  zeigt,  welclie  schon,  wenn  nur  voll- 
kommen und  allseitig  gegeben,  die  Idee  selbst  wäre.  Das  Bild  leitet 
uns  mithin  sogleich  vomlndividuo  weg,  auf  die  blosse  Form.  Schon  die- 
ses Absondern  der  Form  von  der  Materie  bringt  solche  der  Idee  um 
Vieles  näher.  Eine  solche  -Vbsonderung  aber  ist  jedes  Bild;  sei  es 
Gemälde,  oder  Statue.  Darum  nun  gehört  diese  Absonderung,  diese 
Trennung  der  Form  von  der  Materie,  zum  Charakter  des  ästheti- 
schen Kunstwerks;  eben  weil  dessen  Zweck  ist,  uns  zur  Erkenntniss 
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pr6cisement  parce  que  le  but  de  celle-ci  est  de  nous 
amener  ä  la  connaissance  d'une  Idee.  II  est  done 
essentiel  ä  Toeuvre  d'art  qu'elle  nous  donne  la  forme 
Sans  la  matiere,  et  cela  de  fagon  ostensible  et  imme- 
diatement  evidente.  La  est  la  vraie  raison  pour  la- 
quelle  les  figures  de  cire  ne  peuvent  pas  produire 
d'impression  esthetique  et  ne  sont  pas  (au  sens  es- 
thetique)  des  oeuvres  d'art.  Et  pourtant,  quand  elles 
sont  reussies,  elles  produisent  l'illusion  de  la  realite 
infiniment  plus  que  ne  pourrait  le  faire  le  meilleur 
tableau  ou  la  meilleure  statue,  de  sorte  que,  si  i'art 
avait  pour  but  de  nous  donner  le  change  sur  le  reel 
par  I'imitation  de  ce  reel,  elles  devraient  occuper 
en  art  le  premier  rang.  Les  figures  de  cire  paraissent 
en  effet  donner  non  pas  seulement  la  forme,  mais 
encore  avec  eile  la  matiere,  et  nous  procurent  ainsi 
l'illusion  d'avoir  devant  nous  la  chose  meme  dans 
sa  reahte.  Au  lieu  done  de  nous  conduire,  comme 
I'ceuvre  d'art  veritable,  de  ce  qui  est  une  fois  et 
ne  sera  plus  jamais,  I'individu,  ä  ce  qui  est  perpe- 
tuellement  et  un  nombre  infini  de  fois  et  dans  un 
nombre  infini  d'etres,  la  forme  ou  I'ldee,  la  figure 
de  cire  nous  donne  en  apparence  I'individu  lui-me- 
me,  done  ce  qui  est  une  fois  et  ne  sera  jamais  plus, 

einer  (Platonischen)  Idee  zu  bringen.  Es  ist  also  dem  Kunstwerke 
weseitlich,  die  Form  allein,  ohne  die ^laterie  zu  geben,  undzwar 
Dies  offenbar  und  augenfällig  zu  thun.  Hier  liegt  nun  eigentlich  der 
Grund  warum  Wachsfiguren  keinen  ästhetischen  Eindruck  ma- 
chen und  daher  keine  Kunstwerke  (im  ästhetischen  Sinne)  sind;  ob- 
gleich sie,  wenn  «ut  gemacht,  hundert  Mal  mehr  Täuschung  hervor- 
bringen, als  das  beste  Bild,  oder  Statue,  es  vermag,  und  daher,  wenn 
täuschende  Nachahmung  des  Wirklichen  der  Zweck  der  Kunst  wäre, 
den  ersten  Rang  einnehmen  müssten.  Sie  scheinen  nämlich  nicht  die 
blosse  Form,  sondern,  mit  ihr,  auch  die  IMaterie  zu  geben;  daher 
sie  die  Täuschung,  dass  man  die  Sache  selbst  vor  sich  habe,  zu 
Wege  bringen.  Statt  dass  also  das  wahre  Kunstwerk  uns  von 
Dem,  welches  nur  Ein  Mal  und  nie  wieder  da  ist,  d.  i.  dem  Indivi- 
duo,  hinleitet  zu  Dem,  was  stets  und  unendliche  Male,  in  unendlich 
Vielen  da  ist,  der  blossen  Form,  oder  Idee;  giebt  das  Wachsbild  uns 
scheinbar  das  Individuum  selbst,  also  Das,  was  nur  Ein  Mal  und  nie 
wieder  da  ist,  jedoch  ohne  Das,  was  einer  solchen  vorübergehenden 
Existenz  Werth  verleiht,  ohne  das  Leben.  Darum  erregt  das  Wachs- 
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mais  sans  ce  qui  confere  une  valeur  ä  cette 
existence  ephemere,  la  vie.  C'est  pourquoi,  par  son 
immobilite  figee,  eile  eveille  la  meme  impression 
d'horreur  qu'un  cadavre. 


Siir  la  poesi'e  et  ses  genres.  Le  lijrisme, 
Incarner  en  des  figures  I'ldee  de  I'humanite, 
c'est  la  la  fonction  du  poete,  qui  pent  realiser  son 
oeuvre  sous  deux  formes  dilTerentes  :  ou  bien  le  per- 
sonnage represente  se  trouveetre  en  meme  temps 
celui  qui  en  cree  la  representation,  comme  c'est  le 
cas  danslapoesie  lyrique,  dans  leLierfproprement  dit, 
ou  le  poete  ne  fait  que  percevoir  vivement  et  depein- 
dre  son  propre  etat,  ce  genre  ayant  ainsi  pour 
caractere  essentiel,  de  par  son  objet  meme,  une 
certaine  subjectivite  ;  ou  bien  le  personnage  ä  re- 
presenter  demeure  completement  distinct  de  celui 
qui  le  cree,  comme  il  arrive  dans  tons  les  autres 
genres,  ou  le  createur  du  personnage  se  dissi- 
mule  toujours  plus  ou  moins  et  fmit  meme  par 
disparaitre  completement  derriere  sa  creature.  Dans 
la  ballade,  le  poete  exprime  encore,  par  le  ton  et 
I'allure  generale,  quelque  chose  de  son  propre  etat  ; 
bien  que  beaucoup  plus  objective  que  le  Lied,  la 
ballade  conserve  encore  un  element  subjectif,  qui 

bild    Grausen,    indem  es  Avirkt,    wie  ein  starrer   Leichnam.  (P.  P 
vol.  II,  I  209.)  

Die  Darstellung-  der  Idee  der  Menschheil,  welche  dem  Dichter  ob- 
liegt, kann  er  nun  entweder  so  ausführen,  dass  der  Darg-estellte  zu- 
gleich auch  der  Darstellende  ist :  dieses  g-eschieht  in  der  lyrischen 
Poesie,  im  eigentlichen  Liede,  wo  der  Dichtende  nur  seinen  eigenen 
Zustand  lebhaft  anschaut  und  bcschreibi,  wobei  daher,  durch  den 
Gegenstand,  dieser  Gattung  eine  gewisse  Subjektivit.il  ^\•csentlich 
ist ;  —  oder  aber  der  Darzustellende  ist  vom  Darstellenden  ganz  ver- 
schieden, wie  in  allen  anderen  Gattungen,  wo  mehr  oder  weniger 
der  Darstellende  hinler  dem  Dargestellten  sich  verbirgt  und  zuletzt 
ganz  verschwindet.  In  der  liomanzc  drückt  der  Darstellende  seinen 
eigenen  Zustand  noch  durch  Ton  und  Haltung  des  Ganzen  in  etwas 
aus:  viel  objektiver  als  das  Lied  hat  sie  daher  noch  etwas  Subjek- 
tives; dieses  verschwindet  sclion  mehr  im  Idyll,  noch  viel  mehr  im 
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s'efface  dejä  davantage  dans  l'idylle,  encore  plus 
dans  le  roman,  presque  tout  ä  fait  dans  l'epopee.et 
enfin  jusqu'ä  la  derniere  trace  dans  le  drame,  qui  est 
ä  divers  points  de  vue  le  genre  de  poesie  le  plus  parf ait. 
II  est  aussi  le  plus  difficile,  et  pour  la  meme  raison 
que  le  genre  lyrique  est  le  plus  facile.  Si,  en  elTet,  la 
creation  artistique  est  bien,  dans  la  regie,  un  privilege 
reserve  ä  cet  etre  rare  qu'est  le  genie  veritable,  il  est 
cependant  fort  possible  qu'un  homme,  par  ailleurs 
peu  eminent,  dont  une  forte  impression  regue  du 
dehors  et  quelque  enthousiasme  auront  exhausse  les 
facultes  intellectuelles,  arrive  ä  composer  un  beau 
Lied ;  car  il  n'y  faut  rien  de  plus  qu'une  vive  intui- 
tion de  son  propre  etat,  saisi  dans  I'emotion  du 
moment.  Nous  en  trouvons  la  preuve  dans  nombre 
de  Lieder  isoles  dus  ä  des  hommes  demeures  incon- 
nus,  en  particulier  dans  les  chants  populaires  alle- 
mands,  dont  le  Wunderhorn  nous  offre  un  si  beau 
recueil,  comme  d'ailleurs  dans  les  chansons  populai- 
res, chansons  d'amour  ou  autres,  de  tons  pays  et  de 
toutes  langues.  S'emparer  de  I'etat  d'äme  du  mo- 
ment pour  I'incorporer  en  un  chant,  c'est  la  tout  ce 
que  fait  cette  sorte  de  poesie.  Et  cependant,  dans  le 
lyrisme  des  authentiques  poetes,  la  vie  Interieure  de 
I'humanite  entiere  se  reflete.  Tout  ce  qu'ont  eprouve 

Roman,  fast  ganz  im  eig;entlichen  Epos,  und  bis  auf  die  letzte  Spur 
enSlich  im  Drama,  welches  die  objektiveste  und  in  mehr  als  einer 
Hinsicht  vollkommenste,  auch  schwierigste  Gattung  der  Poesie  ist. 
Die  lyrische  Gattung  ist  ebendeshalb  die  leichteste,  und  wenn  die 
Kunst  sonst  nur  dem  so  seltenen  ächten  Genius  angehört,  so  kann 
selbst  der  im  Ganzen  nicht  sehr  eminente  Mensch,  wenn  in  der  That, 
durch  starke  Anregung  von  Aussen,  irgend  eine  Begeisterung  seine 
Geisteskräfte  erhöht,  ein  schönes  Lied  zu  Stande  bringen:  denn  es 
bedarf  dazu  nur  einer  lebhaften  Anschauung  seines  eigenen  Zustan- 
des  im  aufgeregten  Moment.  Dies  beweisen  viele  einzelne  Lieder 
übrigens  unbekannt  gebliebener  Individuen,  besonders  die  Deutschen 
Volkslieder,  von  denen  wir  im  «  Wunderhorn  »  eine  treffliche 
Sammlung  haben,  und  eben  so  unzählige  Liebes-  und  andere  Lieder 
des  Volkes  in  allen  Sprachen.  Denn  die  Stimmung  des  Augenblickes 
zu  ergreifen  und  im  Liede  zu  verkörpern  ist  die  ganze  Leistung  die- 
ser poetischen  Gattung.  Dennoch  bildel  in  der  lyrischen  Poesie  ach- 
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ou  eprouveront  dans  des  situations  tou jours  identi- 
ques,  parce  que  toujours  elles  se  repetent,  des  mil- 
lions d'etres  humains  qui  ont  ete,  qui  sont  ou  qui 
seront,  y  trouve  son  expression  adequate  ;  et  c'est 
parce  que  ces  situations,  par  leur  perpetuel  retour, 
forment  ä  I'humanite  une  destinee  invariable  et  per- 
manente comme  cette  humanite  elle-meme,  eveillant 
toujours  chez  eile  les  memes  emotions,  que  les 
oeuvres  lyriques  des  veritables  poetes  peuvent  tra- 
verser les  siecles  sans  rien  perdre  de  leur  verite,  de 
leur  efficacite  et  de  leur  fraicheur.  Le  poete  n'est-il 
pas  d'ailleurs,  en  principe,  I'homme  universel  ?  Tout 
ce  qui  a  jamais  pu  emouvoir  un  coeur  d'homme, 
tout  ce  qui,  dans  n'importe  quelle  situation,  pent 
jaillir  de  I'etre  humain,  ou  tout  ce  que  recele  et 
couve  dans  le  secret,  en  quelque  lieu  que  ce  soit, 
une  poitrine  humaine,  tout  cela  —  comme  aussi 
d'ailleurs  la  nature  entiere  —  est  sa  matiere  et  son 
theme.  C'est  pourquoi,  au  gre  de  son  humeur  ou  de 
sa  vocation,  le  poete  pent  chanter  la  volupte  aussi 
bien  que  la  devotion  mystique,  etre  Anacreon  ou 
Angelus  Silesius,  ecrire  des  tragedies  ou  des  come- 
dies, peindre  l'äme  haute  comme  l'äme  vulgaire.  Et 
nul  n'a  le  droit  de  lui  prescrire  I'obhgation  d'etre 
noble,    eleve,   moral,    pieux,    Chretien,    que    sais-je 

ter  Dichter  sich  das  Innere  der  glänzen  Menschheit  ab,  und  Alles, 
was  Millionen  gewesener,  seiender,  künftiger  Menschen,  in  den  sel- 
ben, Aveil  stets  wiederkehrenden,  Lagen,  empfunden  haben  und  em- 
pfinden werden,  findet  darin  seinen  entsprechenden  Ausdruck.  Weil 
jene  Lagen,  durch  die  bestandige  ^^'iederkeh^,  eben  wie  die  Mensch- 
heit selbst,  als  bleibende  dastehen  und  stets  die  selben  Empfindungen 
hervorrufen,  bleiben  die  lyrischen  Produkte  ächter  Dichter  Jahrtau- 
sende hindurch  richtig,  wirksam  und  frisch.  Ist  doch  überhaupt  der 
Dichter  der  allgemeine  Alensch:  Alles,  was  irgend  eines  Menschen 
Herz  bewegt  hat,  und  was  die  menschliche  Natur,  in  irgend  einer 
Lage,  aus  sich  hervortreibt,  was  irgendwo  in  einer  Menschenbrust 
wonnt  und  brütet,  —  ist  sein  Thema  und  sein  StotT;  wie  daneben 
auch  die  ganze  übrige  Natur.  Daher  kann  der  Dichter  so  gut  die 
Wollust,  wie  die  Mystik  besingen,  Anakreon,  oder  Angelus  Silesius 
seyn,  Tragödien,  oder  Komödien  schreiben,  die  erhabene,  oder  die 
gemeine  Gesinmuig  darstellen,  —  nach  Laune  und  Beruf.  Demnacl» 
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encore,  et  encore  moins  de  lui  reprocher  d'etre  ce 
qu'il  est  plutot  qu'autre  chose,  II  est  le  miroir  de 
l'humanite,  par  qui  eile  prend  conscience  de  ses  pro- 
pres sentiments  et  de  sa  propre  vie. 

De  la  tragedie.  La  «.justice  poitique'». 
Aussi  bien  pour  la  puissance  des  effets  qu'elle  est 
capable  de  produire,  que  pourladifficultedela  täche 
qu'elle  realise,  la  tragedie  doit  etre  consideree  --  et 
eile  Test  en  fait  —  comme  le  sommet  de  l'art  du  poete. 
II  est  tres  remarquable,  et  de  grande  importance 
pour  l'ensemble  de  nos  vues  sur  l'Univers,  que  cette 
forme  la  plus  haute  de  l'activite  poetique  ait  pour 
but  de  nous  presenter  le  cöte  sinistre  de  la  vie, 
et  que  ce  soient  le  desespoir  de  l'homme  et  ses  souf- 
frances  indicibles,  le  triomphe  de  la  mechancete,  le 
regne  du  hasard  ironique,  la  defaite  irreparable  du 
juste  et  de  l'innocent,  qu'elle  peigne  et  mette  en 
scene.  II  y  a  dans  ce  fait  une  indication  precieuse 
sur  ia  nature  meme  du  monde  et  de  l'existence. 
Ce  que  le  poete  nous  fait  apercevoir  ici,  sous  son  as- 
pect le  plus  terrible,  deployant  completement, 
ä  ce  degre  superieur  de  I'objectivation  du  Vouloir, 
ses  multiples  effets,  c'est  le  confht  du  Vouloir  avec 

darf  Niemand  dem  Dichter  vorschreiben,  dass  er  edel  und  erhaben, 
moralisch,  fromm,  christlich,  oder  Dies  oder  Das  sein  soll,  noch 
weniger  ihm  vorAverfen,  dass  er  Dies  und  nicht  Jenes  sei.  Er  ist  der 
Spiegel  der  Menschheit,  und  bring-t  ihr  ^vas  sie  fühlt  und  treibt  zum 
Bewusstsein.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  ol.) 

Als  der  Gipfel  der  Dichtkunst,  sowohl  in  Hinsicht  auf  die  Grösse 
der  Wirkung-,  als  auf  die  Schwierigkeit  der  Leistung,  ist  das  Trauer- 
spiel anzusehen  und  ist  dafür  anerkannt.  Es  ist  für  das  Ganze  unse- 
rer gesammten  Betrachtung  sehr  bedeutsam  und  wohl  zu  beachten, 
dass  der  Zweck  dieser  höchsten  poetischen  Leistung  die  Darstellung 
der  schrecklichen  Seite  des  Lebens  ist,  dass  der  namenlose  Schmerz, 
der  Jammer  der  Menschheit,  der  Triumph  der  Bosheit,  die  höhnende 
Herrschaft  des  Zufalls  und  der  rettungslose  Fall  der  Gerechten  und 
Unschuldigen  uns  hier  vorgeführt  werden  :  denn  hierin  liegt  ein  be- 
deutsamer Wink  über  die  Beschaffenheit  der  Welt  und  des  Daseins. 
Es  ist  der  Widerstreit  des  Willens  mit  sich  selbst,  welcher  hier, 
auf  der  höchsten  Stufe  seiner  Objektität^  am  vollständigsten  entfaltet, 
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lui-meme.  Ce  conflit  se  revele  dans  le  spectacle  de  la 
soufTrance  humaine  ;  soit  que  cette  soufTrance  re- 
sulte  du  hasard  et  de  I'erreur,  qui  apparaissent 
alors  personnifies,  en  tant  que  maitres  du  monde, 
dont  la  perfidie  va  jusqu'a  paraitre  premeditee, 
dans  I'image  d'un  tout  puissant  Destin  ;  soit 
qu'elle  ait  sa  source  dans  I'humanite  elle-meme, 
dans  la  poussee  contraire  et  le  heurt  incessant  des 
volontes  individuelles,  dans  la  mechancete  et  la 
folic  de  la  plupart  des  hommes.  Chez  eux  tons,  c'est 
le  meme  et  unique  Vouloir  qui  vit  et  se  manifeste, 
alors  que  ses  propres  manifestations  se  combattent 
et  se  dechirent  les  unes  les  autres.  Violent  chez  celui- 
ci,  plus  faible  chez  celui-la,  ici  plus  conscient,  la  plus 
aveugle,  s'adoucissant  plusoumoins  ä  la  lumiere  de 
la  connaissance,  il  se  dechaine,  jusqu'a  ce  que  cette 
connaissance,  accrue  et  clarifiee  par  la  douleur 
meme,  atteigne  enfm  chez  un  individu  le  point  oii 
eile  cesse  d'etre  dupe  deTillusion  du  phenomene — 
ce  voile  de  la  Maya,  —  ou  eile  perce  ä  jour  le  principe 
d'individuation,  et  oü  meurt  du  meme  coup  chez 
l'homme  ce  qui  se  fondait  precisement  sur  ce  prin- 
cipe, l'egoisme.  On  voit  alors  les  motifs  perdre  sur 
lui   leur    pouvoir    jusqu'alors    irresistible,    et    s'y 

furchtbar  hervortritt.  Am  Leiden  der  Menschheit  wird  er  sichtbar, 
welches  nun  herbeigeführt  wird,  theils  durch  Zufall  und  Irrthum, 
die  als  Beherrscher  der  Welt,  und  durch  ihre  bis  zum  Schein  der 
Absichtliclilieit  gehende  Tücke  als  Schicksal  personifizirt,  auftreten  ; 
theils  geht  er  aus  der  Menschheit  selbst  hervor,  durch  die  sich  kreu- 
zenden Willensbetrebung-en  der  Individuen,  durch  die  Bosheit  und 
Verkehrtheit  der  Meisten.  Ein  und  derselbe  Wille  ist  es,  der  in  ihnen 
allen  lebt  und  erscheint,  dessen  Erscheinungen  aber  sich  selbst  be- 
kämpfen und  sicn  selbst  zerfleischen.  In  diesem  Individuo  tritt  er  ge- 
waltig, in  jenem  schwächer  hervor,  hier  mehr,  dort  minder  zur  Be- 
sinnung gebracht  und  gemildert  durch  das  Licht  der  Erkenntniss, 
bis  endlich,  im  Einzelnen,  diese  Erkenntniss,  geläutert  und  gestei- 
gert durch  das  Leiden  selbst,  den  Punkt  erreicht,  wo  die  Erschei- 
nung, der  Schleier  der  Maja,  sie  nicht  mehr  täuscht,  die  Form  der 
Erscheinung,  das  principiiim  individuationis,  von  ihr  durchschaut 
wird,  der  auf  diesem  beruhende  Egoismus  eben  damit  erstirbt,  wo- 
durch nunmehr  die  vorhin  so  gewaltigen  Motive  ihre  Macht  ver- 
lieren, und  statt  ihrer  die  vollkommene  Erkenntniss  des  Wesens  der 
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substituer  cette  complete  intuition  de  l'essence  du 
monde,  qui  determine  l'apaisement  total  du  Vouloir 
et  qui  amene  avec  eile  la  resignation,  le  renoncement, 
non  seulement  ä  la  vie,  mais  ä  tout  ce  qui  en  l'homme 
est  volonte  de  vivre.  C'est  ainsi  que  nous  voyons 
les  plus  nobles  heros  de  la  tragedie  renoncer  fmale- 
ment  pour  toujours,  apres  de  longues  lüttes  et  de 
longues  soufTrances,  ä  toutes  les  joies  de  l'existence, 
ä  tout  ce  qui  faisait  jusque-lä  l'objet  de  leur  plus 
ardente  poursuite,  ou  meme  les  sacrifier  de  leur  plein 
gre  et  avec  joie. 

Pour  ce  qui  est  d'exiger,  en  revanche,  du  poete 
tragique  ce  qu'on  appelle  la  «justice  poetique»,  cette 
pretention  repose  sur  une  meconnaissance  totale 
de  l'essence  de  la  tragedie  et,  qui  plus  est,  de  l'es- 
sence du  monde.  Elle  s'aflirme  avec  impudence,  tra- 
hissant  d'ailleurs  toute  sa  platitude,  dans  les  critiques 
formulees  par  le  D^  Samuel  Johnson  sur  les  differentes 
pieces  de  Shakespeare,  oü  il  deplore  avec  une  belle 
naivete  que  cette  justice  ait  etecompletement  negli- 
gee par  le  poete  d'un  bout  ä  l'autre  de  son  oeuvre. 
Ce  qui  est  bien  le  cas,  en  effet;  car  quelle  est  la  faute 
des  Ophehe,  des  Desdemone,  des  Cordelia  ?  Mais  il 
faut  etre  imbu  de  la  conception  du  monde  plate- 
ment  optimiste,  protestante  et  rationaliste,  ou,  plus 
exact ement,    juive,    pour    reclamer  cette    « justice 

Welt,  als  Q  u  i  e  t  i  V  des  Willens  wirkend,  die  Resignation  herbei- 
führt, das  Aufg-eben,  nicht  bloss  des  Lebens,  sondern  des  ganzen 
Willens  zum  Leben  selbst.  So  sehen  wir  im  Trauerspiel  zuletzt  die 
Edelsten,  nach  langem  Kampf  und  Leiden,  den  Zwecken,  die  sie  bis 
dahin  so  heftig  verfolgten,  und  allen  den  Genüssen  des  Lebens  auf 
immer  entsagen,  oder  es  selbst  willig  und  freudig  aufgeben. 

Hingegen  beruht  die  Forderung  der  sogenannten  poetischen  Ge- 
rechtigkeit auf  gänzlichem  Verkennen  des  Wesens  des  Trauerspiels, 
ja  selbst  des  Wesens  der  Welt.  Mit  Dreistigkeit  tritt  sie  in  ihrer 
ganzen  Plattheit  auf  in  den  Kritiken,  welche  Dr.  Samuel  Johnson  zu 
den  einzelnen  Stücken  Shakespeares  geliefert  hat,  indem  er  recht 
naiv  über  die  durchgängige  Vernachlässigung  derselben  klagt;  welche 
allerdings  vorhanden  ist:  denn  was  haben  die  Ophelien,  die  Des- 
demonen,  die  Kordelien  verschuldet?  —  Aber  nur  die  platte,  opti- 
mistische,   protestantisch-rationalistische,    oder    eigentlich  jüdische 
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poetique  »  et  pour  trouver  sa  propre  satisfaction  ä 
la  voir  satisfaite.  La  veritable  signification  de  la 
tragedie,  c'est  cette  intuition,  bien  plus  profonde, 
que  le  heros  qui  expie  n'cxpie  pas  ses  peches  indi- 
viduels,  mais  bien  le  peche  originel,  ce  qui  veut  dire 
la  faute  inherente  ä  I'existence  meme  : 

Pues  el  delito  mayor 
Del  hombre  es  haber  nacido. 
(Car  la  plus  grande  faute 
De  rhomme,  c'est  d'etre  ne.) 

comme  n'hesite  pas  a  le  dire  Calderon. 


Remarques  sur  la  poesie  et  les  poeles- 
La  difference  entre  la  poesie  dassique  et  la  poesie 
romaniique,  qui  donne  lieu  aujourd'hui  ä  tant  de  dis- 
cussions, me  parait  tenir  au  fond  a  ceci,  que  la  pre- 
miere ne  connait  que  des  mobiles  purement  hu- 
mains,  reels,  naturels,  tandis  que  I'autre  fait  valoir 
et  fait  agir  des  mobiles  affectes,  conventionnels, 
imaginaires.  Parmi  ceux-ci,  il  faut  ranger  ceux  qui 
ont  leur  origine  dans  le  mythe  Chretien ;  de  meme, 
ceux  que  nous  ont  valu  I'exaltation  et  les  extravagan- 
ces de  I'honneur  chevaleresque ;  d'autre  part  encore, 
ceux  qui  proviennent  de  I'insipide  et  ridicule  adula- 

Weltansicht  -wird  die  Forderune:  der  poetischen  Gerechtigkeit  ma- 
chen und  an  deren  Befriedie:iing:  ihre  eigene  finden.  Der  wahre  Sinn 
des  Trauerspiels  ist  die  tiefere  Einsicht,  dass  was  der  Held  abbüssl 
nicht  seine  Partikularsünden  sind,  sondern  die  Erbsünde,  d.  h.  die 
Schuld  des  Daseins  selbst  : 

Pues  el  delito  mayor 

Del  hombre  es  hoher  nacido. 

(Da  die  grösste  Schuld  des  Menschen 

1st,  dass  er  geboren  ward.) 
Wie  Calderon  es  geradezu  ausspricht.  {W.  W.  V.  vol.  1,  |  5i.) 

Der  in  uiisern  Tagen  so  oft  besprocliene  L'nterschicd  zwischen 
klassischer  und  romantischer  Poesie  scheint  mir  im  Grunde 
darauf  zu  beruhen,  dass  jene  keine  anderen,  als  die  rein  menschli- 
chen, wirkhchen  und  natürlichen  Motive  kennt;  diese  hingegen  auch 
erkünstelte,  konventionelle  und  imaginäre  Motive  als  wFrksam  gel- 
tend macht :  dahin  gehören  die  aus  dem  Christlichen  Mythos  stam- 
meuden,    sodann  die  des  ritterlichen,    überspannten   unci  phantasti- 
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tion  germano-chretienne  de  la  femme;  enfin,  ceux  que 
Ton  doit  aux  revasseries  et  aux  radotages  de  Tamour 
hyperphysique  et  «  clair-de-lune  ». 

Le  grand  poete  sait  se  transformer  de  fa^on  ä  se 
mettre  completement  dans  la  peau  de  chacun  des 
personnages  qu'il  veut  representer,  et  parier  par  la 
bouche  de  chacun  d'eux  comme  un  ventriloque. 
A  tel  moment  il  est  le  heros,  et  immediatement  apres 
la  jeune  fille  innocente,  toujours  avec  une  egale 
verite  et  un  egal  naturel  :  ainsi  font  Shakespeare  et 
Goethe.  Le  poete  de  second  rang  fait  du  personnage 
principal  son  porte-parole  :  ainsi  Byron.  Souvent 
alors  les  personnages  secondaires  demeurent  sans  vie, 
comme  c'est  egalement  le  cas  du  personnage  prin- 
cipal chez  le  poete  mediocre. 

II  faut  que  le  poete  dramatique  ou  epique  se  dise 
qu'il  est  la  destinee,  et  qu'il  soit  par  consequent  im- 
pitoyable  comme  eile.  II  est  d'ailleurs  aussi  le  mi- 
roir  du  genre  humain  ;  il  lui  faut  done  mettre  en 
scene  un  grand  nombre  de  caracteres  mechants,  y  com- 
pris  quelques  scelerats,  ainsi  que  beaucoup  de  fous, 
de  sots  et  de  niais;  au  miUeu  d'eux,  par-ci  par-lä,  un 

sehen  Ehrenprinzips,  ferner  die  der  abgeschmackten  und  lächerlichen 
christlichg-ermanisclien  Weiberverehrune:,  endlich  die  der  faselnden 
und  mondsüchtig'en  hyperphysischen  Verliebtheit. 

Grosse  Dichter  verwandeln  sich  ganz  in  jede  der  darzustellenden 
Personen  und  sprechen  aus  jeder  derselben,  wie  Bauchredner;  jetzt 
aus  dem  Helden,  und  gleich  darauf  aus  dem  jimgen  unschuldigen 
Mädchen,  mit  gleicher  Wahrheit  und  Natürlichkeit:  so  Shake- 
speare und  Go e t  he.  Dichter  zweiten  Randes  verwandeln  die  dar- 
zustellende Hauptperson  in  sich :  so  B  y  r  o  n  ;  wobei  dann  die  Ne- 
benpersonen oft  ohne  Leben  bleiben,  Avie  in  den  Werken  der  Medio- 
kren auch  die  Hauptperson. 

Der  dramatische,  oder  epische  Dichter  soll  wissen,  dass  er  das 
Schicksal  ist,  und  daher  unerbittlich  sein,  wie  dieses  ;  —  imglei- 
chen,  dass  er  der  Spiegel  des  Menschenneschlechls  ist,  und  daher 
sehr  viele  schlechte,  mitunter  ruchlose  Charaktere  auftreten  lassen, 
wie  auch  viele  Thoren,  verschrobene  Köpfe  und  Narren,  dann  aber 
hin  und  wieder  einen  Vernünftigen,  einen  Klugen,  einen  Redlichen, 
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6tre  raisonnable,  ou  intelligent,  ou  honnete,  ou  bon,  et 
seulement  comme  tres  rare  exception  une  äme  noble. 

De  la  mas i que. 
La  musique  occupe,  parmi  les  arts,  une  situation 
tout  a  fait  ä  part.  Nous  n'apercevons  pas  en  eile 
la  reproduction  d'aucune  Idee  des  etres  et  des  choses 
de  rUnivers.  Et  cependant  eile  est  un  art  si  grand  et 
si  magnifique,  eile  agit  si  puissamment  sur  notre 
etre  le  plus  intime,  eile  est  comprise  de  lui  si  entiere- 
ment  et  si  profondement  —  comme  un  langage  de 
valeur  universelle,  plus  clair  pour  nous  que  celui 
du  monde  sensible  —  qu'il  nous  faut  evidemment 
chercher  dans  la  musique  plus  et  mieux  que  ce  qu'y 
voyait  Leibnitz,  ä  savoir  un  exercitium  arithmelicce 
occultum  nescientis  se  numerare  animi.  Leibnitz 
avait  d'ailleurs  parfaitement  raison,  tant  qu'il  ne 
considerait  que  la  signification  exterieure  immediate, 
I'enveloppe  de  la  musique.  Mais  si  celle-ci  n'etait 
vraiment  rien  de  plus,  la  satisfaction  qu'elle  nous 
procure  devrait  etre  semblable  ä  celle  que  nous 
donne  la  solution  juste  d'un  probleme  d'arithmetique; 
eile  ne  serait  point  cette  joie  profonde  ou  nous 
sentons  parier  notre  etre  le  plus  Interieur. 

einen  Guten   und   nur   als  seltenste  Ausnahme  einen  Edelmüthigcn. 
(W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  37.) 


...  es  ist  die  Musik.  Sie  steht  e;anz  abs^esondert  von  allen 
andern.  Wir  erkennen  in  ihr  nicht  die  Nachbiltlunü:,  Wiederholung 
irgend  einer  Idee  der  Wesen  in  der  Welt:  dennoch  ist  sie  eine  so 
grosse  und  überaus  herrliche  Kunst,  wirkt  so  mächtig  auf  das  In- 
nerste des  Menschen,  wird  dort  so  ganz  und  so  tief  von  ihm  ver- 
standen, als  eine  ganz  allgemeine  Sprache,  deren  Deutlichkeit  sogar 
die  der  anschaulichen  Welt  selbst  übertrifft;  —  dass  wir  gewiss 
mehr  in  ihr  zu  suchen  haben,  als  ein  exercitium  aritlimeticae  oc- 
cultum nescientis  se  numerare  animi,  wofür  sie  Leibnitz  ansprach 
und  dennoch  ganz  Hecht  liatte,  sofern  er  nur  ihre  unmittelbare  und 
äussere  Bedeutung,  ihre  Schale  betrachtete.  Ware  sie  jedoch  nichts 
weiter,  so  müsste  die  Befriedigung,  welche  sie  gewahrt,  der  ahidich 
sein,  die  wir  beim  richtigen  Aufgehen  eines  Rechnungsexempels 
empfinden,  und  könnte  nicht  jene  innige  Freude  sein,  mit  der  wir 
das  tiefste  Innere  unseres  Wesens  zur  Sprache  gebracht  sehen. 
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Tous  les  arts  n'objectivent  le  Vouloir  que  de  fagon 
indirecte,  c'est-ä-dire  par  rintermediaire  des  Idees. 
La  musique,  eile,  en  omettant  cet  intermediaire, 
se  trouve  etre  du  meme  coup  completement  indepen- 
dantedumonde  des  phenomenes  ;  eile  l'ignore  pure- 
ment  et  simplement  ;  eile  pourrait  en  quelque  sorte 
subsister  sans  que  l'Univers  existät  ;  ce  qu'on  ne  sau- 
rait  dire  des  autres  arts.  C'est  qu'elle  est  une  objec- 
tivation,  une  reproduction  de  l'ensemble  du  Vouloir 
aussi  directe  que  le  monde  lui-meme,  mieux  encore, 
aussi  immediate  que  les  Idees  elles-memes,  dont  les 
manifestations  multipliees  en  choses  particulieres 
constituent  ce  monde.  La  musique  n'est  ainsi  en 
aucunefagon.comme  les  autres  arts,  la  reproduction 
des  Idees  ;  eile  est  la  reproduction  du  Vouloir  lui- 
meme,  dont  les  Idees,  de  leur  cote,  sont  egalement 
l'objectivation.  Et  c'est  pour  cela  precisement 
qu'elle  exerce  sur  nous  une  action  tellement  plus 
puissante,  plus  penetrante,  que  tous  les  autres  arts  ; 
eux  ne  nous  parlent  que  d'ombres  ;  eile  nous  parle 
de  l'etre.  Neanmoins,  comme  c'est  le  meme  Vouloir 
qui  s'objective  —  sauf  qu'il  s'objective  de  fagon  toute 
diflerente  —  dans  les  Idees  aussi  bien  que  dans  la 
musique,  il  doit  y  avoir  necessairement,  non  point 
certes  un  rapport  direct  de  ressemblance,  mais  bien 

.  .  .  andern  Künste.  Sie  alle  objektiviren  also  den  Willen  nur 
mittelbar,  nämlich  mittelst  der  Ideen.  ...  ist  die  Musik,  da  sie  die 
Ideen  übersieht,  auch  von  der  erscheinenden  Welt  ganz  unabhängig-, 
ignorirt  sie  schlechthin,  könnte  gewissermaassen,  auch  ^venn  die 
^yclt  gar  nicht  wäre,  doch  bestehen :  was  von  den  anderen  Künsten 
sich  nicht  sagen  lässt.  Die  Musik  ist  nämlich  eine  so  unmittelbare 
Objektivation  und  Abbild  des  ganzen  Willens,  wie  die  Welt  selbst 
es  ist,  ja  wie  die  Ideen  es  sind,  deren  vervielfältigte  Erscheinung 
die  Welt  der  einzelnen  Dinge  ausmacht.  Die  Musik  ist  also  keines- 
wegs, gleich  den  anderen  Künsten,  das  Abbild  der  Ideen  ;  sondern 
Abbild  des  Willens  selbst,  dessen  Objcktität  auch  die  Ideen 
sind  :  deshalb  eben  ist  die  Wirkung  der  Musik  so  sehr  viel  mäch- 
tiger und  eindringlicher,  als  die  der  anderen  Künste  :  denn  diese 
reden  nur  vom  Schatten,  sie  aber  vom  Wesen.  Da  es  inzwischen 
der  selbe  Wille  ist,  der  sich  sowohl  in  den  Ideen,  als  in  der  Musi!  , 
nur   in  jedem  von  beiden  auf  ganz  verschiedene  Weise,  objektivi; .  : 
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un  rapport  d'analogie,  uii  parallelisme,  entre  la 
musique  d'une  part,  et  d'autre  part  les  Idees,  dont 
la  manifestation  dans  le  multiple  et  I'imparfait 
constitue  le  monde  visible  ^. 

De  meme  que  Thomme  est  par  essence  un  Vouloir 
qui  s'efTorce,  qui  touche  ä  la  satisfaction  et  qui  de 
nouveau  s'efTorce,  et  cela  continuellement,  si  bien 
que  tout  son  bonheur,  tout  son  bien-etre  n'est  que 
dans  la  rapidite  avec  laquelle  il  passe  ainsi  du  desir 
ä  I'assouvissement  et  de  I'assouvissement  a  un  nou- 
veau desir,  faute  de  quoi  le  retard  de  la  satisfaction 
engendre  la  soulTrance,  et  I'absence  d'un  nouveau  desir 
le  tourment  d'une  aspiration  sans  objet,  la  langueur, 
I'ennui  ;  de  meme  la  melodic  est  par  essence  une  di- 
gression perpetuelle  de  la  voix  qui,  par  mille  chemins 
sinueux,  s'ecarte  de  la  tonique  pour  parcourir  non 
seulement  les  intervalles  consonnants  de  la  tierce 
et  de  la  dominante,  mais  tons  les  autres,  jusqu'a 
la  dissonante  septieme  et  aux  intervalles  augmentes, 
et  pour  revenir  toujours  finalement  ä  la  note  fonda- 

*  Faute  de  place,  nous  devons  supprimer  ici,  pour  n'en 
donner  que  le  fragment  suivant,  les  pages  oü  Schopenhauer 
d^veloppe  son  hypothese  genialement  aventureuse  d'un  pa- 
rallelisme entre  les  formes  de  la  musique  et  Celles  de  la 
nature.  (N.  d.  T.) 

so  muss,  zwar  durchaus  keine  unmittelbare  Aehnlichlveit,  aber 
doch  ein  Parallelismus,  eine  Analogie  sein  zwischen  der  Musik  und 
zwischen  den  Ideen,  deren  Erscheinung  in  der  Vielheit  und  Unvoil- 
kommenlieit  die  sichtbare  Welt  ist. 

Wie  nun  das  W;sen  des  Menschen  darin  besteht,  dass  sein  Wille 
strebt,  befriedigt  wird  und  von  Neuem  strebt,  und  so  immerfort,  ja, 
sein  Glück  und  Wohlsein  nur  Dieses  ist,  dass  jener  Uebergang  vom 
Wunsch  zur  Befriedigung  und  von  dieser  zum  neuen  ^\'unsch  rasch 
vorwärts  geilt,  da  das  Ausbleiben  der  Befriedigung  Leiden,  das  des 
neuen  Wunsches  leeres  Sciinen,  laiu/uor,  Lana:eweile  ist ;  so  ist. 
Dem  entsprechend,  das  ^^'esen  der  Melodie  ein  stetes  Abweichen, 
Abirren  vom  Grundton,  auf  tausend  Wegen,  nicht  nur  zu  den  har- 
monischen Stufen,  zur  Terz  und  Dominante,  sondern  zu  jedem  Ton, 
zur  dissonanten  Septime  und  zu  den  übermässigen  Stufen,  aber 
immer  folg-t  ein  endliches  Zurückkehren  zum  Grundton :  auf  allen 
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mentale.  C'est  ainsi  qu'elle  exprime,  par  tous  ces 
detours  de  sa  marche,  l'aspiration  multiforme  du 
Vouloir,  maistoujours  aussi,  en  rejoignant  un  des 
intervalles  harmoniques,  et  plus  encore  par  son  re- 
tour final  ä  la  tonique,  la  satisfaction.  Inventer  la 
melodic,  decouvrir  en  eile  tous  les  mysteres  pro- 
fonds  du  Vouloir  et  de  la  sensibilite  humaine,  c'est 
lä  l'oeuvre  du  genie,  dont  Faction  apparait  ici,  de 
fagon  plus  evidente  que  partout  ailleurs,  etrangere  ä 
toute  reflexion,  ä  toute  premeditation  consciente, 
meritant  vraiment  le  nom  d'inspiration.  Ici  aussi, 
comme  partout  en  art,  le  concept  est  sterile  ;  le 
compositeur  nous  devoile  le  sens  profond  de  l'Univers 
et  fait  parier  une  mysterieuse  sagesse  dans  un  lan- 
gage  que  sa  raison  ne  comprend  pas;  teile  une  som- 
nambule qui  nous  revele  dans  son  sommeil  ma- 
gnetique  des  choses  dont  eile  n'a  aucune  notion  ä 
l'etat  de  veille.  Aussi  nul  artiste  plus  que  le  composi- 
teur n'exige  qu'on  distingue  nettement  chez  lui  l'ar- 
tiste  de  l'homme. 

En  relevant  toutes  ces  analogies  entre  la  musique 
et  les  manifestations  du  Vouloir,  il  ne  faut  jamais 
oublier  que  la  musique  n'entretient  avec  ces  dernieres 

jenen  Wegen  drückt  die  Melodie  das  vielgestaltete  Streben  des  Wil- 
lens aus,  aber  immer  auch,  durch  das  endliche  Wiederfinden  einer 
harmonischen  Stufe,  und  noch  mehr  des  Grundtones,  die  Befriedi- 
gung. Die  Erfindung  der  Melodie,  die  Aufdeckung  aller  tiefsten  Ge- 
heimnisse des  menschlichen  Wollens  und  Empfindens  in  ihr,  ist  das 
Werk  des  Genius,  dessen  Wirken  hier  augenscheinlicher,  als  ir- 
gendwo, fern  von  aller  Reflexion  und  be^^•ussle^  Absichtlichkeit 
liegt  und  eine  Inspiration  heissen  könnte.  Der  Begriff  ist  hier,  wie 
überall  in  der  Kunst,  unfruchtbar  :  der  Komponist  offenbart  das 
innerste  Wesen  der  Welt  und  spricht  die  tiefste  Weisheit  aus,  in 
einer  Sprache,  die  seine  Vernunft  nicht  versteht;  wie  eine  magne- 
tische Somnambule  Aufschlüsse  giebt  über  Dinge,  von  denen  sie 
wachend  keinen  Begriff  hat.  Daher  ist  in  einem  Komponisten,  mehr 
als  in  irgend  einem  andern  Künstler,  der  Mensch  vom  Künstler  ganz 
getrennt  und  unterschieden. 

Man  darf  jedoch  bei  der  Nschweisung  aller  dieser  vorgeführten 
Analogien  nie  vergessen,    dass  die   ^lusik   zu  ihnen  kein  direktes. 
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qu'un  rapport  indirect,  car  eile  ne  formule  jamais 
le  phenomene,  mais  seulement  I'essence  Interieure, 
r«  en-soi  »  de  tout  phenomene,  le  Vouloir  lui-meme. 
Elle  n'exprimera  done  pas  telle  ou  telle  joie  parti- 
culiere  et  determinee,  telle  ou  telle  melancolie, 
ou  douleur,  ou  efTroi,  ou  allegresse,  ou  gaite,  ou  sere- 
nite,  mais  bien  la  joie,  la  melancolie,  la  douleur, 
/'effroi,  /'allegresse,  la  gaite,  la  serenite  elles-memes, 
en  quelque  sorte  in  abstracto,  dans  leur  essence  meme, 
sans  aucun  element  accidentel,  done  aussi  sans  les 
motifs  qui  les  provoquent.  Telle  qu'elle  est  cependant, 
ne  donnant  de  toute  realite  qu'une  quintessence 
abstraite,  nous  comprenons  parfaitement  la  musique. 
C'estcequi  explique  qu'elle  excite  si  aisement  notre 
imagination  et  que  celle-ci  tente  bientot  de  donner 
ä  ce  monde  spirituel  si  immediatement  proche  de 
nous,  invisible  et  pourtant  si  intensement  anime, 
une  forme  sensible,  de  I'incarner  en  des  figures 
concretes,  en  d'autres  termes  de  I'incorporer  en  un 
example  qui  lui  corresponde.  La  est  I'origine  du  chant 
avec  paroles  et  par  suite  de  I'opera.  Aussi  est-ce  une 
grave  erreur,  un  veritable  contre-sens,  que  de  faire 
du  livret  de  I'opera,  qui,  en  raison  meme  de  cette 
origine,  ne  devrait  jamais  abandonner  sa  fonctiou 

sondern  nur  ein  mittelbares  Verhältniss  hat ;  da  sie  nie  die  Erschei- 
nung, sondern  allein  das  innere  Wesen,  das  Ansich  aller  Erscheie 
nun^-,  den  Willen  selbst,  ausspricht.  Sie  drückt  daher  nicht  dies- 
oder  jene  einzelne  und  bestimmte  Freude,  diese  oder  jene  Betrüb, 
niss,  oder  Schmerz,  oder  Entsetzen,  oder  Jubel,  oder  Lustigkeit 
oder  Gemühtsruhe  aus;  sondern  die  Freude,  die  Belrübniss,  den 
Schmerz,  das  Entsetzen,  den  Jubel,  die  Lustigkeit,  die  Gemühts- 
ruhe selbst,  i^ewissermaasscn  in  abstracto,  das  Wesenthche  der- 
selben, ohne  alles  Beiwerk,  also  auch  ohne  die  Motive  dazu.  Den- 
noch verstehen  Avir  sie,  in  dieser  ab^ezos^enen  Quintessenz,  voll- 
kommen. Hieraus  entsprine:t  es,  dass  unsere  Phantasie  so  leicht 
durch  sie  erregt  wird  und  nun  versucht,  jene  g-anz  unmittelbar  zu 
uns  redende,  unsichtbare  und  doch  so  lebhaft  bewei^'te  Geisterwelt 
zu  gestallen  und  sie  mit  Fleisch  und  und  Bein  zu  liekleiden,  also 
dieselbe  in  einem  analogen  Beispiel  zu  verkörpern.  Dies  ist  der  Ur- 
sprung des  Gesanges  mit  Worten  und  endlich  der  Oper,  —  deren 
Text  eben  deshalb  diese  untergeordnete  Stellung  nie  verlassen  sollte, 
um  sich  zur  Hauptsache   und  die  Musik  zumblossen  Mittel   ihres 
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subalterne,  la  chose  principale,  pour  reduire  la  musi- 
que  ä  n'etre  que  son  moyen  d'expression.  Car  par- 
tout la  musique  n'exprime  que  la  quintessence  de 
la  vie  et  de  ses  circonstances,  et  non  pas  ces  circons- 
tances  elles-memes,  dont  la  diversite  ne  saurait  done 
influer  sur  eile.  De  cette  generalite  jointe  ä  la  plus 
stricte  precision,  qui  est  son  privilege  exclusif,  la 
musique  tire  precisement  cette  vertu  unique,  qui 
fait  d'elle  la  panacee  de  toutes  nos  douleurs. 

En  definitive,  nous  pouvons  considerer  la  nature 
ou  le  monde  visible  d'une  part,  et  la  musique  de 
I'autre,  comme  deux  expressions  diflerentes  d'une 
seule  et  meme  chose,  laquelle  est  ainsi  I'unique  fon- 
dement  de  leur  analogic,  et  qu'il  est  par  consequent 
necessairedeconnaitrepour  apercevoir  cette  analogic. 
Consideree  comme  une  expression  du  monde,  la 
musique  est  done  un  langage  general  au  plus  haut 
degre,  si  bien  qu'elle  est  ä  I'egard  des  concepts  gene- 
raux  ä  peu  pres  dans  le  meme  rapport  que  ceux-ci  ä 
regard  des  choses  particuUeres.  Mais  sa  generalite  n'est 
nullement  cette  generahte  vide  qui  est  celle  de  I'abs- 
traction;  eile  est  de  toute  autre  sorte,  et  inseparable 
d'un  caractere  de  determination  toujours  nettement 

Ausdrucks  zu  machen,  als  welches  ein  grosser  Missgriff  und  eine 
arge  Verkehrtheit  ist.  Denn  überall  drückt  die  Musik  nur  die  Quint- 
essenz des  Lebens  und  seiner  Vorgänge  aus,  nie  diese  selbst,  deren 
Unterschiede  daher  auf  jene  nicht  allemal  einfliessen.  Gerade  diese 
ihr  ausschhesslich  eigene  Allgemeinheit,  bei  genauester  Bestimmtheit, 
giebt  ihr  den  hohen  Werth,  welchen  sie  als  Panakeion  aller  unserei- 
Leiden  hat. 

Diesem  allen  zufolge  können  wir  die  erscheinende  Welt,  oder  die 
Natur,  und  die  Musik  als  zwei  verschiedene  Ausdrücke  der  selben 
Sache  ansehen,  welche  selbst  daher  das  allein  Vermittelnde  der 
Analogie  Beider  ist,  dessen  Erkenntniss  erfordert  wird,  um  jene 
Analogie  einzusehen.  Die  I\Iusik  ist  demnach,  wenn  als  Ausdruck 
der  Welt  angesehen,  eine  im  höchsten  Grad  allgemeine  Sprache,  die 
sich  sogar  zur  Allgemeinheit  der  Begriffe  ungefähr  verhält  wie  diese 
zu  den  einzelnen  Dmgen.  Ihre  Allgemeinheit  ist  aber  keineswegs 
jene  leere  Allgemeinheil  der  Abstraktion,  sondern  ganz  anderer  Art, 
und  ist  verbunden  mit  durchgängiger  deutlicher  Bestimmtheit.  Sie 
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marque.  En  ce  sens,  la  musique  est  comparable  aux 
figures  geom^triques  et  aux  nombres  qui  represen- 
tent  les  formes  generales,  applicables  a  priori  ä  tous 
les  objets  possibles,  de  toute  experience,  et  qui 
ne  sont  pourtant  pas  abstraits,  mais  sensibles,  et 
toujours  parfaitement  determines.  Toutes  les  mani- 
festations, toutes  les  aspirations,  toutes  les  emotions 
du  Vouloir  et  de  la  sensibilite  humaine,  tout  ce  qui 
se  passe  dans  I'etre  Interieur  et  que  la  raison  range 
dans  la  notion  negative  et  tres  vaste  de  sentiment, 
tout  cela  est  exprimable  dans  I'infmite  des  melodies 
possibles,  mais  toujours  dans  la  generalite  de  la 
pure  forme,  sans  la  matiere,  toujours  selon  1'«  en- 
soi  »  et  non  selon  le  phenomene,  comme  si  I'ame  nous 
etait  donnee  sans  le  corps.  Cette  relation  intime  que 
la  musique  entretient  avec  I'essence  veritable  de 
toutes  choses  explique  pourquoi  d'entendre  une 
musique  adaptee  ä  une  scene,  ä  une  action,  ä  un  eve- 
nement,  ä  une  situation  quelconque,  semble  nous 
en  devoiler  la  signification  la  plus  secrete,  nous  en 
fournir  le  commentaire  le  plus  clair  et  le  plus  vrai, 
et  pourquoi  aussi,  quand  nous  ecoutons  une  Sympho- 
nie en  nous  abandonnant  entierement  ä  notre  impres- 
sion, il  nous  semble  voir  surgir  et  defiler  devant  nos 

gleicht  hierin  den  geometrischen  Figuren  und  den  Zahlen,  welche 
als  die  allgemeinen  Formen  aller  möglichen  Objekte  der  Erfahrung 
und  auf  alle  o  priori  anwendbar,  doch  nicht  abstrakt,  sondern  an- 
schaulich und  durchgängig  bestimmt  sind.  Alle  möglichen  Bestre- 
bungen, Erregungen  und  Aeusserungen  des  Willens," alle  jene  Vor- 
gänge im  Innern  des  Menschen,  welche  die  Vernunft  in  den  weiten 
negativen  Begriff  Gefühl  wirft,  sind  durch  die  unendlich  vielen  mög- 
lichen Melodien  auszudrücken,  aber  immer  in  der  Allgemeinheit 
blosser  Form,  ohne  den  Stoff,  immer  nur  nach  dem  Ansich,  nicht 
nach  der  Erscheinung,  gleichsam  die  innerste  Seele  derselben,  ohne 
Körper.  Aus  diesem  innigen  Verhältniss,  welches  die  Musik  zum 
wahren  Wesen  aller  Dinge  hat,  ist  auch  Dies  zu  erklären,  dass 
wenn  zu  irgend  einer  Scene,  Handlung,  Vorgang-,  Umgebung,  eine 
passende  Musik  ertönt,  diese  uns  den  £;eheimstcn  Sinn  derselben 
ausfzuschiiessen  scheint  und  als  der  richtigste  und  deutlichste  Kom- 
mentar dazu  auftritt:  imgleichen,  dass  es  Dem,  der  sich  dem  Ein- 
druck einer  Symphonie  ganz  hingiebt,  ist,  als  sehe  er  alle  möglichen 
Vorgänge  des  Lebens  und  dei'  ^^'eIt  an  sich  vorüberziehen :  dennoch 
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yeux  toutes  les  circonstances  de  la  vie,  alors  qu'ä  la 
reflexion  nous  ne  saurions  constater  aucune  ressem- 
blance  entre  cejeu  des  sons  et  les  choses  qu'il  evoque. 
C'est  que  la  musique,  je  le  repete,  dilTere  en  ceci 
de  tous  les  autres  arts,  qu'elle  n'est  pas  la  traduction 
du  phenomene  (ou  plus  exactement  de  robjectiva- 
tion  adequate  du  Vouloir),  mais  l'image  directedu 
Vouloirlui-meme,  figurant  le  contenu  metaphysique 
de  tout  ce  qui  est  physique  dans  l'Univers,  la  «  chose 
en  soi»  de  tout  ce  qui  est  phenomene.  C'est  pourquoi, 
si  l'on  dit  du  monde  qu'il  est  Vouloir  incorpore, 
on  pourrait  aussi  bien  dire  de  lui  qu'il  est  musique 
incorporee. 


kann  er,  wenn  er  sich  besinnt^  keine  Aehnlichkeit  angeben  zwischen 
jenem  Tonspiel  und  den  Ding-en,  die  ihm  vorschwebten.  Denn  die 
Musik  ist  wie  gesagt,  darin  von  allen  andern  Künsten  verschieden, 
dass  sie  nicht  Abbild  der  Erscheinuna:,  oder  richtiger,  der  adäqua- 
ten Objektität  des  Willens,  sondern  unmittelbar  Abbild  des  Willens 
selbst  ist  und  also  zu  allem  Physischen  der  Welt  das  Metaphysische, 
zu  aller  Erscheinung  das  Ding  an  sich  darstellt.  Man  könnte  dem- 
nach die  Welt  ebi^nso  wohl  verkörperte  Musik,  als  verkörperten 
Willen  nennen.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  52.) 


IV.  DE  LA  VIE  ET  DE  LA  MORT. 

Siir  la  vie  et  le  Voaloiv-vivre. 

Ce  que  le  Vouloir  veut,  c'est  toujours  la  vie, 
parce  que  la  vie  n'est  precisement  rien  d'autre  que 
ce  Vouloir  meme,  figure  pour  la  representation. 
II  est  done  indifferent  de  dire  «  Vouloir-vivre  »  — 
ce  n'est  la  qu'un  pleonasme  —  ou  «  Vouloir  »  tout 
court. 

Comme  le  Vouloir  est  la  «  chose  en  soi  »,  la  subs- 
tance fonciere  et  I'essence  du  monde,  tandis  que  la 
vie,  le  monde  visible,  le  monde  des  phenomenes  n'est 
que  le  miroir  de  ce  Vouloir,  la  vie  doit  accompagner 
le  Vouloir  comme  I'ombre  accompagne  le  corps  qui 
la  projette  :  la  ou  il  y  a  Vouloir,  il  y  a  aussi  vie,  et 
rUnivers  est  la.  La  vie  est  done  assuree  au  Vouloir- 
vivre;  aussi  longtemps  que  le  Vouloir-vivre  nous  em- 
plit,  nous  n'avons  pas  ä  craindre  pour  notre  existence, 
füt-ce  en  presence  de  la  mort.  Nous  voyons  bien 
I'individu  naitre  et  disparaitre  ;  mais  I'individu 
n'est  que  phenomene  ;  il  n'est  la  que  pour  la  con- 
naissance  prisonnierc  du  principe  de  raison,  qui  est 
le  principe  d'individuation.  Sans  doutc,  du  point  de 

...  da  Avas  der  Wille  w'\\\  immer  das  Leben  ist,  eben  weil  das- 
selbe nichts  veilcr,  als  die  Darslellung-  jenes  WoUens  für  die  Vor- 
stellune:  ist;  so  ist  es  einerlei  und  nur  ein  Pleonasmus,  wenn  wir 
statt  schlechthin  zu  saa^en,  «  der  Wille  »,  sagen  «  der  Wille  zum 
Leben  ». 

Da  der  Wille  das  Ding  an  sich,  der  innere  Gehalt,  das  Wesent- 
liche der  Welt  ist;  das  Leben,  die  siebtbare  Well,  die  Erscheinung 
aber  nur  der  Spiegel  des  Willens ;  so  wird  diese  den  Willen  so  un- 
zertrennlich begleiten,  wie  den  Körper  sein  Schalten  :  und  wenn 
Wille  da  ist,  wird  auch  Leben,  Welt  dasein.  Dem  ^^'illen  zum  Le- 
ben ist  also  das  Leben  gewiss,  und  solange  wir  von  Lebens\\illen 
erfüllt  sind,  dürfen  wir  für  imser  Dasein  nicht  besorgt  sein,  auch 
nicht  beim  .\nhlick  des  Todes.  Wohl  sehen  wir  das  Individuum  ent- 
stehen und  vergehen :  aber  das  Lidividuum  ist  nur  Erscheinung, 
ist  nur  da  für  die  im  Satz  vom  Grunde,  dem  principio  individaa- 
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vue  de  cette  connaissance,  l'individu,  surgissant  du 
neant,  revolt  la  vie  comme  un  don,  que  la  mort  vient 
ensuite  lui  reprendre,  et  il  retourne  au  neant.  Mais 
la  naissance  et  la  mort  rentrent  precisement  dans  les 
manifestations  du  Vouloir,  c'est-a-dire  qu'elles  font 
partie  integrante  de  la  vie ;  et  la  nature  meme  de 
cette vieveutqu'elle  figure  en  des  individus  qui  appa- 
raissent  et  disparaissent,  manifestations  transitoires, 
sous  la  forme  du  temps,  de  cela  qui,  en  soi,  ne  con- 
nait  point  de  temps,  mais  qui,  pour  objectiver  son 
6tre,  doit  se  manifester  sous  cette  forme.  La  naissance 
et  la  mort  appartiennent  ä  la  vie  au  meme  titre ; 
elles  se  font  contrepoids  comme  deux  conditions  qui 
s'impliquent  I'une  I'autre,  ou,  si  Ton  prefere,  comme 
les  deux  poles  du  phenomene  vital  dans  son  ensem- 
ble. 

Le  processus  de  la  nutrition  est  une  perpetuelle 
generation  ;  le  processus  de  la  generation  est  une 
nutrition  elevee  ä  une  plus  haute  puissance  ;  la 
volupte  de  I'acte  sexuel  est  I'apogee  du  sentiment 
de  vie.  D'autre  part,  entre  le  travail  par  lequel  notre 
corps  rejette  incessamment,  sous  forme  d'exhalai- 
sons  et  de  secretions,  la  matiere  dont  il  est  compose, 
et  le  phenomene  de  la  mort  —  I'oppose  de  la  genera- 

tionis,  befangene  Erkenntniss:  für  diese  freilich  empfängt  es  sein 
Leben  wie  ein  Geschenk,  geht  aus  dem  Nichts  hervor,  leidet  dann 
durch  den  Tod  den  Verlust  jenes  Geschenks  und  geht  in  Nichts  zu- 
rück. Aber  Geburt  und  Tod  gehören  eben  zur  Erscheinung  des  Wil- 
lens, also  zum  Leben,  und  es  ist  diesem  wesentlich,  sich  in  Indivi- 
duen darzustellen,  welche  entstehen  und  vergehen,  als  flüchtige,  in 
der  Form  der  Zeit  auftretende  Erscheinungen  Desjenigen,  was  an 
sich  keine  Zeit  kennt,  aber  gerade  auf  die  besagte  Weise  sich  dar- 
stellen muss,  um  sein  eigentliches  Wesen  zu  objektivircn.  Geburt 
vind  Tod  gehören  auf  gleiche  Weise  zum  Leben  und  halten  sich  das 
Gleichgewicht  als  wechselseitige  Bedingungen  von  einander,  oder, 
wenn  man  etwan  den  Ausdruck  liebt,  als  Pole  der  gesamten  Lebens- 
erscheinung. 

Der  Ernährungsprozess  ist  ein  stetes  Zeugen,  der  Zeugungspro- 
zess  ein  höher  potcnzirtes  Ernähren ;  die  Wollust  bei  der  Zeugung 
die  höher  potenzirte  Behaglichkeit  des  Lebcnsgefühls.  Andererseits 
ist  die  Exkretion,  das  stete  Aushauchen  und  Abwerfen  von  Materie, 
das  Selbe,  was  in  erhöhter  Potenz  der  Tod,  der  Gegensatz  der  Zeu- 
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tion  -  il  n'y  a  egalement  qu'une  difference  de  degre. 
Or  puisqu'il  nous  suffit  ä  chaque  moment  de  notre 
viedeconserver  notre  forme  et  que  nous  ne  songeons 
pas  ä  regretter  la  matiere  que  nous  elimmons,  pour- 
quoi  ne  pas  observer  la  meme  attitude  en  face  de  la 
mort,  qui  vient  seulement  faire  en  plus  grand  et 
achever  en  une  fois  sur  notre  corps  ce  qui  deja  s'y 
accomplissait  en  detail  chaque  jour  et  ä  toute  heure? 
Indifferents  ä  Tun  de  ces  phenomenes,  pourquoi 
tremblerions-nous  devant  I'autre  ?  Si  I'on  adopte  ce 
point  de  vue,  il  paraitra  aussi  denue  de  sens  de  re- 
clamerlasurvivance  d'une  individualite  qui  sera  rem- 
placee  par  d'autres,  que  de  souhaiter  la  persistance 
d'une  matiere  corporelle  qui,  en  fait,  ne  cesse  de  se 
renouveler ;  il  paraitra  aussi  absurde  d'embaumer 
des  cadavres  qu'il  le  serait  de  conserver  soigneuse- 
ment  ses  excrements.  Et  quant  ä  la  conscience  indi- 
viduelle qui  est  liee  au  corps  individuel,  n'oublions 
pas  qu'elle  est  interrompue  chaque  jour  par  le  som- 
meil.  Or  la  mort  est  un  sommeil  dans  lequel  I'mdivi- 
duahteestoubhee;  tout  le  reste  se  reveillera,  ou  plutot 
ne  s'est  pas  endormi. 

II  Importe  avant  tout  de  bien  comprendre  que  la 
seule  forme  des  manifestations  du  Vouloir,  c'est-a-dire 

-une  ist.  Wie  wir  nun  hiebei  allezeit  zufrieden  sind,  die  Form  zu  er- 
haltet, ohne  die  abgeworfene  Materie  zu  l'edauern ;  so  haben  wir 
uns  auf  gleiche  Wefse  zu  verhalten,  wenn  .m  Tode  das  Selbe  in  er- 
höhter Potenz  und  im  Ganzen  geschieht,  was  lä2:hch  und  stündlich 
im  Einzelnen  bei  der  Exkretion  vor  sich  geht:  wie  wir  beim  erstern 
gleichgültig  sind,  sollten  wir  beim  andern  nicht  zuruckbeben.  Von 
äiesem  Standpunkt  aus  erscheint  es  daher  eben  so  verkehrt  die  Fort- 
dauer seiner  Individualität  zu  verlangen,  welche  durch  andere  Indi- 
viduen ersetzt  wird,  als  den  Bestand  der  Materie  semes  Leibes,  die 
stets  durch  neue  ersetzt  wird:  es  erscheint  eben  so  thoncht,  Le.chen 
einzubalsamieren,  als  es  wäre,  seine  Auswiirle  sorgfaltig  zu  bewah- 
ren. Was  das  an  den  individuellen  Leib  gebundene  individuelle  Be- 
wusstsein  belritVt,  so  wird  es  täglich  durch  den  Schlaf  ffanzl.ch 
unterbrochen.  Der  Tod  ist  ein  Schlaf,  in  welchem  die  Individualität 
vergessen  wird:  alles  Andere  erwacht  wieder,  oder  vielmehr  ist 
wach  geblieben.  ,  ,.     „  ,„„  ,?„ 

Vor  Allem  müssen  wir  deutlich  erkennen,  dass  die  Form  der  Er- 
scheinung des  Willens,  also  die  Form  des  Lebens  oder  der  Realität, 
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de  la  vie  ou  de  la  realite,  c'est  toujours  le  nre^ 
et  que  ce  ne  peut  etre  ni  le  passe  ni  l'avenir.  Passe  et 
avenir  n'existent  que  dans  le  concept,  dans  cet  en 
semble  de  relat bns  qui  f orment  la  mat  ere  de  a  con- 
naissance  assujettie  au  principe  de  raison.  Personne 
na  jamais  yecu  dans  le  passe  ;  personne  ne  vh^ia- 
mais  dans  l'avenir.  Le  present  est  la  forme  inlque 

süre'm"  ntTtVe"'"  '''''  ^""^  ''  ^"^  ^"^  ^PP-^'n 
Le  D^ent  p't  f'-"'"  ^'  ^'"^  ^""^^^^  lui  arracher. 

un    et    lautre    persistent,    inebranlables,    comme 
1  arc-en-ciel  sur  la  cascade.  Car  la  vie  peut  etreTre 
du  present,  comme  le  Vouloir  peut  etre  sur  de  la  vie 
Sans  doute    SI,  regardant  en  arriere,  nous  sonLrns 
aux  milhers  d'annees  ecoulees  et  aux  millions  dftre 

^u77uLTl  '"'  "''"r"''  "°"^  '^°"^  demandons 
mSs  ^  s,?^j.         '''  '*'''  •   Q"^  ^^"t-il^  devenus  ? 
Mais  il  sufTit  que  nous  evoquions  notre  propre  passe 

1' s'v'sT^'d""^^  ""^^^  ^"  imaginatiL  fes  s^L 
qm  s  y  succederent,  pour  qu'il  nous  faille  nous  de- 

aTv'et  r"V,  f'Tr.  ^^-^  *°'^^  '^'^  '  ^-""-' il 
advenu  ?  -  II  en  est  de  la  vie  de  ces  millions  d'etres 

disparus  comme  de  notre  propre  vie  deja  ecouire 

Ous  imagine-t-on  peut-etre  que  le  passe  acquiert  un^ 

ErkenntniJsTa      oferTsieTJ^'s'?.'^   ""' r^'"  Zusan,a.enhange^der 

^angenheit  hat  kein  Men  chTeleb     \Td  ^^Zfrv't'  I?  ""'' I''.' 
e  ner  leben-  sondern  ^,^  rl\.^r      '    ""°,'"   °^^  Zukunft  wird  ne 

bens,  is.  aberS"  '  "s^chfrlnS"  d  r"h  "  ''"'r  ""'  '^ 
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nouvelle  existence  du  fait  d'avoir  ete  scelle  par  la 
mort  ?  Notre  propre  passe,  meme  le  plus  proche,  meme 
le  jour  d'hier,  n'est  dejä  plus  rien  qu'un  vain  songe 
de  notre  imagination :  il  en  est  de  meme  du  passe  de 
ces  millions  d'etres  qui  nous  ont  precedes.  Qu'est-ce 
quifut?  Qu'est-ce  qui  est  ?  Rien  d'autre  que  le  Vou- 
loir,  dont  la  vie  est  le  reflet,  et  la  connaissance  qui, 
aflranchie    du    Vouloir,    en   aper^oit    distinctement 
l'image  dans  ce  miroir  de  la  vie.  Pour  celui  qui  n'a 
pas  encore  compris  cela  ou  qui  ne  veut  pas  le  com- 
prendre,  une  autre  question  viendra  necessairement 
s'aj outer  ä  celle  qu'il  se  posait  tout  ä  l'heure  sur  le 
sort  des  generations  passees:  pourquoi  moi,  se  deman- 
dera-t-il,quim'interroge  ainsi  en  ce  moment,  ai-je  le 
privilege  de  detenir  ce  bien  precieux,  cette  unique 
realite  :  le  present  fugitif,  alors  que  ces  centaines  de 
generations  humaines,  et  parmi  elles  les  heros  et 
les  sages  de  jadis,  ont  sombre  dans  la  nuit  du  passe  ? 
Pourquoi  ces  etres  ont-ils  ete  reduits  ä  neant,  tandis 
que  moi  —  le «  moi  » insignifiant  que  je  suis  —  j'existe 
actuellement  et  reellement  ?  Ou  encore,  pour  dire 
la     chose    plus    brievement,     bien    qu'en    termes 
bizarres  :  pourquoi  ce  «  maintenant »,  mon  «  main- 
tenant»,   est-il   precisement  maintenant,   et   n'a-t-il 
pas  dejä  ete  il  y  a  longtemps  ?  Get  etrange  ques- 
tionneur  considere  done  son  existence  et  le  temps 

Unsere  eigene  Vergangenheit,  auch  die  nächste  und  der  gestrige 
Taff,  ist  nur  noch  ein  nichtierer  Traum  der  Phantasie,  und  das 
Selbe  ist  die  Vergangenheil  aller  jener  Millionen.  Was  ^\•ar?  Was 
ist?  —  Der  Wille,  dessen  Spiegel  das  Leben  ist,  und  das  willensfreie 
Erkennen,  welches  in  jenem  Spiegel  ihn  deutlich  erblickt.  Wer  Dies 
noch  nicht  erkannt  hat,  oder  nicht  erkennen  will,  muss  zu  jener 
obigen  Frage  nach  dem  Schicksal  verganerener  Geschlechter,  auch 
noch  diese  fügen:  warum  gerade  er,  der  Fragende,  so  glücklich  ist, 
diese  kostbare,  flüchtige,  allein  reale  Getcenwarl  inne  zu  haben, 
während  jene  Hunderte  von  Menscheni^'eschlechtern,  ja  auch  die 
Helden  und  Weisen  jener  Zeiten,  in  die  Nacht  der  Vergangenheit 
gesunken  und  dadurch  zu  Nichts  geworden  sind ;  er  aber,  sein  un- 
bedeutendes Ich,  wirklich  da  ist?  —  oder  kürzer,  wenn  gleich  son- 
derbar: warum  dies  Jetzt,  sein  Jetzt,  —  doch  gerade  jetzt  ist  und 
nicht  auch   schon  länerst  war?—  Er  sieht,   indem   er  so  seltsam 


218  LA  PENS^E  DE  SCHOPENHAUER 

de  cette  existence  comme  deux  clioses  independantes 
l'une  de  l'autre  ;  il  voit  dans  la  premiere  quelque 
chose  qui  aiirait  ete  verse  dans  le  second  ;  ce  faisant, 
il  admet  en  realite  deux  «  maintenani  »,  I'un  qui 
appartiendrait  ä  I'objet,  I'autre  qui  appartiendrait 
ausujet,  etil  s'etonne  de  I'heureux  hasard  de  leur 
rencontre. 

Le  Vouloir-vivre  et  I'acte  sexuel. 
Si  le  Vouloir-vivre  se  presentait  uniquement  sous 
la  forme  de  I'instinct  de  conservation,  la  vie,  par  oü 
il  s'affirme,  sereduirait  ä  un  phenomene  purement 
individuel,  limite  ä  sa  duree  naturelle.  Elle  serait 
par  lä-meme  relativement  exempte  de  soucis  et  de 
peines  ;  eile  s'ecoulerait  facile  et  douce.  Mais  comme, 
au  contraire,  le  Vouloir  veut  la  vie  absolument  et 
ä  jamais,  il  se  presente  encore  sous  la  forme  de  I'ins- 
tinct sexuel,  lequel  comporte  une  serie  indefmie  de 
generations  successives.  C'en  est  fait  des  lors  de 
cette  insouciance  innocente  et  paisible,  qui  serait 
le  partage  d'une  existence  bornee  ä  I'individu  : 
avec  I'instinct  sexuel  apparaissent  aussi  dans  la 
conscience  I'inquietude  et  la  melancolie,  et  dans  la 
vie  les  soucis,  les  difficultes  et  les  miseres.  C'est  qu'a 
la  satisfaction  du  plus  imperieux  de  nos  penchants, 

fragt,  sein  Dasein  und  seine  Zeit  als  unabhängig  von  einander  an 
und  jenes  als  in  diese  hineingeworfen:  er  nimmt  eigentlich  zwei 
.Fetzt  an,  eines  das  dem  Objekt,  das  andere,  das  dem  Subjekt  ange- 
iiört,  und  wundert  sich  über  den  glücklichen  Zufall  ihres  Zusammen- 
ireffens.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  34.) 

Wenn  der  Wille  zum  Leben  sich  bloss  darstellte  als  Trieb  zur 
Selbsterhallung;  so  würde  dies  nur  eine  Bejahung  der  individuellcu 
Erscheinung,  auf  die  Spanne  Zeit  ihrer  nntürlichen  Dauer  sein.  Die 
.Mühen  und  Sorgen  eines  solchen  Lebens  würden  nicht  gross,  mit- 
hin das  Dasein  leicht  und  heiter  ausfallen,  ^^'eil  hingegen  der 
Wille  das  Leben  schlechthin  und  auf  alle  Zeit  will,  stellt  er  sich  zu- 
gleich dar  als  Geschlechtstrieb,  der  es  auf  eine  endlose  Reihe  von 
Generationen  abgesehen  hat.  Dieser  Trieb  hebt  jene  Sorglosigkeit, 
Heiterkeit  und  Unschuld,  die  ein  bloss  individuelles  Dasein  beglei- 
ten würden,  auf,  indem  er  in  das  Bewusslsein  Unruhe  und  Melan- 
cholie, in  den  Lebenslauf  Unfälle,  Sorge  und  Noth  bringt.  —  An  die 
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du  plus  violent  de  nos  desirs,  se  rattache  l'originc 
d'une  nouvelle  existence  ;  autrement  dit,  cette  satis- 
faction implique  que  la  vie,  avec  tous  ses  besoins, 
toutes  ses  charges  et  toutes  ses  souffrances,  soit 
recommencee  et  revecue  ä  nouveau.  Ce  recommen- 
cement s'accomplit,  il  est  vrai,  dans  un  autre  indi- 
vidu ;  mais  si  l'individu  dilTerait  absolument  et  en  soi 
de  celui  qui  le  precede  comme  il  en  difTere  dans  le 
phenomene,  que  deviendrait  la  justice  eternelle  ^  ? 
L'existence  se  presente  comme  une  täche,  comme 
un  pensum,  dont  il  s'agit  de  venir  ä  bout  tant  bien 
que  mal,  c'est-ä-dire  presque  toujours  comme  une 
lutte  incessante  contre  d'impitoj'ables  necessites. 
Chacun  cherche  done  ä  s'en  tirer  comme  il  peut  ; 
l'homme  s'acquitte  de  la  vie  comme  d'une  corvee 
dont  il  est  redevable.  Et  qui  en  a  contracte  pour  lui 
la  dette  ?  Celui  qui  l'engendra  dans  la  volupte. 
Ainsi,  parce  que  Tun  a  savoure  cette  volupte,  il  faut 
que  l'autre  vive,  soufTre  et  meure.  Mais  n'ou- 
blions  pas  que  la  differenciation  en  individus  de  cela 
qui  est  identique  en  son  essence  est  uniquement  le 
fait  du  temps  et  de  l'espace,  que  j'ai  pu  appeler, 
pour  cette  raison  meme,  le  «principe  d'individuation». 
II  n'y  aurait  point  sans  cela  de  justice  eternelle. 

*  Surla  «justice eternelle»,  voir  au  chapitre suivant.  (N.d.T.) 

Befriedigung:  jenes  heftigsten  aller  Triebe  und  Wünsche  knüpft  sich 
der  Ursprung  eines  neuen  Daseins,  also  die  Durchführung  des  Le- 
bens, mit  allen  seinen  Lasten,  Sorgen,  Nölhen  und  Schmerzen,  von 
Neuem;  zwar  in  einem  andern  Individuo:  jedoch  -wenn  Beide,  wie 
sie  in  der  Erscheinunii-  verschieden  sind,  es  auch  schlechthin  und 
an  sich  wären,  wo  bliebe  dann  die  ewige  Gerechtigkeit? —  Das  Le- 
ben stellt  sich  dar  als  eine  Aufgabe,  ein  Pensum  zum  Abarbeiten, 
und  daher,  in  der  Re;jel,  als  ein  steter  Kampf  gegen  die  Noth. 
Demnach  sucht  jeder  durch  und  davon  zu  kommen,  so  gut  es  gehen 
will:  er  thut  das  Leben  ab,  wie  einen  Frohndienst,  welchen  er 
schuldig  war.  Wer  aber  hat  diese  Schuld  kontrahirl '?  —  Sein  Er- 
zeuger, im  Genuss  der  Wollust.  Also  dafür,  dass  der  Eine  diese  ge- 
nossen hat,  muss  der  Andei-e  leben,  leiden  und  sterben.  Inzwischen 
wissen  wir  und  sehen  hier  darauf  zurück,  dass  die  Verschiedenheit 
des  Gleichartigen  durcli  Raum  und  Zeit  bedine:t  ist,  Avelche  ich  in 
diesem  Sinne  das  principium  individuationis  genannt   habe.   Sonst 
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C'est  precisement  parce  que  l'individu  procreateur 
se  reconnait  lui-meme  dans  l'individu  procree  qu'il 
y  a  un  amour  paternel,  qui  veut  que  le  pere  soit  pret 
ä  se  depenser,  ä  oser,  ä  souffrir  pour  son  enfant 
plus  que  pour  lui-meme  et  qu'il  considere  cela  comme 
une  obligation. 

Ces  vues  ont  trouve  leur  expression  mythique  dans 
le  dogme  Chretien  selon  lequel  nous  sommes  tons 
participants  du  peche  d'Adam  —  qui  n'est  autre, 
evidemment,  que  la  satisfaction  de  I'instinct  sexuel  — 
et  condamnes  de  ce  fait  ä  la  souffrance  et  ä  la  mort. 
Le  christianisme  depasse  ici  le  point  de  vue  du  prin- 
cipe de  raison  et  discernc,  par  delä  ses  formes,  l'Idec 
meme  de  l'homme  ;  cette  Idee,  que  nous  percevons 
decomposee  en  individus  innombrables,  il  en  retrouve 
l'unite  dans  le  lien  universel  de  la  generation,  qui 
rattache  tous  les  etres  les  uns  aux  autres.  Ainsi, 
d'une  part,  chaque  individu  est  congu  ici  comme  iden- 
tique  ä  Adam  —  le  representant  de  l'affirmation  du 
Vouloir-vivre  —  et  comme  voue  par  lä-meme  au 
peche  (peche  originel),  ä  la  soulTrance  et  ä  la  mort  ; 
et  d'autre  part,  en  vertu  de  cette  meme  unite  de 
ridee  humaine,  chaque  individu  apparait  aussi  com- 

wäre  die  ewige  Gerechtii^keit  nicht  zu  retten.  Eben  darauf,  dass  der 
Erzeugerin!  Erzeugten  sich  selbst  wiedererkennt,  beruht  die  Vater- 
liebe,  vermöge  welcher  der  Vater  bereit  ist,  für  sein  Kind  mehr  zu 
thun,  zu  leiden  und  zu  wagen,  als  für  sich  selbst,  und  zugleich  dies 
als  seine  Schuldigkeil  anerkennt.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  4o.) 

Diese  Ansicht  ist  mythisch  dargestellt  in  dem  Dogma  der  christ- 
lichen Glaubenslehre,  dass  wir  alle  des  Sündcnfallcs  Adams  (der 
offenbar  nur  die  Befriedigung  der  Geschlechtslust  ist)  theilhaft  und 
durch  denselben  des  Leidens  und  des  Todes  schuldig  sind.  Jene 
Glaubenslehre  gehl  hierin  über  die  Betrachtung  nach  dem  Satz  vom 
Grunde  hinaus  und  erkennt  die  Idee  des  Menschen;  deren  Einheil, 
aus  ihrem  Zerfallen  in  unzählige  Individuen,  durch  das  alle  zusam- 
menhaltende Band  der  Zeugung  wiederhergestellt  wird.  Diesem  zu- 
folge sieht  sie  jedes  Individuum  einerseits  als  identisch  mit  dem 
Adam,  dem  Repräsentanten  der  Bejahung  des  Lebens,  an,  und  in- 
sofern als  der  Sünde  (Erbsünde),  dem  Leiden  und  dem  Tode  anheim- 
gefallen :  andererseits  zeigt  ihr  die  Erkenntniss  der  Idee  auch  jedes 
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me  identique  au  Redempteur  -  le  representant  de 
la  negation  du  Vouloir-vivre  -  et  des  lors  comme  par- 
ticipant de  son  sacrifice,  rachete  par  ses  merites  et 
delivre  des  liens  du  peche  et  de  la  mort,  c'est-a-dire 
du  monde.  (Rom.V,  12-21.) 

L'acte  par  lequel  le  Vouloir  se  dit  «  oui  »  ä  lui- 
meme  et  qui  donne  naissance  ä  I'homme,  est  un  acte 
donttout  etre  humain  eprouve  interieurement  de 
la  honte,  qu'il  prend  grand  soin  de  dissimuler  et 
dans  l'accomplissement  duquel  il  s'effraie  d'etre  sur- 
pris  comme  s'il  commettait  un  crime.  Or  c'est  pourtant 
uniquement  par  la  repetition  incessante  d'un  pareil 
acte  que  le  genre  humain  subsiste.  S'il  fallait  done 
donner  raison  ä  l'optimisme,  s'il  fallait  voir  dans 
l'existence  un  don  offert  ä  notre  reconnaissance 
par  une  supreme  bonte  guidee  par  une  supreme  sa- 
gesse, si  cette  existence  etait  ainsi  en  elle-meme  une 
chose  precieuse,  louable  et  rejouissante,  il  semble 
vraiment  que  l'acte  qui  sert  ä  la  perpetuer  devrait 
revetir  une  toute  autre  physionomie.  Mais  si,  au  con- 
traire,  l'existence  est  bien  plutöt  une  sorte  de  faute 
ou  d'aberration,  si  eile  est  l'oeuvre  d'un  Vouloir  ori- 

Individuum  als  identisch  mit  dem  Erlöser,  dem  Repräsentanten  der 
Vcrneinimff  des  Willens  zimi  Leben,  und  msofern  semer  helbslaut- 
opferun- theilliaft,  durch  sein  Verdienst  erlöst,  und  gerettet  aus  den 
Banden  der  Sunde  und  des  Todes,  d.  i.  der  Well.  (Rom.  o,  12— il.) 
(W.  W.  V.  vol.  I,  I  60.) 

Der  Akt  nun  aber,  durch  welchen  der  Wille  sich  bejaht  und  der 
Mensch  entsieht,  ist  eine  Handlung,  deren  Alle  sich  mi  Innersten 
schämen,  die  sie  daher  sorgfälti:?  verbergen,  ja,  auf  welcher  be- 
troffen sie  erschrecken,  als  wären  sie  bei  einem  Verbrechen  ertappt 
worden.  Aber  einzi?  und  allein  mittelst  der  fortwährenden  Ausu- 
bunir  einer  so  beschatVenen  Handlunt?  besteht  das  Menschen- 
t^'eschlechl.  —  Hätte  nun  der  Optimismus  Recht,  wäre  unser  Dasem 
das  dankbar  zu  erkennende  Geschenk  höchster,  von  Weisheit  g;eleiteter 
Güte,  und  demnach  an  sich  selbst  prciswürdiü;,  rühmhch  und 
erfreulich  ;  da  müsste  doch  wahrlich  der  Akt,  welcher  es  perpe- 
tuirl,  eine  ganz  andere  Physiognomie  tragen.  Ist  hingegen  dieses 
Dasein  eine  Art  Fehltritt,  oder  Irrweg ;  ist  es  das  \\  erk  eines 
ursprünglich  blinden  Willens,  dessen  glücklichste  Entwickehmg  die 
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ginairement  aveugle  qui  ne  saurait  aboutir  ä  mieux 
qu'ä  prendre  conscience  de  lui-meme  ä  seule  fin  de 
sesupprimer,  il  faut  aussi  que  l'acte  indispensable 
ä  la  propagation  de  cette  existence  presente  l'aspect 
qu'il  presente  en  realite. 

Etant  l'expression  la  plus  distincte  du  Vouloir, 
l'acte  sexuel  est  aussi  le  substratum,  le  resume,  la 
quintessence  de  rUnivers.  Par  lui  nous  voyons  clair 
sur  la  nature  des  choses  et  sur  le  train  de  ce  monde  : 
il  est  le  mot  de  l'enigme.  Aussi  est-ce  de  lui  qu'il 
s'agit  quand  on  parle  de  1'«  Arbre  de  la  connaissance  », 
dont  quiconque  a  goüte  le  fruit  a  senti  ses  yeux  s'ou- 
vrir  sur  la  vie.  Comme  dit  Byron  : 

The  tree  of  knowledge  has  been  pluck'd,  —  all's  known. 

(D.  Juan.  I.  128.) 

De  la  encore  ce  caractere  particulier  que  presente 
l'acte  sexuel  d'etre  le  grand  app-qxov,  le  secret  que 
personne  n'ignore,  la  chose  qu'il  n'est  pas  permis  de 
jamais  mentionner  expressement,  mais  qui  s'entend 
si  bien  d'elle-meme  et  qui  est  si  bien  presente  ä  la 
pensee  de  chacun,  comme  la  chose  essentielle, 
qu'il  suffit  d'y  faire  la  plus  legere  allusion  pour  etre 
instantanement  compris.  Au  reste,  si  tout  ce  qui  y 
touchejouedans  I'existence  ce  role  capital,  qui  veut 

ist,  dass  er  zu  sich  selbst  komme,  um  sich  selbst  aufzuheben  ;  so 
muss  der  jeues  Dasein  perpeluirende  Akt  gerade  so  aussehen,  wie 
er  aussieht. 

Als  der  deutlichste  Ausdruck  des  Willens  also  ist  jener  Akt  der 
Kern,  das  Kompendium,  die  Quintessenz  der  Welt.  Daher  geht  uns 
durch  ihn  ein  Licht  auf  über  ihr  Wesen  und  Treiben  :  er  ist  das 
Wort  zum  Rälhsel.  Demgemässist  er  verstanden  unter  dem  «  Baum 
der  Erkenntniss  » :  denn  "nach  der  Bekanntschaft  mit  ihm  gehen 
Jedem  über  das  Leben  die  Augen  auf,  wie  es  auch  Byron  sagl  : 
The  tree  of  knowledge  has  been  pluck"d,  —  all's  known 

D.  Juan,  I,  128. 

Nicht  weniger  entspricht  dieser  Ei^'cnschafl,  dass  er  das  grosse 
äppT/Tov,  das  öffentliche  Geheimniss  ist,  welches  nie  und  nirgends 
deutlich  erwähnt  werden  darf,  aber  immer  und  überall  sich,  als  die 
Hauptsache,  von  selbst  versteht  und  daher  den  Gedanken  Aller  stets 
gegenwärtig  ist,  weshalb  auch  die  leiseste  Anspielung  darauf  augen- 
blicklich verstanden  wird.  Die  Hauptrolle,  die  jener  Akt  und   was 
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quenotremondesoit  partout  le  theatre  des  intngues 
de  l'amour  ou  qu'on  y  puisse  toujours  presumera 
coup  sür  l'interven  ion  de  l'amour  en  toutes  circons- 
tances.il  n'ya  rien  lä  qui  ne  soit  parfaitement  pro- 
portionne  ä  l'importance  reelle  de  ce  punctum 
saliens  de  1'«  oeuf  du  monde  ».  Le  seul  c6t6  plaisant 
de  cette  affaire  si  essentielle  est  qu'il  en  faille  faire 
perpetuellement  mystere. 

Etant  donne  le  role  et  la  signification  de  l'acte 
sexuelles  organes  genitaux  representent  ce  quon 
peut  appeler  proprement  le  foyer  du  Vouloir  ;  pole 
de  l'organisme,ilsyforment  ainsi  l'antipode  du  cer- 
veau,lequelincarne  la  connaissance,  l'autre  face  de 
l'Univers,  le  monde  de  la  representation.  lis  sont 
le  principe  conservateur  de  la  vie,  celui  qui  assure 
autempslavieinfinie.  C'est  ce  principe  que  les  Grecs 
veneraient  dans  le  phallus,  les  Indous  dans  le  lingam, 
symboles  de  l'affirmation  du  Vouloir-vivre.  De  la 
connaissance,  au  contraire,  representee  par  le  cer- 
veau,  depend  la  possibiUte  de  supprimer  le  Vouloir- 
vivre,  d'arriver  ä  la  redemption  par  la  liberte, 
ä  la  victoire  sur  le  monde  et  ä  son  aneantissement. 

La  violence  de  l'instinct  sexuel,  l'ardeur  parti- 
culiere  et  le  serieux  profond  que  l'animal  —  et  l'hom- 

ihm  anhängt  in  der  Welt  spielt,  indem  überaU  Liebesintri^ien  einer- 
seits betrieben  und  andererseits  vorauss^esetzt  werden,  ist  der  Wien- 
tiekeit  dieses  punctum  saliens  des  Welteies  ganz  angemessen.  Das 
Belustigende  lied  nur  in  der  steten  Verhemilichung  der  Haupt- 
sache. (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  4o.) 

Diesem  allen  zufolge  sind  die  Genitalien  der  eigentliche  Brenn- 
punkt des  Willens  und  folglich  der  entgegengesezte  Pol  des  Ge- 
hirns des  Repräsentanten  der  Erkenntnis,  d.i.  der  andern  Seite 
der  Well  der  Welt  als  Vorstellung.  Jene  sind  das  lebcnerhaltende, 
der  Zeit  endloses  Leben  zusichernde  Princip  ;  in  welcher  Eigenschalt 
sie  bei  den  Griechen  im  Phallus,  bei  den  Hindu  im  Lingam  verehrt 
wurden,  welche  also  das  Svmbol  der  Bejahung  des  \Vi Hens  sind. 
Die  Erkenntniss  dagegen  giebt  die  Möglichkeil  der  Authebung  des 
WoUens,  der  Erlösung  durch  Freiheit,  der  Ueberwindung  und  Vei- 
nichtung  der  Welt.  (W.  W.  V.  vol.  I,  J  60.) 
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me  egalement  —  apporte  ä  tout  ce  qui  le  concerne, 
nous  montre  que  par  la  fonction  correspondante  ä  ce 
besoin  I'animal  se  trouve  directement  rattache  ä  la 
racine  meme  de  son  etre,  ä  savoir  ä  I'espece,  tandis 
que  toutes  les  autres  fonctions,  avec  leurs  organes 
respectifs,  ne  servent  directement  qu'a  I'individu, 
dont  I'existence  n'est  au  fond  que  secondaire.  D'autre 
part,  cette  meme  violence  d'un  instinct,  qui  est  la 
concentration  de  tout  I'etre  animal,  semble  aussi 
traduire  le  sentiment  que  I'individu  ne  survit  pas 
ä  la  mort  et  qu'il  lui  faut  par  consequent  se  donner 
tout  entier  ä  la  conservation  de  I'espece,  ou  gitsa 
veritable  existence. 

Representons-nous  un  animal  dans  le  rut  de  I'ac- 
couplement.  Nous  le  voyons  faire  preuve  d'unear- 
deur  et  d'une  gravite  inaccoutumees.  Que  se  passe-t-il 
en  lui  ?  Sait-il  qu'il  doit  mourir  ?  Sait-il  que  de 
I'acte  qu'il  est  en  train  d'accomplir  doit  sortir  un 
autre  individu,  en  tons  points  semblable  ä  lui-meme, 
qui  viendra  prendre  sa  place  ?  De  tout  cela  il  ne 
salt  rien,  puisqu'il  ne  pense  pas,  Mais  il  n'en  travaille 
pas  moins  ä  la  survivance  de  son  espece  dans  le 
temps  avec  autant  de  zele  que  s'il  le  savait.  Car  il 

...bezeui^t  die  Heftigkeit  des  Geschlechtstriebes,  der  rege  Eifer  und 
der  tiefe  Ernst,  mit  welchem  jedes  Thier,  und  ebenso  der  Mensch, 
die  Angelegenheiten  desselben  betreibt,  dass  durch  die  ihm  dienende 
Funktion  das  Thier  Dem  angehört,  worin  eigentüch  und  hauptsäch- 
lich sein  wahres  Wesen  liegt,  nämlich  der  Gattung:  während  alle 
andern  Funktionen  und  Organe  unmittelbar  nur  dem  Individuo  dienen, 
dessen  Dasein  im  Grimde  nur  ein  sekundäres  ist.  In  der  Heftigkeit 
jenes  Triebes,  welcher  die  Koncentration  des  ganzen  thierischen 
Wesens  ist,  drückt  ferner  sich  das  Bewusstsein  aus,  dass  das  In- 
dividuum nicht  fortdauere  und  daher  Alles  an  die  Erhallung  der 
Gattung  zu  setzen  habe,  als  in  welcher  sein  wahres  Dasein 
liegt. 

Vergegenwärtigen  wir,  zur  Erläuterung  des  Gesagten,  uns  jetzt 
ein  Thier  in  seiner  Brunst  und  im  Akte  der  Zeugung.  Wir  sehen 
einen  an  ihm  sonst  nie  gekannten  Ernst  und  Eifer.  Was  geht  dabei  in 
ihm  vor?  —  Weiss  es,  dass  es  sterben  muss  und  dass  durch  sein 
gegenwärtiges  Geschäft  ein  neues,  jedoch  ihm  völlig  ähnliches  In- 
dividuum entstehen  wird,  um  an  seine  Stelle  zu  treten?  —  Von 
dem  Allen  weiss  es  nichts,  da  es  nicht  denkt.  Aber  es  sorgt  für  die 
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est  conscieiit  d'une  chose  :  c'est  qu'il  veut  vivre, 
c'est  qu'il  veut  etre,  et  il  apporte  dans  le  coit  l'ex- 
pression  supreme  de  ce  Vouloir.  C'est  lä  tout  ce  qui 
se  passe  dans  sa  conscience.  II  n'en  faut  pas  plus, 
d'ailleurs,  pour  assurer  la  survivance  des  etres,  parce 
que  ce  Vouloir  est  precisement  l'element  radical  de 
la  nature,  tandis  que  la  connaissance  n'en  est  qu'un 
element  adventice.  C'est  bien  pourquoi  aussi  il  n'est 
pas  indispensable  au  Vouloir  d'etre  toujours  guide 
par  la  connaissance  ;  il  suffit  qu'il  se  soit  decide  dans 
son  essence  originelle  pour  que  cette  impulsion  s'ob- 
jective  aussitot  dans  le  monde  des  representations. 
Supposons  que  I'etre  qui  veut  ainsi  la  vie  soit  I'a- 
nimal  d'espece  et  de  forme  determinee  que  nous 
avons  imagine  dans  son  rut  :  cet  animal  ne  veut 
pas  seulement  la  vie  en  general;  il  la  veut  precise- 
ment sous  cette  forme  que  nous  lui  voyons.  Aussi 
est-ce  la  vue  de  cette  forme  sous  les  especes  d'une 
femelle  de  sa  race  qui  provoque  I'animal  ä  I'acte 
de  la  generation.  Considere  du  dehors  et  sous  Tangle 
du  temps,  ce  Vouloir  qui  est  le  sien  se  presente  ainsi 
sous  I'aspect  d'un  type  animal  determine,  indefmi- 
ment  maintenu  par  la  substitution  incessamment 
repetee  d'un  individu   ä  un  autre,  c'est-a-dire  par 

Fortdauer  seiner  Gattung'  in  der  Zeit,  so  eifrig',  als  ob  es  jenes  Alles 
wüsste.  Denn  es  ist  sich  bewusst,  dass  es  leben  und  dasein  will, 
und  den  höchsten  Grad  dieses  Wollens  drückt  es  aus  durch  den  Akt 
der  Zeugung:  dies  ist  Alles,  was  dabei  in  seinem  Bewusstsein  vor- 
geht. Auch  ist  dies  völlig  hinreichend  zum  Bestände  der  Wesen  ; 
eben  weil  der  Wille  das  Radikale  ist,  die  Erkenntniss  das  Advent i- 
tium.  Dieserhalb  eben  braucht  der  Wille  nicht  durchweg  von  der 
Erkenntniss  geleitet  zu  werden  ;  sondern  sobald  er  in  seiner  Ur- 
sprünglichkeif sich  entschieden  hat,  wird  schon  von  selbst  dieses 
Wollen  sich  in  der  Welt  der  Vorstellun^'en  objektiviren.  Wenn  nun 
solchermaassen  jene  bestimmte  Thiergeslalt,  die  wir  uns  gedacht 
haben,  es  ist,  die  das  Leben  und  Dasein  will;  so  will  sie  nicht  Le- 
ben und  Dasein  überhaupt,  sondern  sie  will  es  in  eben  dieser  Ge- 
stalt. Darum  ist  es  der  Anblick  seiner  Gestalt  im  Weibchen  seiner 
Art,  der  den  Willen  des  Thieres  zur  Zeugung  anreizt.  Dieses  sein 
\y ollen,  angeschaut  von  Aussen  und  unter  der  Form  der  Zeit,  stellt 
sich  dar  als  solche  Thierffestalt  eine  endlose  Zeit  hindurch  erhalten 
durch  die   immer  wiedeniolte   Ersetzung  eines  Individuums  durch 

Schopenhauer  15 
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ralternance  de  la  generation  et  de  la  mort,  les- 
quelles,  vues  ainsi,  n'apparaissent  plus,  en  quelque 
Sorte,  que  comme  le  battement  du  pouls  de  ce 
type  specifique  {cdsa,  i:dos,  species)  ä  travers  l'infini 
du  temps. 

Sur  r amour. 

Tout  amour,  affectät-il  les  airs  les  plus  etheres,  a 
sa  source  unique  dans  le  besoin  sexuel  et  n'est  meme 
rien  d'autre  qu'un  besoin  sexuel  plus  etroitement 
determine,  specialise,  ou  encore  —  au  sens  le  plus 
strict  du  mot  —  individualise.  Ceci  pose,  si  Ton  songe 
au  role  capital  que  joue  I'amour  des  sexes,  ä  tons  ses 
degres  et  sous  tons  aspects,  non  seulement  au  theatre 
et  dans  les  romans,  mais  encore  dans  le  monde  reel, 
oil  il  apparait,  avec  Tamour  de  la  vie,  comme  le 
plus  actif  et  le  plus  puissant  de  tous  les  mobiles  ; 
si  Ton  considere  qu'il  ne  cesse  d'accaparer,  au  moins 
pour  moitie,  les  forces  et  les  pensees  de  la  partie 
jeune  de  I'humanite,  qu'il  est  le  but  auquel  tend  presque 
tout  effort  humain  ;  qu'il  pent  exercer  une  influence 
nefaste  sur  les  affaires  les  plus  importantes,  inter- 
rompre  ä  toute  heure  les  occupations  les  plus  serieu- 
ses,  mettre  momentanement  a  I'envers  les  cerveaux 

ein  anderes,  also  durch  das  Wechselspiel  des  Todes  und  der  Zeug^ntj-, 
welche,  so  betrachtet,  nur  noch  als  der  Pulsschlag'  jener  durch  alle 
Zeit  beharrenden  Gestalt  (Wea,  etdof,  species)  erscheinen.  (W.  W. 
V.  vol.  II,  eh.  42.)  

Alle  Verliebtheit,  wie  ätherisch  sie  sich  auch  geberden  mag,  wur- 
zelt allein  im  Geschlechtstriebe,  ja,  ist  durchaus  nur  ein  näher  be- 
stimmter, specialisirter,  wohl  gar  im  strengsten  Sinn  individuali- 
sirter  Geschlechtstrieb.  Wenn  man  nun,  dieses  fest  haltend,  die 
wichtige  Rolle  betrachtet,  welche  die  Geschlechtsliebe  in  allen  ihren 
Abstufungen  und  Nuancen,  nicht  bloss  in  Schauspielen  und  Roma- 
nen, sondern  auch  in  der  wirklichen  Welt  spielt,  wo  sie,  nächst 
der  Liebe  zum  Leben,  sich  als  die  stärkste  und  thäligste  aller  Trieb- 
federn erweist,  die  Hälfte  der  Kräfte  und  Gedanken  des  jüngeren 
Theiles  der  Menschheit  fortwährend  in  Anspruch  nimmt,  das  letzte 
Ziel  fast  jedes  menschlichen  Bestrebens  ist,  auf  tue  wichtigsten  An- 
gelegenheiten nachtheiligen  Einfluss  erlangt,  die  ernsthaftesten  Be- 
schäftigungen   zu    jeder    Stunde   unterbnrht,    bisweilen   selbst  die 
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les  plus  eminents;  qu'il  n'hesite  pas  ä  faire  intrusion, 
avec  ses  frivoles  attributs,  dans  les  negociations 
des  hommes  d'Etat  et  dans  les  travaux  des  savants, 
habile  ä  glisser  ses  billets  doux  et  ses  boucles  de 
cheveux  j  usque  dans  le  portefeuille  du  ministre 
ou  le  manuscrit  du  philosophe;  qu'il  est  d'ailleurs 
chaquejourl'instigateur  des  plus  mauvaises  affaires 
et  des  plus  embrouillees,  rompant  les  relations  les 
plus  precieuses,  brisant  les  liens  les  plus  solides, 
prenant  pour  victimes  tantot  la  vie  ou  la  sante, 
tantot  le  rang,  la  richesse,  le  bonheur,  capable  meme 
d'oter  tout  scrupule  ä  Thonnete  komme  et  de  trans- 
formeren  un  traitre  l'etre  fidele,  si  bien  qu'il  apparait 
ensomme  comme  un  demon  hostile,  avide  de  tout 
deranger,  de  tout  bouleverser,  de  tout  detruire ; 
on  en  vient  alors  ä  se  demander  :  pourquoi  tant  de 
bruit  ?  Pourquoi  cette  agitation,  ces  fureurs,  ces  an- 
goisses,  ces  souffranccs  ?  De  quoi  s'agit-il,  apres  tout, 
sinon  que  chaque  Jeannot  trouve  sa  Jeannette  ^  ? 
Pourquoi,  des  lors,  une  pareille  bagatelle  devrait- 
ellejouerun  role  si  considerable  et  apporter  le  trouble 
et  la  confusion  dans  la  vie  bien  reglee  des  hommes  ? 


'  Je  ne  pouvais  employei'  ici  le  terme  propre ;  libre  au 
lecteur  de  traduire  ces  mots  dans  le  langage  d'Aristophane. 
(Note  de  Schopenhauer.) 

grössten  Köpfe  auf  eine  Weile  in  Verwirrung  setzt,  sich  nicht 
scheut,  zwischen  die  Verhandlungen  der  Staatsmänner  und  die  For- 
schungen der  Gelehrten,  störend,  mit  ihrem  Plunder  finzutrelen, 
ihre  Liebesbriefchen  und  Haarlöckchen  sogar  in  ministerielle  Porte- 
feuilles und  philosophische  Mäuuscripte  einzuschieben  versteht,  nicht 
minder  täglich  die  verworrensten  und  schlimmsten  Handel  anzettelt, 
die  werthvoUsten  Verhältnisse  auflöst,  die  festesten  Bande  zerreisst, 
bisweilen  Leben,  oder  Gesundheit,  bisweilen  Reichthum,  Rang  und 
Glück  zu  ihrem  Opfer  nimmt,  ja,  den  sonst  Redlichen  gewissenlos, 
den  bisher  Treuen  zum  Verrälher  macht,  demnach  im  Ganzen  auf- 
tritt als  ein  feindsäliger  Dämon,  der  Alles  zu  verkehren,  zu  verwir- 
ren und  umzuwerfen  bemüht  ist;  —  da  wird  man  veranlasst  aus- 
zurufen: Wozu  der  Lerm?  Wozu  das  Drängen,  Toben,  die  Angst 
nnd  die  Noth?  Es  handelt  sich  ja  bloss  darum,  dass  jeder  Hans 
seine  Grethe  finde :  weshalb  sollte  eine  solche  Kleinigkeit  eine  so 
wichtige  Rolle  spielen  und   unaufhörlich  Störung  und  Verwirrung 
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Mais,  ä  l'observateur  serieux,  la  verite  se  devoilera 
peu  ä  peu,  qui  lui  permettra  de  repondre  :  ce  n'est 
pas  d'une  vetille  qu'il  s'agit  ici  ;  loin  de  lä,  Timpor- 
tance  de  l'afTaire  est  en  tous  points  proportionnee  au 
serieux  et  ä  l'ardeur  qu'on  y  deploie.  Le  but  auquel 
tend  finalement  toute  intrigue  amoureuse,  qu'elle 
releve  du  genre  comique  ou  du  genre  tragique,  est 
enrealitedetous  les  buts  humains  le  plus  important, 
et  merite  ainsi  pleinement  le  serieux  profond  que 
chacunmet  ä  le  poursuivre.  Ce  qui,  en  eflet,  est  en 
question  ici,  ce  n'est  rien  de  moins  que  la  composition 
de  la  generation  prochaine  ;  ce  sont  les  dramatis 
personae,  les  acteurs  appeles  ä  entrer  en  scene  quand 
nous  en  sortirons,  qui  des  ce  moment  sont  ainsi  deter- 
mines, quant  ä  leur  existence  et  quant  ä  la  nature  de 
leur  etre,  par  ces  frivoles  manigances  de  Tamour. 

L'egoisme  est  un  caractere  si  profondement  en- 
racine  de  tout  ce  qui  est  individuel,  que,  pour  faire 
agir  un  individu,  les  fms  egoistes  sont  les  seuls  mobiles 
sur  lesquels  on  puisse  sürement  compter.  II  est  vrai 
que  I'espece  a  sur  I'individu  des  droits  anterieurs  ä 
ceux  memes  de  sa  propre  individualite  caduque, 
droits  plus  directs  et  plus  importants.   Neanmoins, 

in  das  wohlfferegelte  Menschenleben  bringen?  —  Aber  dem  ernsten 
Forscher  enthüllt  allmälig  der  Geist  der  Wahrheit  die  Antwort :  Es 
ist  keine  Kleinigkeit,  warum  es  sich  hier  handelt ;  vielmehr  ist  die 
Wichtigkeit  der  Sache  dem  Ernst  und  Eifer  des  Treibens  vollkom- 
men angemessen.  Der  Endzweck  alier  Liebeshändel,  sie  mögen  auf 
dem  Sockus,  oder  dem  Kothurn  gespielt  werden,  ist  wirklich  wich- 
tiger, als  alle  andern  Zwecke  im  Menschenleben,  und  daher  des  tie- 
fen Ernstes,  womit  Jeder  ihn  verfolgt,  völlig  werth.  Das  nämlich, 
was  dadurch  entschieden  wird,  ist  nichts  Geringeres,  als  die  Zu- 
sammensetzung der  nächsten  Generation.  Die  drama- 
fis  personae,  welche  auftreten  werden,  wann  wir  abgetreten  sind, 
werden  hier,  ihrem  Dasein  und  ihrer  Beschaffenheit  nach,  bestimmt, 
durch  diese  so  frivolen  Liebeshändel. 

Der  Egoismus  ist  eine  so  tief  wurzelnde  Eigenschaft  aller  Indivi- 
dualität überhaupt,  dass,  um  die  Thätigkeit  emes  individuellen  We- 
sens zu  erregen,  egoistische  Zwecke  die  einzigen  sind,  auf  welche 
man  mit  Sicherheit  rechnen  kann.    Zwar  hat  äie  Gattung  auf  das 
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lä  Oll  rindividu  doit  etre  amene  ä  agir,  ou  parfois 
raeme  ä  consentir  un  sacrifice,  pour  le  maintien  et 
la  Constitution  future  de  l'espece,  son  intellect,  qui 
est  adapte  ä  des  fins  purement  individuelles,  ne  lui 
permet  pas  de  saisir  l'importance  de  la  chose  assez 
clairement  pour  cju'il  y  conforme  sa  conduite. 
Aussi  la  nature  ne  peut-elle  atteindre  le  but  qu'elle 
se  propose  en  pareil  cas  qu'en  douant  l'individu 
d'une  certaine  faculte  d' illusion,  qui  lui  fera  voir 
son  propre  bien  dans  ce  qui  en  realite  ne  doit  pro  fiter 
qu'ä  l'espece,  etl'amenera  ainsi  ä  travaillerpour  celle- 
ci  en  s'imaginant  ne  travailler  que  pour  lui-meme. 
L'individu  devient  ainsi  la  dupe  d'un  mirage,  d'une 
pure  chimere,  destinee  ä  s'evanouir  tot  apres,  qui  se 
substitue  chez  lui,  comme  mobile  d'action,  ä  une  rea- 
lite. La  source  de  cette  illusion,  c'est  Vinstinct.  Dans  la 
grandemajorite  des  cas  l'instinct  doit  etre  considere 
comme  le  sens  de  l'espece,  lequel  propose  au  Vouloir 
ce  qui  est  de  l'interet  de  la  dite  espece.  Mais  comme, 
dans  le  cas  de  l'homme,  le  Vouloir  s'est  fait  individuel, 
il  faut  qu'il  soit  abuse  de  fagon  ä  percevoir  par  le 
sens  de  Vindividii  ce  que  lui  propose  le  sens  de  l'es- 
pece :  si  bien  qu'il  s'imaginera  tendre  ä  un  but  indi- 

Individuum  ein  früheres,  näheres  und  grösseres  Recht,  als  die  hin- 
faUif^e  Individuahtät  selbst:  jedoch  kann,  wann  das  Individuum  fur 
den  Bestand  und  die  Beschaffenheit  der  Gattung^  thätig  sein  und  so- 
gar Opfer  bringen  soll,  seinem  Intellekt,  als  welcher  bloss  auf  indi- 
viduelle Zwecke  berechnet  ist,  die  Wichtigkeit  der  Angelegenheit 
nicht  so  fassiich  gemacht  werden,  dass  sie  derselben  gemäss  wirkte. 
Daher  kann,  in  solchem  Fall,  die  Natur  ihren  Zweck  nur  dadurch 
erreichen,  dass  sie  dem  Individuo  einen  gewissen  Wahn  einpflanzi, 
vermöge  dessen  ihm  als  ein  Gut  für  sich  selbst  erscheint,  was  in 
Wahrheit  bloss  eines  für  die  Gattung  ist,  so  dass  dasselbe  dieser 
dient,  während  es  sich  selber  zu  dienen  wälint ;  bei  welchem  Her- 
gang eine  blosse,  gleich  darauf  verschwindende  Chimäre  ihm  vor- 
schwebt und  als  Motiv  die  Stelle  einer  Wirklichkeit  vertritt.  Dieser 
Wahn  ist  der  In  s  ti  nk  t.  Derselbe  ist,  in  den  allermeisten  Fällen. 
anzusehen  als  der  Sinn  der  Gattun^r,  welcher  das  ihr  Frommende 
dem  Willen  darstellt.  Weil  aber  der  Wille  hier  individuell  gewor- 
den;  so  muss  er  dergestalt  getäuscht  werden,  dass  er  Das,  was  der 
Sinn  der  Galtung  ihm  vorhält,  durch  den  Sinn  des  Indi  vidui 
wahrnimmt,  also  individuellen  Zwecken  nachzugehen  wähnl,  wäli- 
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viduel,  tout  enpoursuivant  des  finspurementgenerales 
(ce  mot  pris  exactement  dans  son  sens  propre  et 
etymologique).  C'est  chez  les  animaux,  c'est-ä-dire 
lä  oü  son  role  est  le  plus  important,  que  nous  pou- 
vons  le  mieux  observer  les  manifestations  exterieures 
de  l'instinct ;  mais  quant  ä  son  f onctionnement  in- 
terne, comme  tout  ce  qui  est  interieur,  nous  ne  pou- 
vonsl'observerqu'en  nous-memes.  On  s"imagine  vo- 
lontiers,  il  est  vrai,  que  l'homme  est  presque  comple- 
tement  depourvu  d'instinct,  et  qu"il  possede  tout 
au  plus  celui  qui  permet  au  nouveau-ne  de  chercher  et 
desaisir lesein  de  sa  mere.  Mais,  en  realite,  nous  avons 
un  instinct  tres  determine,  tres  affirme,  et  meme  tres 
complique  ;  c'est  celui  qui  preside  au  choix  si  subtil, 
si  serieusement  pese,  si  exclusivement  personnel 
que  l'individu  fait  dun  autre  individu  pour  sa  satis- 
faction sexuelle.  Or,  prise  en  elle-meme,  c'est-a-dire 
en  tant  que  jouissance  sensuelle  repondant  ä  un  be- 
soin  pressant,  cette  satisfaction  n'a  rien  ä  voir  avecla 
beaute  ou  la  laideur  de  I'objet  aime.  Si  done  I'homme 
attache  neanmoins  tant  d'importance  ä  la  beaute, 
s'il  la  recherche  avec  tant  d'ardeur  et  s'il  regie  avec 
tant  de  soin  son  choix  en  consequence,  c'est  evidem- 
ment  que  cette  preoccupation  ne  se  rapporte  pas  ä 
l'individu  meme  qui  choisit  ainsi,  malgre  qu'il  se 

I'cnd  er  in  Wahrheit  bloss  generelle  (dies  Wort  hier  im  eigentlich- 
sten Sinn  e;enommen)  verfolgt.  Die  äussere  Erscheinung  des  Instinkts 
heobachten  wir  am  besten  au  den  Thieren,  als  wo  seine  Rolle  am 
bedeutendesten  ist;  aber  den  innern  Hergang  dabei  können  wir,  wir- 
alles  Innere,  allein  an  uns  selbst  kennen  lernen.  Nun  meint  man 
zwar,  der  Mensch  habe  fast  gar  keinen  Instinkt,  allenfalls  bloss  den, 
dass  das  Neugeborene  die  Mutterbrust  sucht  und  ergreift.  Aber  in 
der  That  haben  wir  einen  sehr  bestimmten,  deutlichen,  ja  kompli- 
cirten  Instinkt,  nämlich  den  der  so  feinen,  ernstlichen  und  eigen- 
sinnigen Auswahl  des  andern  Individuums  zur  Geschlechtsbefriedi- 
gung. Mit  dieser  Befriedigung  an  sich  selbst,  d.  h.  sofern  sie  ein 
auf  dringendem  Bedürfniss  des  Individuums  beruhender  sinnlicher 
Genuss  ist,  hat  die  Schönheit  oder  Hässlichkeit  des  andern  Indivi- 
duums gar  nichts  zu  schaffen.  Die  dennoch  so  eifrig  verfolgte 
Rücksicht  auf  diese,  nebst  der  daraus  entspringenden  sorgsamen 
Auswahl,  bezieht  sich  also  offenbar  nicht  auf  den  Wählenden  selbst. 
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limagine,  mais  bien  au  but  veritable  de  son  amour, 
ä  savoir  l'etre  ä  engendrer,  en  qui  il  s'agit  de  mainte- 
nir  le  plus  purement  et  le  plus  integralement  possible 
le  type  de  l'espece.  II  arrive  en  elTet  necessairement 
que  toutes  sortes  de  hasards  physiques  et  de  disgraces 
morales  entrainent  autant  de  degenerescences  de  la 
forme  humaine  :  et  cependant  le  type  authentique 
se  trouve  toujours  retabli  ä  nouveau  dans  toutes  ses 
parties  :  cela  grace  au  sens  de  la  beaute,  qui  domine 
et  dirige  partout  l'instinct  sexuel  et  sans  lequel 
celui-ci  se  ravale  au  niveau  d'un  besoin  repugnant. 
Ainsi  chacun  montrera  tout  d'abord  dans  ses  desirs 
une  preference  marquee  pour  les  individus  les  plus 
beaux,  c'est-ä-dire  ceux  qui  realisent  le  type  le  plus 
pur  de  l'espece  ;  chacun  ensuite  recherchera  dans 
l'autre  individu  les  avantages  qui  lui  manquent, 
ou  meme  trouvera  belles  les  imperfections  qui  for- 
ment  l'oppose  et  ainsi  la  compensation  des  siennes  ; 
c'est  pourquoi,  par  exemple,  les  petits  hommes 
aiment  les  grandes  femmes,  les  blonds  les  brunes,  etc. 
Mais  l'homme  est  la  dupe  dun  mirage  voluptueux, 
quand  il  s'imagine  devoir  goüter  dans  les  bras  de 
teile  femme,  dont  la  beaute  l'attire,  une  felicite 
plus  grande  que  dans  les  bras  de  toute  autre,  ou 

obschoii  er  es  wähnt,  sondern  auf  den  wahren  Zweck,  auf  das  zu 
Erzeugende,  als  in  welchem  der  Typus  der  Gattung  möglichst  rein 
und  richtig-  erhalten  werden  soll.  Nämlich  durch  tausend  physische 
Zufälle  und  moralische  Widerwärtigkeiten  entstehen  gar  vielerlei 
Ausartungen  der  menschlichen  Gestalt :  dennoch  wird  der  ächte 
Typus  derselben,  in  allen  seinen  Theilen,  immer  wieder  hergestellt; 
weiches  geschieht  unter  der  Leitung  des  Schönheitssinnes,  der 
durchgängig  dem  Geschlechtstriebe  vorsteht,  und  ohne  welchen  die- 
ser zum  ekelhaften  Bedürfniss  herabsinkt.  Demgemäss  wird  Jeder, 
erstlich,  die  schönsten  Individuen,  d.  h.  solche,  in  welchen  der 
Galtungscharakter  am  reinsten  ausgeprägt  ist,  entschieden  vorziehen 
und  heftig  begehren ;  zweitens  aber  wird  er  am  andern  Individuo 
besonders  d  i  e  Vollkommenheiten  verlangen,  welche  ihm  selbst  ab- 
gehen, ja  sogar  die  Unvollkommenheiten,  welche  das  Gegentheil 
seiner  eigenen  sind,  schön  finden:  daher  suchen  z.  B.  kleine  Männer 
grosse  Frauen,  die  Blonden  lieben  die  Schwarzen  u.  s.  w. 

.  .  •  Ein  wollüstiger  Wahn  ist  es,  der  dem  Manue  vorgaukelt,  er 
werde  in  den  Armen  eines  Weibes  von  der  ihm  zusagenden  Schön- 
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meme  quand  sa  passion,  exclusivement  concentree 
sur  un  unique  objet,  le  persuade  qu'il  s'assurera  par 
sapossessionunbonheursanspareil.  Aussi  tout  amant, 
une  fois  cette  passion  satisfaite,  eprouve-t-il  une 
etrange  desillusion,  et  s'etonne-t-il  de  n'avoir  point 
trouve  ce  bonheur  unique  qu'il  avait  si  passionnement 
convoite,  mais  cela  seulement  qu'il  pouvait  attendre 
de  toute  autre  satisfaction  sexuelle.  C'est  que  ce 
desir  qui  l'enivrait  jusqu'alors  est  aux  autres  desirs 
humains  comme  l'espece  est  ä  l'individu,  c'est-ä-dire 
comme  l'infmi  est  au  fini  ;  mais  parce  que  la  satisfac- 
tion de  ce  desir  ne  profite  en  realite  qu'ä  l'espece, 
eile  demeure,  comme  teile,  etrangere  ä  la  conscience 
de  l'individu,  qui,  porte  par  un  Vouloir  superieur, 
se  trouve  avoir  servi,  au  prix  de  tous  les  sacrifices, 
une  cause  qui  n'etait  pas  la  sienne.  Ainsi  tout  amant, 
le  grand  oeuvre  accompli,  se  sent  en  quelque  sorte 
mystifie  ;  car  l'illusion  s'est  evanouie,  qui  faisait  de 
l'individu  la  dupe  de  l'espece. 

L'intensite  de  l'amour  s'accroit  dans  la  mesure 
DU  cet  amour  s'individualise.  La  complexion  corpo- 

heit  einen  grössern  Genuss  finden,  als  in  denen  eines  jeden  andern; 
oder  der  gar,  ausschliesslich  auf  ein  einziges  Individuum  gerich- 
tet, ihn  fest  überzeugt,  dass  dessen  Besitz  ihm  ein  überschwängli- 
ches  Glück  gewähren  "werde.  Dem  dargelegten  Charakter  der  Sache 
gemäss  wird,  nach  dem  endlich  erlangten  Genuss,  jeder  Verliebte 
eine  Avundersame  Enttäuschung  erfahren,  und  darüber  erstaunen, 
dass  das  so  sehnsuchtsvoll  Begehrte  nichts  mehr  leistet,  als  jede 
andere  Geschlechtsbefriedigung;  so  dass  er  sich  nicht  sehr  dadurch 
gefördert  sieht.  Jener  Wunsch  nämlich  verhielt  sich  zu  allen  seinen 
übrigen  Wünschen,  wie  sich  die  Gattung  verhält  zum  Individuo, 
also  wie  ein  Undendliches  zu  einem  Endlichen.  Die  Befriedigung 
hingegen  kommt  eigentlich  nur  der  Galtung  zu  Gute  und  fällt 
deshalb  nicht  in  das  Bewusstsein  des  Individuums,  welches  hier, 
vom  Willen  der  Gattung  beseelt,  mit  jeglicher  Aufopferung,  einem 
Zweck  diente,  der  gar  nicht  sein  eigener  war.  Daner  also  findet 
jeder  Verliebte,  nach  endlicher  Vollbringung  des  grossen  Werkes, 
sich  angeführt :  denn  der  Wahn  ist  verschwunden,  mittelst  dessen 
hier  das  Individuum  der  Betrogene  der  Gattung  war. 

Wir  haben  im  Obigen  gesehen,  dass  die  Intensität  der  Verliebtheit 
mit  ihrer  Individualisirung  wächst,  indem  wir  nachwiesen,  wie  die 
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relle  de  deux  individus  peut  en  effet  etre  teile,  que 
l'un  trouve  precisement  dans  l'autre  le  complement 
tout  special  qui  lui  est  necessaire  pour  reconstituer 
avec  un  maximum  de  perfection  le  type  de  l'espece, 
de  Sorte  qu'il  le  convoite  exclusivement.  II  y  a  d6ja 
lä  les  conditions  d'une  veritable  passion,  qui,   du 
fait  meme  qu'elle  s'adresse  ä  un  seul  et  unique  objet 
et  qu'elle  remplit  ainsi,  en  quelque  sorte,  une  mis- 
sion speciale  de  l'espece,  revet  aussitöt  un  caractere 
noble  et  eleve.  Pour  la  raison  opposee,  le  simple  ins- 
tinct sexuel  est  vulgaire  et  grossier,  en  ce  sens  que, 
non  individualise,  il  vise  ä  la  conservation  de  l'es- 
pece par  la  seule  quantite,  sans  guere  tenir  compte  de 
la  qualite.  Or  l'individualisation  de  l'amour,  et  avec 
eile  son  intensite,  peut  atteindre  un  degre  tel  que  tous 
les  biens  de  la  terre  et  la  vie  elle-meme  perdent  leur 
valeur  aux  yeux  de  l'amoureux,  tant  que  sa  flamme 
n'est  pas  couronnee.  Si  grande  est  alors  la  violence 
de  ses  desirs,  qu'elle  le  rend  pret  ä  tous  les  sacrifices 
et  qu'elle  peut  meme  le  conduire,  dans  le  cas  oü  la 
realisation  de  ses  voeux  lui  est  irrevocablement  re- 
fusee,älafolie  ou  au  suicide.  Les  mobiles  inconscients 
auxquels  nous  avons  jusqu'ici  ramene  l'amour  ne 

körperliche  Beschaffenheit  zweier  Individuen  eine  solche  sein  kann, 
dass,  zum  Behuf  mö-lichster  Herstellung  des  Typus  der  Gattuns, 
das  eine  die  ganz  specielle  und  vollkommene  Ergänzung  des  andern 
ist,  welches  daher  seiner  ausschliesslich  hegehrt.  In  diesem  hall  tritt 
schon  eine  hedeutende  Leidenschaft  ein,  welche  eben  dadurch,  dass 
sie  auf  einen  einzigen  Gegenstand  und  nur  aut  diesen  gerichtet  i>t, 
also  gleichsam  im  speci  eilen  Auftrag  der  Gattung  auttnlt,  so- 
gleich einen  edleren  und  erhabeneren  Anstrich  gewinnt.  Aus  dem 
entgegengesetzten  Grunde  ist  der  blosse  Geschlechtstrieb,  weil  er, 
ohne  Individualisirung,  auf  alle  gerichtet  ist  und  die  Gattung  bloss 
der  Quantität  nach,  mit  wenig  Rücksicht  auf  die  Qualität,  zu  ein- 
halten strebt,  gemein.  Nun  aber  kann  die  Individualisirung,  und 
mit  ihr  die  Intensität  der  Verliebtheil,  einen  so  hohen  Grad  erreiehen. 
dass,  ohne  ihre  Befriedigung,  alle  Güter  der  Welt,  ja,  das  Leben 
selbst  seinen  Werth  verliert.  Sie  ist  alsdann  ein  Wunsch,  w-elclier 
zu  einer  Heftigkeit  anwächst,  wie  durchaus  kein  anderer  daher  zu 
jedem  Opfer  bereit  macht  und,  im  Fall  die  Erfüllung  unabänderlich 
versagt  bleibt,  zum  Wahnsinn  oder  Selbstmord  führen  kann,  üic 
einer  solchen  überschwänglichen  Leidenschaft  zum  Grunde  hegenden 


234  LA  PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

rendent  pas  compte  ä  eux  seuls  d'une  passion  si  ex- 
treme ;  celle-ci  doit  repondre  ä  d'autres  visees  plus 
secretes  encore  et  plus  diflicilement  determinables. 
II  nous  faut  admettre  en  effet  qu'ici  la  complexion 
physique  des  amoureux  n'est  pas  seulfe  en  cause, 
mais  qu'il  existe  en  outre  entre  le  Vouloir  de  l'homme 
et  Vintellect  de  la  femme  une  conformite  toute  spe- 
ciale, en  vertu  de  laquelle  ils  sont  les  seuls  ä  pouvoir 
engendrer  un  individu  determine,  dont  le  geniede 
l'espece  premedite  l'existence  pour  des  raisons  qui 
nous  sont  inaccessibles,  parce  qu'elles  tiennent  ä 
Tessence  de  la  «  chose  en  soi  ». 

L'homme  est  porte  par  nature  ä  l'inconstance 
dans  ramour,la  femme  äla  fidelite,  L'amour  de  l'hom- 
me baisse  sensiblement  a  partir  du  moment  oü  il 
a  obtenu  satisfaction  ;  il  semble  que  toute  autre 
femme  ait  plus  d'attraits  pour  lui  que  celle  qu'il 
possede  ;  il  aspire  au  changement.  L'amour  de  la 
femme,  au  contraire,  grandit  ä  partir  de  ce  meme  mo- 
ment. C'est  lä  une  consequence  du  dessein  que  pour- 
suit  la  nature,  laquelle  vise  au  maintien  et,  par 
suite,  au  plus  grand  accroissement  possible  de  l'es- 
pece. L'homme,  en  efTet,  peut  facilement  engendrer 

unbewusstcn  Rücksichten  müssen,  ausser  den  oben  naclitfewiesenen, 
noch  andere  sein,  welche  wir  nicht  so  vor  Augen  haben.  Wir  müs- 
sen daher  annehmen,  dass  hier  nicht  nur  die  Korporisalion,  sondern 
auch  der  Wille  des  Mannes,  und  der  Intel  1  e  k  t  des  Weibes  eine 
specielle  Angemessenheit  zu  einander  haben,  in  Folge  welcher  von 
ihnen  allein  ein  ganz  bestimmtes  Individuum  erzeugt  werden  kann, 
dessen  Existenz  der  Genius  der  Gattung  hier  beabsichtigt,  aus  Grün- 
den, die,  als  im  Wesen  des  Dinges  an  sich  liegend,  uns  unzugäug 
lieh  sind. 

.  .  .  der  Mann  von  Natur  zur  Unbeständigkeit  in  der  Liebe,  das 
Weib  zur  Beständigkeit  geneigt  ist.  Die  Liebe  des  Mannes  sinkt 
merklich,  von  dem  Augenblick  an,  avo  sie  Befriedigung  erhalten 
hat:  fast  jedes  andere  Weib  reizt  ihn  mehr  als  das,  welches  er  schon 
besitzt :  er  sehnt  sich  nach  Abwechslung.  Die  Liebe  des  Weibes  hin- 
gegen steigt  von  eben  jenem  Augenblick  an.  Dies  ist  eine  Folge  des 
Zwecks  der  Natur,  welche  auf  Erhaltung  und  daher  auf  möglichst 
starke  Vermehrung  der  Gattung   gerichtet  ist.    Der  Mann  nämlich 
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plus  d'une  centaine  d'enfants  en  une  seule  annee, 
s'il  a  autant  de  femmes  ä  sa  disposition  ;  la  femme, 
par  centre,  avec  le  meme  nombre  d'hommes,  ne 
pourrait  jamais  mettre  au  monde  qu'un  seul  enfant 
par  an  (abstraction  faite  des  jumeaux).  Aussi  l'homme 
est-il  toujours  en  quete  d'autres  femmes,  tandis  que 
la  femme  s'attache  fortement  ä  un  seul  homme, 
parce  que  la  nature,  c'est-ä-dire  son  instinct,  non  la 
reflexion,  la  pousse  ä  vouloir  conserver  en  lui  celui 
qui  doit  nourrir  et  proteger  sa  future  posterite. 
En  ce  sens  la  fidelite  conjugale  est  artificielle  chez 
I'homme  et  naturelle  chez  la  femme,  et  ainsi  I'a- 
dultere  de  la  femme,  aussi  bien  objectivement, 
ä  cause  de  ses  consequences,  que  subjectivement. 
parce  que  contre  nature,  est  beaucoup  plus  impardon- 
nable  que  celui  de  I'homme. 

Chez  I'homme,  c'est  avant  tout  la  force  de  vo- 
lonte, la  decision  et  le  courage,  peut-etre  aussi 
la  droiture  et  la  bonte,  qui  gagnent  le  cceur  de  la 
femme.  Celle-ci,  par  contre,  n'est  pas  directement 
et  instinctivement  sensible  aux  avantages  intellec- 
tuels,  parce  qu'ils  ne  s'heritent  pas  du  pere.  La  betise 
ne  nuit  pas  aupres  des  femmes  ;  ce  serait  bien  plutöt 
la  grande  sup^riorite  de  I'esprit,  et  ä  plus  forte  raison 

kann,  beciuem,  über  hundert  Kinder  im  Jahre  zeugen,  wenn  ihm 
eben  so  viele  Weiber  zu  Gebote  stehen ;  das  Weib  hmgeg-en  konnte, 
mit  noch  so  vielen  Männern,  doch  nur  e  i  n  Kmd  im  Jahr  (von 
Zwllinesgeburten  abgesehen)  zur  Welt  bringen.  Daher  sieht  c  r  sich 
stets  nach  andern  Weibern  um  ;  s  i  e  hingegen  hängt  fest  dem  Einen 
an:  denn  die  Natur  treibt  sie,  instinktmässig  und  ohne  Rctlexion, 
sich  den  Ernährer  und  Beschützer  der  künftigen  Brut  zu  erhalten. 
Demzufolge  ist  die  eheliche  Treue  dem  Manne  künstlich,  dem  Weibe 
natürlich,  und  also  Ehebruch  des  Weibes,  wie  objektiv,  wegen  der 
Folgen,  so  auch  subjektiv,  wegen  der  Naturwidrigkeit,  viel  unver- 
zeihlicher, als  der  des  Mannes. 

Vorzüglich  ist  es  Festigkeit  des  Willens,  Entschlossenheit  und 
Muth,  vielleicht  auch  Redlichkeit  und  Herzensgüte,  wodurch  das 
Weib  gewonnen  wird.  Hingegen  üben  intellektuelle  Vorzüge  keine 
direkte  und  instinktmässige  Gewalt  über  sie  aus;  eben  weil  sie 
nicht  vom  Vater  erben.    Unverstand  schadet  bei  \\  eibern   nicht  : 
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]e  genie  —  en  tant  que  chose  anormale  —  qui  pour- 
raient  nous    aliener    leurs    faveurs.    Aussi    voit-on 
souvent  un  homme  laid,  bete  et  inculte  l'emporter 
aupres   d'elles  sur  un   homme   cultive,   spirituel   et 
aimable.  De  meme  on  voit  souvent  un  mariage  d'a- 
mour  se  faire  entre  deux  etres  completement  dispa- 
rates au  point  de  vue  de  l'esprit;  par  exemple,  lui 
grossier,  robuste  et  borne ;  eile  dehcate  de  sentiments, 
d'intelUgence    fine,    instruite,    artiste  ;    ou    encore  : 
lui  genial  et  superieurement  cultive  ;  eile  une  oie. 
Sic  visum  Veneri  ;  cui  placet  impares 
Formas  atque  animos  sub  juga  aenea 
Saevo  mitiere  cum  joco. 

C'est  que  les  considerations  qui  prevalent  ici  ne 
sont  rien  moins  qu'intellectuelles  ;  ce  sont  celles 
de  I'instinct.  L'union  des  sexes  ne  vise  pas  ä  instituer 
un  echange  d'idees  et  de  propos  spirituels,  mais  bien 
ä  engendrer  des  enfants  ;  eile  est  un  lien  des  coeurs, 
non  des  cerveaux.  Quand  une  f emme  vous  affirme  s'dtre 
eprise  de  l'esprit  d'un  homme,  c'est  la  une  vaine  et 
ridicule  pretention,  ou  il  faut  y  voir  I'exaltation 
d'un  etre  degenere.  —  Quant  aux  hommes,  ils  ne 
sont  pas  determines  dans  I'amour  instinctif  par  les 

eher  noch  könnte  überwiegende  Geisteskraft,  oder  gar  Genie,  als 
eine  Abnormität,  ungünstig  wirken.  Daher  sieht  man  oft  einen  häss- 
lichen,  dummen  und  rohen  Menschen  einen  wohlgebiideten,  geistrei- 
chen und  hebenswürdigen  Mann  bei  Weibern  ausstechen.  Auch  wer- 
den Ehen  aus  Liebe  bisweilen  geschlossen  zwischen  geistig  höchst 
heterogenen  Wesen:  z.  B.  er  roh,  kräftig  und  beschränkt,  sie  zart 
empfindend,  fein  denkend,  gebildet,  ästhetisch  u.  s.  w.,  oder  er  gar 
genial  und  gelehrt,  s  i  e  eine  Gans : 

Sic  visum  Veneri;  cui  placet  impares 
Formas  atque  animos  sub  juga  aenea 
Saevo  mittere  cum  joco. 
Der  Grund  ist,  dass  hier  ganz  andere  Rücksichten  vorwalten,  als 
die  intellektuellen:  —  die  des  Instinkts.  Bei  der  Ehe  ist  es  nicht  auf 
geistreiche    Unterhaltung,   sondern  auf  die  Erzeugung   der  Kinder 
abgesehen  :  sie  ist  ein  Bund  der  Herzen,  nicht  der  Köpfe.  Es  ist  ein 
eitles  und  lächerliches  Vorgeben,   wenn  Weiber  behaupten,   in  den 
Geist  eines   Mannes  sich  verliebt  zu  haben,   oder   es  ist  die  Ueber- 
spannung  eines  entarteten  Wesens.  —  Männer  hingegen  werden  in 
der    instinktiven    Liebe    nicht    durch    die    Charakter-Eigen- 
schaften des  Weibes    bestimmt;   daher  so  viele  Sokratesse  ihre 
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qualites  de  caractere.  C'est  pourquoi  tant  de  Socrates 
ont  trouve  leur  Xantippe;  ainsi  Shakespeare,  Albert 
Dürer,  Byron,  et  bien  d'autres.  Par  contre  les  qualites 
intellectuelles  de  la  femme  influent  sur  TamGur  mas- 
culin,  parce  qu'elles  se  transmettent  par  la  mere. 
Cette  influence,  neanmoins,  le  cede  facilement  ä 
Celle  de  la  beaute  corporelle,  qui  agit  bien  plus  di- 
rectement,  parce  qu'elle  touche  ä  des  points  plus 
essentiels.  Quoi  qu'il  en  soit,  c'est  sans  doute  pour 
avoir  pressenti  ou  experimente  cette  influence  sur 
Thomme  de  l'intellect  feminin,  que  des  meres  font 
apprendre  ä  leurs  filles  les  beaux-arts  ou  les  langues, 
afin  de  les  rendre  plus  attrayantes  aux  hommes, 
cherchant  ainsi  ä  remedier  artificiellement  aux  de- 
fauts  de  l'intellect,  comme  elles  le  font,  cas  echeant, 
pour  la  poitrine  ou  pour  les  hanches. 

II  y  a  quelque  chose  de  tout  particuUer  dans  la 
gravite  profonde,  et  d'ailleurs  inconsciente,  avec  la- 
quelle  deux  jeunes  gens  de  sexe  different  qui  se  voient 
pour  la  premiere  fois  s'observent  mutuellement  ; 
dans  le  regard  scrutateur  et  penetrant  qu'ils  jettent 
Tun  sur  l'autre  ;  dans  l'inspection  minutieuse  que 
tous  les  traits  et  toutes  les  parties  de  leurs  personnes 
respectives  ont  ä  subir.  Cette  enquete,  cet  examen, 

Xantippen  gefunden  haben,  z.  B.  Shakespeare,  Albrecht  Dürer, 
Byron  u.  s.  w.  Wohl  aber  wirken  hier  die  intellektuellen 
Eigenschaften  ein:  weil  sie  von  der  Mutter  erben:  jedoch  wird  ihr 
Einfluss  von  der  körperlichen  Schönheit,  als  welche,  wesentlichere 
Punkte  betreffend,  unmittelbarer  wirkt,  leicht  überwogen.  Inzwi- 
schen geschieht  es,  im  Gefühl  oder  nach  der  Erfahrung  jenes  Ein 
flusses,  dass  Mütter  ihre  Töchter  schöne  Künste,  Sprachen  u.  dgl. 
erlernen  lassen,  um  sie  für  Männer  anziehend  zu  machen ;  wobei  sie 
dem  Intellekt  durch  künstliche  Mittel  nachhelfen  wollen,  eben  wie 
vorkommenden  Falls  den  Hüften  und  Busen. 

Es  liegt  etwas  ganz  Eigenes  in  dem  tiefen,  unbewussten  Ernst, 
mit  welchem  zwei  junge  Leute  verschiedenen  Geschlechts,  die  sich 
zum  ersten  Male  sehen,  einander  betrachten  ;  dem  forschenden  und 
durchdringenden  Bhck,  den  sie  auf  einander  werfen  ;  der  sorgfältigen 
Musterung,  die  alle  Züge  und  Theile  ihrer  beiderseitigen  Personen 
zu  erleiden  haben.  Dieses  Forschen  und  Prüfen  nämlich  ist  die  Me- 
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c'est  la  meditation  du  genie  de  l'espece  sur  Tindividu 
qui  pourrait  resulter  de  ieur  union  et  sur  la  combinai- 
son  de  ses  caracteres  eventuels.  D'elle  depend  le 
goüt  plus  ou  moins  vif  que  ces  deux  etres  manifes- 
terontTun  pour  l'autre  et  le  degre  de  leur  mutuel 
desir.  II  peut  suffire  dailleurs  de  la  decouverte  de 
quelque  detail,  demeure  d'abord  inapergu,  pour 
mettre  fin  brusquement  ä  une  inclination  dejä  pro- 
noncee.  C'est  ainsi  que  dans  tons  les  etres  aptes  ä 
engendrer  le  genie  de  l'espeee  medite  la  generation 
ä  venir.  Combiner  les  elements  dont  eile  sera  faite, 
c'est  lä  la  grande  oeuvre  ä  laquelle  Cupidon  ne  cesse 
de  songer  et  ä  laquelle  il  travaille  infatigablement. 
Qu'est-ce,  en  regard  de  cette  grande  affaire,  qui  con- 
cerne  l'ensemble  de  l'espece  et  la  serie  infinie  des  ge- 
nerations futures,  que  la  foule  ephemere  des  indi- 
vidus  actuels  avec  leurs  circonstances  particulieres? 
Aussi  le  dieu  est-il  toujours  pret  ä  les  sacrifier  impi- 
toyablement  ;  car  il  est  ä  ces  individus  comme  un 
immortel  est  ä  des  mortels,  et  ses  interets  sont  aux 
leurs  comme  l'infini  est  au  fini. 

C'est  le  sentiment  qu'il  a  de  participer  ä  une  oeuvre 
dont  la  portee  est  d'ordre  transcendant,  qui  transporte 

dilation  des  Genius  der  Gattung  über  das  durch  sie  Beide 
mögliche  Individuum  und  die  Kombination  seiner  Eie:enschaften. 
Nach  dem  Resultat  derselben  fällt  der  Grad  ihres  Wohlgefallens  an 
einander  und  ihres  Begehrens  nach  einander  aus.  Dieses  kann,  nach- 
dem es  schon  einen  bedeutenden  Grad  erreicht  hatte,  plötzlich  wie- 
der erlöschen,  durch  die  Entdeckung  von  Etwas,  das  vorhin  unbe- 
merkt geblieben  war.  —  Dergestalt  also  meditirt  in  Allen,  die  zeu- 
gungsfähig sind,  der  Genius  der  Gattung  das  kommende  Geschlecht. 
Die  Beschaffenheit  desselben  ist  das  grosse  Werk,  womit  Kupido, 
unablässig  thätig,  spekulirend  und  sinnend,  beschäftigt  ist.  Gegen 
die  Wichtiffkeit  seiner  grossen  Angelegenheit,  als  welche  die  Gat- 
tung imd  alle  kommenden  Geschlechter  betrifft,  sind  die  Angelegen- 
heiten der  Individuen,  in  ihrer  gankcn  ephemeren  Gesammtheit, 
sehr  geringfügig :  daher  ist  er  stets  bereit,  diese  rücksichtslos  zu 
opfern.  Denn  er  verhält  sich  zu  ihnen  vric  ein  Unsterblicher  zu 
Sterblichen,  und  seine  Interessen  zu  den  ihren  wie  unendliche  zu 
endlichen. 
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ramant  si  haut  au-dessus  de  toutes  les  contingences 
terrestres,  qui  l'eleve  souvent  au-dessus  de  lui-meme, 
et  qui  revet  d'un  caractere  hyperphysique  ses  desirs 
tres  physiques ;  si  bien  que,  meme  pour  l'homme  ie 
plus  prosaique,  l'amour  represente  toujours  dans  la 
vie  un  episode  poetique. 

Siir  In  souffrance  tt  le  neant  de  la  vie. 
Nous  avons  dejä  vu  dans  la  nature  inconsciente 
l'essence  intime  de  cette  nature  s'affirmer  comme  un 
effort,  comme  une  poussee  incessante,  qui  ne  con- 
nait  ni  aboutissement  ni  treve  ;  ce  caractere  essen- 
tiel  apparait  bien  plus  distinctement  encore  chez 
l'animal  et  chez  l'homme.  Vouloir,  desirer  perpetuel- 
lement,  comme  dans  une  soif  inextinguible,  c'est  lä 
toutleur  etre.  Or  tout  Vouloir  a  sa  source  dans  un 
besoin,  dans  une  privation,  done  dans  la  souffrance ; 
ainsi,  par  son  origine  et  par  sa  nature  meme,  l'homme 
est  dejä  voue  ä  la  douleur.  Et  si,  d'autre  part,  il  ar- 
rive qu'il  n'ait  plus  d'objet  ä  assigner  ä  son  Vouloir, 
du  fait  qu'a  chaque  fois  une  satisfaction  trop  facile 
vient  immediatement  le  lui  derober  ä  nouveau,  un 
terrible  sentiment  de  vide,  I'ennui,  s'empare  de  lui; 
c'est-a-dire  que  son  existence  et  son  etre  memes  lui 

Das  Gefühl,  in  Angelegenheiten  von  so  iransscendenter  Wichtig-- 
kcit  zu  handeln,  ist  es,  was  den  Verliebten  so  hoch  über  alles  Irdi- 
sche, ja  über  sich  selbst  emporhebt  und  seinen  sehr  physischen 
Wünschen  eine  so  hyperphysische  Einkleidung  giebt,  dass  die  Liebe 
eine  poetische  Episode  sogar  im  Leben  des  prosaischesten  Menschen 
wird.  (VV.  W.  V.  vol.  II,  eh.  44.) 

Sahen  wir  schon  in  der  erkenntnisslosen  Natur  das  innere  Wesen 
derselben  als  ein  bestandiges  Streben,  ohne  Ziel  und  ohne  Rast ;  so 
tritt  uns  bei  der  Betrachtung  des  Thieres  und  der  Menschen  dieses 
noch  Tiel  deutlicher  entgegen.  Wollen  und  Streben  ist  sein  ganzes 
Wesen,  einem  unlöschbaren  Durst  gänzlich  zu  vergleichen.  Die  Basis 
alles  Wollens  aber  ist  Bedürftigkeit,  Manerel,  also  Schmerz,  dem  er 
folglich  schon  ursprünglich  und  durch  sein  Wesen  anheimfällt. 
Fehlt  es  ihm  hingegen  an  Objekten  des  Wollens,  indem  die  zu 
leichte  Befriedigung  sie  ihm  sogleich  wieder  wegnimmt ;  so  befällt 
ihn  furchtbare  Leere  und  Langeweile:  d.  h.  sein  Wesen  und  sein 
Dasein   selbst    wird    ihm    zur    unerträglichen   Last.     Sein    Leben 
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deviennent  un  fardeau  insupportable.  La  vie  de 
rhomme  oscille  ainsi,  comme  un  pendule,  entre 
la  douleur  et  l'ennui,  qui  sont  bien  reellement  les 
deux  elements  ultimes  auxquels  on  peut  ramener 
sa  destinee.  Sans  doute  cst-ce  lä  une  verite  qui 
s'impose,  puisqu'on  en  retrouve  l'expression  jusque 
dans  ce  fait  curieux,  qu'apres  avoir  place  dans  l'en- 
fer  toutes  les  souffrances  et  tous  les  tourments, 
Ihomme  n'a  plus  rien  trouve  d'autre  ä  mettre  dans 
le  ciel,  sinon  precisement  l'ennui. 

Nous  ressentons  la  douleur,  mais  non  pas  l'absence 
de  douleur,  les  soucis,  mais  non  pas  l'insouciance,  la 
crainte,  mais  non  pas  la  securite.  Un  voeu  que  nou  ~ 
formons  est  un  sentiment  que  nous  eprouvons  comme 
nous  eprouvons  la  faim  ou  la  soif  ;  mais  sitot  qu'il 
est  realise,  il  en  va  de  lui  comme  de  la  bouchee  de 
nourriture  qui  cesse  d'exister  pour  nous  en  tant  que 
sensation  des  I'instant  oü  nous  I'avalons.  Nous  res- 
sentons douloureusement  l'absence  du  bonheur  et  de 
la  jouissance  des  qu'ils  viennent  ä  nous  manquer  ; 
mais  nous  ne  remarquons  pas  l'absence  de  la  dou- 
leur, meme  si  eile  succede  ä  une  longue  periode  de 
souffrance  ;  tout  au  plus  pouvons-nous  nous  appli- 
quer  volontairement  ä  y  reflechir.  Seules,  en  effet, 

s^chwingt  also,  gleich  einem  Pendel,  hin  und  her,  zwischen  dem 
Schmerz  und  der  Langenweile,  welche  beide  in  der  That  dessen 
letzte  Bestandtheile  sind.  Dieses  hat  sich  sehr  seltsam  auch  dadurch 
aussprechen  müssen,  dass,  nachdem  der  Mensch  alle  Leiden  und 
(^uaalen  in  die  Hölle  versetzt,  für  den  Himmel  nun  nichts  übrig 
blieb,  als  eben  Langeweile.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  37.) 

Wir  fühlen  den  Schmerz,  aber  nicht  die  Schmerzlosigkeit,  wir 
fühlen  die  Sorge,  aber  nicht  die  Sorglosigkeit ;  die  Furcht,  aber 
nicht  die  Sicherheit.  Wir  fühlen  den  Wunsch,  wie  wir  Hunger  und 
Durst  fühlen;  sobald  er  aber  erfüllt  worden,  ist  es  damit,  wie  mit 
dem  genossenen  Bissen,  der  in  dem  Augenblick,  da  er  verschluckt 
wird,  fur  unser  Gefühl  dazusein  aufhört.  Genüsse  und  Freuden 
vermi-ssen  wir  schmerzlich,  sobald  sie  ausbleiben:  aber  Schmerzen' 
selbst  Avenn  sie  nach  langer  Anwesenheit  ausbleiben,  werden  nicht 
unmittelbar  vermisst,  sondern  höchstens  wird  absichtlich,  mittelst 
der  Reflexion,  ihrer  gedacht.  Denn  nur  Schmerz  und  Mangel  können 
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la  souffrance  et  la  privation  peuvent  etre  eprouvees 
positivement  et  alTirmer  d'elles-memes  leur  presence  ; 
le  bien-etre,  par  contre,  est  purement  negatif, 
C'est  pourquoi  nous  ne  realisons  pas  comme  tels 
les  trois  plus  grands  biens  de  notre  vie  —  la  sante, 
la  jeunesse  et  la  liberte  —  tant  que  nous  les  pos- 
sedons,  mais  seulement  quand  nous  les  avons  per- 
dus  ;  car  eux  aussi  sont  des  negations.  Nous  ne  re- 
marquons  les  jours  heureux  de  notre  existence 
qu'apres  qu'ils  ont  fait  place  ä  des  jours  malheureux. 
Dans  la  mesure  oü  les  jouissances  s'accroissent, 
la  faculte  de  les  ressentir  diminue  :  le  plaisir  habituel 
n'est  plus  pergu  comme  jouissance.  Par  lä-meme, 
d'ailleurs,  la  sensibilite  ä  la  douleur  augmente,  car 
toute  suppression  du  plaisir  accoutume  est  pergue 
comme  une  souffrance.  Ainsi  la  quantite  de  ce  qui 
nous  est  necessaire  s'accroit  par  la  possession,  et  du 
meme  coup  aussi  la  faculte  de  soufirir.  —  Les  heures 
passent  d'autant  plus  vites  qu'elles  sont  plus  agrea- 
bles,  et  d'autant  plus  lentement  qu'elles  sont  plus 
penibles,  parce  que  c'est  la  douleur,  non  la  jouissance, 
qui  est  l'element  positif  dont  la  presence  se  fait  sentir. 
De  meme,  nous  percevons  le  temps  quand  nous  nous 
ennuyons,  mais  non  pas  quand  nous  nous  amusons. 
L'un  et  l'autre  fait  prouvent  que  c'est  lä  oü  notre 

positiv  empfunden  werden  und  kündigen  daher  sich  selbst  an  :  das 
Wohlsein  hingegen  ist  bloss  negativ.  Daher  eben  werden  wir  der 
drei  grössten  Güter  des  Lebens,  Gesundheit,  Jugend  und  Freiheit, 
nicht  als  solcher  inne,  so  lange  wir  sie  besitzen;  sondern  erst  nach- 
dem wir  sie  verloren  haben:  denn  auch  sie  sind  Negationen.  Dass 
Tage  unsers  Lebens  glücklich  waren,  merken  wir  erst  nachdem  sie 
unglücklichen  Platz  gemacht  haben.  —  In  dem  Maasse,  als  die  Ge- 
nüsse zunehmen,  nimmt  die  Empfänglichkeit  für  sie  ab  :  das  Ge- 
wohnte wird  nicht  mehr  als  Gcnuss  empfunden.  Eben  dadurch  aber 
nimmt  die  Empfänglichkeit  für  das  Leiden  zu :  denn  das  Wegfallen 
des  Gewohnten  wird  schmerzlich  gefühlt.  Also  wächst  durch  den 
Besitz  das  Maass  des  Nothwendigen,  und  dadurch  die  Fähigkeit 
Schmerz  zu  empfinden.  —  Die  Stunden  gehen  desto  schneller  hin, 
je  angenehmer  ;  desto  langsamer,  je  peinlicher  sie  zugebracht  wer- 
den :  weil  der  Schmerz,  nicht  der  Genuss  das  Positive  ist,  dessen 
Gegenwart  sich  fühlbar  macht.  Eben  so  werden  wir  bei  der  Langen- 
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existence  est  le  plus  heureuse  que  nous  la  realisons 
le  moins  ;  d'oü  il  suit  qu'il  vaudrait  mieux  ne  pas 
la  posseder. 

Si  le  monde  n'etait  pas  quelque  chose  qui,  prati- 
quement  parlant,  devrait  ne  pas  etre,  il  ne  serait 
pas  non  plus,  du  point  de  vue  theorique,  un  probleme. 
Au  contraire,  ou  bien  son  existence  se  passerait 
de  toute  explication,  eile  irait  si  bien  de  soi  qu'aucun 
etonnement  ne  se  manifesterait,  qu'aucune  question 
ne  se  poserait  ä  son  sujet  dans  aucun  cerveau  ; 
ou  bien  son  but  apparaitrait  avec  evidence  ä  tous 
les  yeux.  Loin  qu'il  en  soit  ainsi,  le  monde  se  presente 
bien  plutot  comme  un  inextricable  probleme,  puisque 
la  philosophic  la  plus  parfaite  enfermera  toujours 
un  element  inexplique,  tel  un  residu  insoluble, 
tel  aussi  le  reste  qu'on  retrouve  toujours  en  divisant 
I'une  par  I'autre  deux  grandeurs  incommensurables 
entre  elles.  Le  fait  seul  qu'on  a  pu  se  poser  cette 
question:  pourquoi  pas  «rien  du  tout  »,  plutot  que  ce 
monde-ci  ?  implique  que  le  monde  ne  se  justifie  pas 
par  lui-meme,  qu'on  ne  pent  lui  trouver  en  lui-meme 
aucune  raison,  aucune  cause  finale  de  son  existence, 
qu'on  ne  pent  demontrer  qu'il  existe  en  vue  de  lui- 

weile  der  Zeit  inne,  bei  der  Kurzweil  nicht.  Beides  beweist,  dass 
unser  Dasein  dann  am  glücklichsten  ist,  wann  wir  es  am  wenig- 
sten spüren:  woraus  folgt,  dass  es  besser  wäre,  es  nicht  zu  haben. 

Wenn  die  Welt  nicht  etwas  ware,  das,  praktisch  ausgedrückt, 
nicht  sein  sollte;  so  würde  sie  auch  nicht  theoretisch  ein 
Problem  sein  :  vielmehr  würde  ihr  Dasein  entweder  gar  keiner  Er- 
klärung bedürfen,  indem  es  sich  so  ganzlich  von  selbst  verstände, 
dass  eine  Verwunderung  darüber  und  Frage  danach  in  keinem 
Kopfe  aufsteigen  könnte;  oder  der  Zweck  desselben  würde  sich  un- 
verkennbar darbieten.  Statt  dessen  aber  ist  sie  sogar  ein  unauflös- 
liches Problem ;  indem  selbst  die  vollkommenste  Philosophie  stets 
noch  ein  unerklärtes  Element  enthalten  wird,  gleich  einem  unauf- 
löslichen Niederschlag,  oder  dem  Rest,  welchen  das  irrationale  Ver- 
hältniss  zweier  Grössen  stets  übrig  lässt.  Daher,  wenn  Einer  wagt, 
die  Frage  aufzuwerfen,  warum  nicht  lieber  gar  nichts  sei,  als  diese 
Weh ;  so  lässt  die  Welt  sich  nicht  aus  sich  selbst  rechtfertigen, 
kein  Grund,  keine  Endursache  ihres  Daseins  in  ihr  selbst  tinden, 
nicht  nachweisen,  dass  sie  ihrer  selbst  wegen,  d.  h.  zu  ihrem  eige- 
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meme  et  pour  son  propre  avantage.  Ceci  concorde 
avec  la  nature  meme  du  monde,  teile  qu'elle  nous 
est  apparue :  ce  n'est  en  effet  qu'un  Vouloir  aveugle, 
et  non  point  un  Vouloir  conscient,  qui  pouvait  se 
placer  lui-meme  dans  la  situation  oü  nous  nous  trou- 
vons  sur  cette  terre.  Un  Vouloir  clairvoyant  aurait 
vite  eu  fait  de  calculer  que  Faffaire  ne  couvrait  pas 
ses  frais.  On  comprend  ainsi  que  la  tentative  d'expli- 
quer  I'Univers  par  un  vous,  ä  la  fagon  d'Anaxagore, 
c'est-a-dire  par  une  volonte  obeissant  ä  la  connais- 
sance,  exige  necessairement  comme  correctif  un  Sys- 
teme d'optimisme,  qu'on  est  des  lors  contraint  d'edi- 
fier  et  de  soutenir  au  mepris  des  temoignages  les  plus 
irrecusables  de  tout  un  monde  de  criante  misere. 

L'existence  humaine,  loin  d'avoir  le  caractere 
d'un  present  dont  nous  serious  gratifies,  a  bien  plutot 
celui  d'une  dette  que  nous  avons  contractee.  Le  rem- 
boursement  de  cette  dette  s'opere  sous  la  forme  des 
mille  besoins  pressants,  des  desirs  torturants  et  des 
miseres  sans  fm  que  nous  impose  cette  existence. 
Nous  consacrons  en  general  tout  le  temps  dc  notre 
vie  ä  I'extinction  de  cette  dette,  et  pourtant  nous 
n'arrivons  ainsi  ä  en  payer  que  les  interets.  Le  rem- 
boursement  du  capital  s'opere  par  la  mort.  Et  quand 

neu  Vortheil  dasei.  Dies  stimmt  aber  auch  zur  Beschaffenheit  der 
Welt :  denn  nur  ein  bhnder,  kein  sehender  Wille  könnte  sich  selbst 
in  die  Lage  versetzen,  in  der  wir  uns  erblicken.  Ein  sehender 
Wille  würde  vielmehr  bald  den  Ueberschlag  gemacht  haben,  dass 
das  Geschäft  die  Kosten  nicht  deckt.  Daher  eben  verlangt  die  Er- 
klärung- der  Welt  aus  einem  Anaxagorischen  vovg,  d.  h.  aus  einem 
von  Erkenntniss  geleiteten  Willen,  zu  ihrer  Beschönigung, 
nothwendig  den  Optimismus,  der  alsdann,  dem  laut  schreienden 
Zeugniss  einer  ganzen  Welt  voll  Elend  zum  Trotz,  aufgestellt  und 
verfochten  wird. 

Denn  das  menschliche  Dasein,  weit  entfernt  den  Charakter  eines 
Geschenks  zu  tragen,  hat  ganz  und  gar  den  einer  kontrahirten 
Schuld.  Die  Einforderung  derselben  erscheint  in  Gestalt  der  durch 
jenes  Dasein  gesetzten,  dringenden  Bedürfnisse,  (|uälenden  Wün- 
sche und  endlosen  Noth.  Auf  Abzahlung  dieser  Schuld  wird,  in 
der  Regel,  die  ganze  Lebenszeit  verwendet :  doch  sind  damit  erst 
die  Zinsen  getilgt.  Die  Kapitalabzahlung  geschieht  durch  den  Tod. 
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la  dette  a-t-elle  ete  contractee  ?  Au  moment  de  l'acte 
de  la  generation. 

Considerer  l'homme  comme  un  etre  dont  l'exis- 
tence  est  un  chätiment  et  une  penitence,  c'est  done 
dejä  l'apercevoir  sous  un  jour  plus  vrai.  Le  my  the  dt* 
la  Chute  (probablement  emprunte,  d'ailleurs,  comme 
toute  la  religion  juive,  au  Zend-Avesta)  est  le  seul 
passage  de  l'Ancien  Testament  auquel  je  puisse  con- 
ceder  une  verite  metaphysique,  bien  qu'elle  soit 
seulement  allegorique.  C'est  meme  le  seul  trait  de 
l'Ancien  Testament  qui  puisse  me  reconcilier  avec 
lui. 

La  vie  est  un  pensum  dont  il  s'agit  de  venir  ä  bout  ; 
en  ce  sens,  c'est  une  belle  expression  que  defundus. 

Imaginez  un  instant  que  l'acte  sexuel  ne  soit  ni 
un  besoin  ni  une  volupte,  mais  uniquement  une  affaire 
de  froide  reflexion  :  le  genre  humain  pourrait-il  en- 
core subsister  ?  Chacun  n'aurait-il  pas  eu  plutöt 
assez  pitie  de  la  generation  suivante  pour  preferer 
lui  epargner  le  fardeau  de  l'existence,  ou  tout  au 
moins  n'aurait-il  pas  hesite  ä  le  lui  imposer  de  sang- 
froid ? 

—   Und  wann    wurde  diese  Schuld  kontrahirt  ?    —  Bei   der  Zeu- 
gung. 

Wenn  man  demgemäss  den  Menschen  ansieht  als  ein  Wesen,  des- 
sen Dasein  eine  Strafe  und  Busse  ist;  —  so  erblickt  man  ihn  in 
einem  schon  richtigeren  Lichte.  Der  Mythos  vom  Sündenfall  (obwohl 
wahrscheinlich,  wie  das  ganze  Judenthum,  dem  Zend-Avesta  ent- 
lehnt:  BuQ-Dehesch,  15)  ist  das  Einzige  im  A.  T.,  dem  ich  eine 
metaphysische,  wenngjleich  nur  allegorische  Wahrheit  zugestehen 
kann;  ja,  er  ist  es  allein,  was  mich  mit  dem  A.  T.  aussöhnt.  (W. 
W.  V.  vol.  II,  eh.  46.) 

Das  Leben  ist  ein  Pensum  zum  Abarbeiten :  in  diesem  Sinne  ist 
defuncfus  ein  schöner  Ausdruck.  — 

Man  denke  sich  ein  Mal,  dass  der  Zeugungsakt  weder  ein  Bedürf- 
niss,  noch  von  Wollust  begleitet,  sondern"  eine  Sache  der  reinen 
vernünftigen  Ueberlegung  wäre :  könnte  wohl  dann  das  ^lenschen- 
geschlecht  noch  bestehn '?  würde  nicht  vielmehr  Jeder  so  viel  Mitleid 
mit  der  kommenden  Generation  gehabt  haben,  dass  er  ihr  die  Last 
des  Daseins  lieber  erspart,  oder  wenigstens  es  nicht  hätte  auf  sich 
nehmen  mögen,  sie  kaltblütig  ihr  aufzulegen?  — 
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Le  monde  n'est  precisement  rien  d'autre  que  l'en- 
fer;  les  hommes  s'y  partagent  en  ämes  tourmentees 
et  en  diables  tourmenteurs. 

II  faut  considerer  la  vie  uniquement  comme  une 
severe  legon  qui  nous  est  infligee,  malgre  que  nos 
formes  intellectuelles,  organisees  pour  de  toutes  au- 
tres  fins,  ne  nous  permettent  pas  de  comprendre 
comment  il  se  fait  que  nous  en  ayons  besoin.  Nous  de- 
vonsdoncsongeravec  satisfaction  ä  nos  amis  defunts, 
en  considerant  qu'ils  en  ont  fini  avec  leur  legon, 
et  souhaiter  cordialement  qu'elle  leur  ait  profite. 
De  ce  meme  point  de  vue,  il  nous  faut  envisage! 
notre  propre  mort  comme  un  evenement  desirable  et 
rejouissant,  au  lieu  de  la  regarder  venir,  comme  c'est 
ordinairement  le  cas,  en  tremblant  d'efTroi. 

Une  vie  heureuse  est  impossible  ;  le  plus  haut  point 
auquel  I'homme  puisse  atteindre,  c'est  une  vie  he- 
ro'ique.  J'appelle  ainsi  la  vie  de  celui  qui  dans  n'im- 
porte  quel  domaine  lutte,  sans  reculer  devant  les 
pires  difficultes,  pour  ce  qui  represente  en  quelque 
fa^on  le  bien  de  tons,  et  qui  finit  par  triompher, 
d'ailleurs  mal  on  nullement  recompense  lui-meme  de 
son  effort.  Sa  tache  terminee,  cet  homme  —  tel  le 

Die  Welt  ist  eben  die  Hölle,  und  die  Menschen  sind  einerseits 
die  gequälten  Seelen  und  andererseits  die  Teufel  darin.  —  (P.  P. 
vol.  II,  I  156.) 

Das  Leben  ist  durchaus  anzusehn  als  eine  strenge  Lektion, 
die  uns  ertheilt  wird,  wenngleich  wir,  mit  unsern  auf  ganz  andere 
Zwecke  angelegten  Denkformcn,  nicht  verstehn  können,  wie  wir 
haben  dazu  kommen  können,  ihrer  zu  bedürfen.  Demgemass  aber 
sollen  wir  auf  unsere  hingeschiedenen  Freunde  zurücksehn  mit  Be- 
friedigung, erwägend,  dass  sie  ihre  Lektion  überstanden  haben,  und 
mit  dem  herzlichen  Wunsche,  dass  sie  angeschlagen  haben  ;  und 
vom  selben  Gesichtspunkt  aus  sollen  wir  unserm  eigencn'_.Tode  ent- 
gegensehn, als  einer  erwünschten  und  erfreulichen  Begebenheit ;  — 
statt,  wiejmeistens  geschieht,  mit  Zagen  und  Grausen.  • — 

Ein  glückliches  Leben  ist  unmöglich:  das  höchste,  was  der 
Mensch  erlangen  kann,  ist  ein  heroischer  Lebenslauf.  Einen 
solchen  führt  Der,  welcher,  in  irgend  einer  Art  und  Angelegenheit, 
für  das  Allen  irgendwie  zu  Gute  Kommende,  mit  übergrossen 
Schwierigkeiten  kämpft  und  am  Ende  siegt,  dabei  aber  schlecht  oder 
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prince  dans  le  Re  Corvo  de  Gozzi,  —  apparait  tou- 
jours  debout,  petrifie,  mais  dans  une  noble  attitude 
et  dans  un  geste  magnanime.  Sa  memoire  demeure, 
celebree  comme  celle  d'un  heros,  et  son  Vouloir, 
mortifie  au  cours  de  toute  une  vie  de  peine  et  de 
labeur  par  les  echecs  et  par  l'ingratitude  des  hommes, 
s'eteint  dans  le  Nirwana. 


Sar  la  crainte  de  la  mort. 
Les  dogmes  changent,  et  notre  savoir  est  trom- 
peur  ;  mais  la  nature,  eile,  ne  se  trompe  pas  ;  ses 
voies  sont  süres  et  eile  ne  les  dissimule  point.  Toute 
chose  est  tout  entiere  en  eile,  et  eile  est  tout  entiere 
en  toute  chose.  Chaque  animal  est  le  centre  de  cette 
nature,  qui  lui  a  fait  trouver  l'acces  de  l'existence 
avec  la  meme  sürete  qu'elle  lui  en  fera  trouver 
Tissue  :  entre  temps  l'animal  vit  sans  crainte,  insou- 
cieux  de  l'aneantissement,  appuye  sur  la  conscience 
qu'il  a  d'etre  la  nature  meme  et  d'etre  comme  eile 
imperissable.  L'homme  seul  porte  avec  lui,  sous  forme 
de  concepts  abstraits,  la  certitude  de  sa  mort  ; 
et  pourtant,  chose  curieuse,  cette  certitude  ne  par- 
vient  ä  I'angoisser  qu'a  de  rares  et  courts  instants,  et 
seulem.ent  quand  une  circonstance  particuliere  oblige 

gar  nicht  belohnt  wird.  Dann  bleibt  er,  am  Schluss,  wie  der  Prinz 
im  Re  Corvo  des  Gozzi,  versteinert,  aber  in  edler  Stellung  und  mit 
grossmüthiger  Geberde  stehn.  Sein  Andenken  bleibt  und  wird  als 
äas  eines  Heros  gefeiert ;  sein  Wille,  durch  Mühe  und  Arbeit, 
schlechten  Erfolg  und  Undank  der  Welt,  ein  ganzes  Leben  hindurch, 
mortificirt,  erlischt  in  der  Nirwana.  (P.  P.  vol.  II,  |  172  bis.) 


Die  Dogmen  wechseln  und  unser  Wissen  ist  trüglich  ;  aber  die 
Natur  irrt  nicht :  ihr  Gang  ist  sicher  und  sie  verbirgt  ihn  nicht. 
Jedes  ist  ganz  in  ihr,  und  sie  ist  ganz  in  Jedem.  In  jedem  Thier 
hat  sie  ihren  Mittelpunkt :  es  hat  seinen  Weg  sicher  ins  Dasein  ge- 
funden, wie  es  ihn  sicher  hinausfinden  wird  :  inzwischen  lebt  es 
furchtlos  vor  der  Vernichtung  und  unbesorgt,  getragen  durch  das 
Bewusstsein,  dass  es  die  Natur  selbst  ist  und  wie  sie  unvergänglich. 
Der  Mensch  allein  träart  in  abstrakten  Begriffen  die  Gewissheit  seines 
Todes  mit  sich  heruni  :  diese  kann  ihn  dennoch,  was  sehr  seltsam 
ist,  nur  auf  einzelne  Augenblicke,  wo  ein  .\nlass  sie  der  Phantasie 
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son  imagination  ä  la  realiser  nettement.  A  part  cela, 
la  reflexion  ne  pent  pas  grand'chose  la  oü  se  fait 
entendre  lavoix  puissante  de  la  nature;  pourriiomme, 
aussi  bien  que  pour  ranimal  incapable  de  penser, 
I'etat  normal  et  durable,  c'est  cette  intime  assurance, 
issue  du  trefonds  de  sa  conscience,  d'etre  soi-meme 
la  nature,  d'etre  soi-meme  I'Univers,  qui  veut  qu'au- 
cun  etre  humain  ne  soit  sensiblement  trouble  par 
I'idee  d'une  mort  certaine  et  toujours  relativement 
proche,  mais  qu'au  contraire  chacun  vive  sa  vie  jour 
apres  jour  comme  si  eile  devait  etre  eternelle.  On 
pent  meme  aller  jusqu'a  dire  que  personne  ne  pos- 
sede  reellement  la  certitude  de  sa  mort  en  tant  que 
conviction  vivante  —  sans  quoi  notre  etat  ne  diffe- 
rerait  guere  de  celui  du  criminel  condamne  ä  I'echa- 
faud  —  et  que  si  eile  est  bien  pour  chacun  une  verite 
admise  theoriquement  et  in  abstracto,  on  la  relegue, 
precisement  comme  telle,  parmi  d'autres  verites 
theoriques  inapplicables  ä  la  pratique,  sans  I'incor- 
porer  en  aucune  facon  k  sa  conscience  vivante. 
A  considerer  attentivement  cette  particularite  de 
I'ame  humaine,  on  s'apercevra  que  les  explications 
psychologiques  que  plusieurs  en  donnent  —  habitude, 
resignation  ä  I'inevitable   —   sont  parfaitement  in- 

vergee;enAvärtigt,  äugsti|s^cn.  Gegen  die  mächtige  Stimme  der  Natur 
vermag  die  Reflexion  wenig.  Auch  in  ihm,  wie  im  Thiere,  das  nicht 
denkt,  waltet  als  dauernder  Zustand  jene,  aus  dem  innersten  Be- 
w^usstsein,  dass  er  die  Natur,  die  Welt  selbst  ist,  entspringende 
Sicherheit  vor,  vermöge  welcher  keinen  Menschen  der  Gedanke  des 

fewissen  und  nie  fernen  Todes  merklich  beunruhigt,  sondern  jeder 
ahinlebt,  als  müsse  er  ewig  leben  ;  was  so  weit  geht,  dass  sich 
sagen  Hesse,  keiner  habe  eine  eigentlich  lebendige  Ueberzeugung  von 
der  Gewissheit  seines  Todes,  da  sonst  zwischen  seiner  Stimmung 
und  der  des  verurtheilten  Verbrechers  kein  so  grosser  Unterschied 
sein  könnte;  sondern  jeder  erkenne  zwar  jene  Gewissheit  in  ab- 
stracto und  theoretisch  an,  lege  sie  jedoch,  wie  andere  theoretische 
Wahrheiten,  die  aber  auf  die  Praxis  nicht  anwendbar  sind,  bei 
Seite,  ohne  sie  irgend  in  sein  lebendiges  Bewusslsein  aufzunehmen. 
Wer  diese  Eigenthümlichkeit  der  menschlichen  Sinnesart  wohl  be- 
achtet, wird  einsehen,  dass  die  psychologischen  |Erklärungsarten 
derselben,  aus  der   Gewohnheit   und  dem   Sichzufriedengeben  über 
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süffisantes  et  qu'il  faut  l'attribuer  ä  une  raison  plus 
profonde,  qui  est  celle  que  j'ai  dite. 

Tout  cela  n'empeche  pas  que  dans  chaque  cas 
particulier  ou  la  mort  reelle,  ou  meme  seulement 
realisee  par  I'imagination,  s'approche  de  I'individu, 
et  ou  celui-ci  est  oblige  de  la  regarder  face  ä  face, 
il  ne  soit  saisi  d'une  indicible  angoisse  et  ne  cherche 
par  tons  les  moyens  ä  y  echapper.  De  meme,  en  elTet, 
que  cet  individu,  tant  que  sa  faculte  de  connaitre 
etait  concentree  sur  la  vie  comme  telle,  devait  en 
apercevoir  aussi  la  nature  imperissable ;  de  meme, 
quand  la  mort  apparait,  il  faut  aussi  qu'il  la  recon- 
naisse  pour  ce  qu'elle  est  :  la  fin  dans  le  temps  d'un 
phenomene  particulier  et  temporel.  Ce  que  nous  crai- 
gnons  dans  la  mort,  ce  n'est  nullement  la  douleur  ; 
car,  d'une  part,  la  douleur  git  manifestement  en 
deqä  de  la  mort,  et,  d'autre  part,  on  voit  souvent 
I'homme  recourir  ä  la  mort  pour  fuir  la  douleur; 
comme  aussi,  inversement,  il  lui  arrive  d'accepter  les 
pires  souffrances  pour  se  soustraire  ä  la  mort  un 
instant  de  plus,  lors  meme  que  cette  mort  serait 
rapide  et  douce.  Nous  distinguons  done  la  douleur 
et  la  mort  comme  deux  maux  completement  diffe- 
rents.  En  fait,  ce  que  nous  craignons  dans  la  mort, 

das  Unvermeidliche,  keineswegs  ausreichen,  sondern  der  Grund  der- 
selben der  angegebene,  tiefer  liegende  ist. 

.  .  .  aber  hiedurch  wird  nicht  verhindert,  dass  wann  der  Tod  im 
Einzelnen  und  in  der  Wirklichkeit,  oder  auch  nur  in  der  Phantasie, 
an  das  Individuum  herantritt  und  dieses  nun  ihn  ins  Auge  fassen 
muss,  es  nicht  von  Todesangst  ergriffen  würde  und  auf  alle  Weise 
zu  entfliehen  suchte.  Denn  wie,  solange  seine  Erkenntniss  auf  das 
Leben  als  solches  gerichtet  war,  es  in  demselben  auch  die  Unver- 
gänglichkeit  erkennen  musste,  so  muss,  wann  der  Tod  ihm  vor  die 
Augen  tritt,  es  diesen  erkennen  für  Das,  was  er  ist,  das  zeitliche 
Ende  der  einzelnen  zeitlichen  Erscheinung.  Was  wir  im  Tode  fürch- 
ten, ist  keineswegs  der  Schmerz  :  denn  theils  liegt  dieser  offenbar 
diesseits  des  Todes;  theils  fliehen  wir  oft  vor  dem  Schmerz  zum 
Tode,  eben  so  wohl  als  w-ir  auch  umgekehrt  bisweilen  den  entsetz- 
lichsten|Schmerz  übernehmen,  um  nur  dem  Tode,  wiewohl  er  schnell 
und  leicht  wäre,  noch  eine  Weile  zu  entgehen.  Wir  unterscheiden 
also  Schmerz  und  Tod  als  zwei  ganz  verschiedene  Uebel:  was  Avir 
im  Tode  fürchten,  ist  in  der  Thal  der  Untergang  des  Individuums, 
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c'est  la  fin  de  l'individu,  et  la  mort  se  donne  ouverte- 
ment  pour  telle  ;  aussi,  comme  l'individu  est  le 
Vouloir-vivre  lui-meme,  dans  une  de  ses  objectiva- 
tions  particulieres,  tout  son  etre  se  cabre  centre  la 
mort. 

Si  c'etait  simplement  I'idee  de  ne  pas  etre  qui  nous 
rendaitla  mort  si  efTrayante,  nous  devrions  songer 
avec  le  meme  frisson  d'effroi  au  temps  ou  nous  n'e- 
tions  pas  encore.  Car  il  est  absolument  certain  que 
le  non-etre  apres  la  mort  ne  pent  pas  etre  different 
du  non-etre  avant  la  naissance,  ni,  par  consequent, 
plus  deplorable.  Une  duree  infmie  de  temps  s'est 
ecoulee  alors  que  nous  n'etions  pas  encore,  et  nous 
n'en  sommes  nullement  affectes  ;  mais  qu'au  court 
intermede  d'une  existence  ephemere  un  second  temps 
infmi  doive  succeder  oii  nous  ne  serons  plus,  cette 
perspective  nous  est  dure,  plus  que  cela,  intolerable. 

En  fait,  la  crainte  de  la  mort  est  independante  de 
toute  intervention  de  la  connaissance  ;  car  I'animal 
a  peur  de  la  mort  sans  la  connaitre.  Tout  ce  qui  nait 
apporte  cette  crainte  avec  soi  dans  le  monde.  Or  cette 
peur  a  priori  de  la  mort  n'est  precisement  que  I'envers 
du  Vouloir-vivre,  et  nous  ne  sommes  tous  que  Vou- 

als  welcher  er  sich  unverhohlen  kund  giebt,  und  da  das  Individuum 
der  Wille  zum  Leben  selbst  in  einer  einzelnen  Objektivation  ist, 
sträubt  sich  sein  ganzes  Wesen  gegen  den  Tod.  (W.  W.  V.  vol.  I, 
?  34.) 

Wenn  was  uns  den  Tod  so  schrecklich  erscheinen  lässt  der  Ge- 
danke des  Nichtseins  wäre,  so  müssten  wir  mit  gleichem 
Schauder  der  Zeit  gedenken,  da  wir  noch  nicht  waren.  Denn  es  ist 
unumstösslich  gewiss,  dass  das  Nichtsein  nach  dem  Tode  nicht 
verschieden  sein  kann  von  dem  vor  der  Geburt,  folglich  auch  nicht 
beklagenswerther.  Eine  ganze  Unendlichkeit  ist  abgelaufen,  als  wir 
noch  nicht  waren:  aber  das  betrübt  uns  keineswegs.  Hingegen, 
dass  nach  dem  momentanen  Intermezzo  eines  ephemeren  Daseins 
eine  zweite  Unendlichkeit  folgen  sollte,  in  der  wir  nicht  mehr 
sein    werden,  finden  wir  hart,  ja  unerträglich. 

In  der  That  ist  die  Todesfurcht  von  aller  Erkenntniss  unabhängig  : 
denn  das  Thier  hat  sie,  obwohl  es  den  Tod  nicht  kennt.  Alles,  was 
geboren  wird,  bringt  sie  schon  mit  auf  die  Welt.  Diese  Todesfurcht 
n  priori  ist  aber  eben  nur  die  Kehrseite  des  Willens  zum  Leben, 
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loir-vivre.  Aussi  la  crainte  de  sa  destruction  est- 
elle  innee  chez  tout  animal,  exactement  au  meme  titre 
que  le  souci  de  sa  conservation  ;  c'est  done  eile, 
et  non  point  le  desir  d'eviter  la  douleur,  qui  parait 
dans  la  prudence  anxieuse  avec  laquelle  l'animal  cher- 
che  ä  se  mettre  en  sürete,  et  surtout  ä  mettre  en  sü- 
rete  ses  petits,  contre  tout  danger  possible.  Pourquoi 
l'animal  fuit-il,  pourquoi  tremble-t-il  et  essaie-t-il 
de  se  cacher  ?  Parce  qu'il  n'est  tout  entier  que  Vou- 
loir-vivre  et  parce  que,  voue  comme  tel  ä  la  mort, 
il  voudrait  gagner  du  temps.  L'homme,  par  nature, 
est  fait  exactement  de  meme.  Le  plus  grand  des 
maux,  la  chose  la  plus  grave  dont  on  puisse  nous 
menacer,  c'est  la  mort  ;  la  pire  des  angoisses,  c'est 
l'angoisse  de  la  mort.  Rien  n'entraine  plus  irresisti- 
blement  notre  Sympathie  que  de  voir  la  vie  d'autrui 
en  peril  ;  rien  n'est  plus  epouvantable  qu'une  execu- 
tion. L'attachement  sans  bornes  ä  la  vie  qui  se  tra- 
hit  dans  ces  sentiments  ne  peut  pas  etre  le  fruit 
de  la  connaissance  et  de  la  reflexion.  Au  contraire, 
envisage  ä  ce  point  de  vue,  cet  attachement  apparait 
bien  plutot  comme  denue  de  sens,  puisque  la  valeur 
objective  de  la  vie  est  des  plus  problematiques, 
puisqu'il  reste  au  moins  douteux  qu'elle  soit  prefe- 

welcher  wir  Alle  ja  sind.  Daher  ist  jedem  Thiere,  wie  die  Sor^e  für 
seine  Erhaltung,  so  die  Furcht  vor  seiner  Zerstörung  ang^eboren  : 
diese  also,  und  nicht  das  blosse  Vermeiden  des  Schmerzes  ist  es, 
was  sich  in  der  äng-stlichen  Behutsamkeit  zeigt,  mit  der  das  Thier 
sich  und  noch  mehr  seine  Brut  vor  Jedem,  der  gefährlich  werden 
könnte,  sicher  zu  stellen  sucht.  Warum  flieht  das  Thier,  zittert  und 
sucht  sich  zu  verbergen  ?  Weil  es  lauter  Wille  zum  Leben,  als  sol- 
cher aber  dem  Tode  verfallen  ist  und  Zeit  gewinnen  möchte.  Eben 
so  ist,  von  Natur,  der  Mensch.  Das  grösste  der  Uebel,  das  Schlimmste 
was  überall  gedroht  werden  kann,  ist  der  Tod,  die  grösste  Angst 
Todesangst.  Nichts  reisst  uns  so  unwiderstehlich  zur  lebhaftesten 
Theilnahme  hin,  wie  fremde  Lebensgefahr:  nichts  ist  entsetzlicher, 
als  eine  Hinrichtung.  Die  hierin  hervortretende  gränzenlose  Anhäng- 
lichkeit an  das  Leben  kann  nun  aber  nicht  aus  der  Erkenntniss  vmd 
Ueberlegung  entsprungen  sein :  vor  dieser  erscheint  sie  vielmehr 
thöricht;  da  es  um  den  objektiven  Werth  des  Lebens  sehr  misslich 
steht,  und  wenigstens  zweifelhaft  bleibt,  ob  dasselbe  dem  Nichtsein 
vorzuziehen  sei,  ja,  wenn  Erfahrung  und  Ueberlegung  zum  Worte 
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rable  au  non-etre,  et  qu'on  peut  meme  se  demander 
si  rexperience  et  la  reflexion,  mises  en  mesure  de  se 
prononcer,  ne  decideraient  pas  en  faveur  de  ce  der- 
nier. Si  Ton  frappait  aux  portes  des  tombeaux  et 
qu'on  demandät  aux  morts  s'ils  veulent  ressusciter, 
ils  secoueraient  negativement  la  tete. 


La  nature  et  la  mort. 

Pla^ons-nous  maintenant  ä  un  autre  point  de  vue, 
et  voyons  un  peu  comment,  en  opposition  aux  indi- 
vidus,  V ensemble  de  la  nature  se  comporte  ä  l'egard  de 
la  mort.  Ce  faisant,  nous  ne  quittons  pas  le  terrain 
empirique. 

Pour  nous,  evidemment,  lä  oü  il  y  va  de  la  vie 
ou  de  la  mort,  c'est  notre  bien  supreme  qui  est  en 
jeu  ;  nous  pretons  ä  tout  ce  qui  decide  de  l'une  ou  de 
l'autre  un  interet  passionne,  fait  d'effroi  et  d'attention 
haletante  ;  tout  etre,  ä  nos  yeux,  joue  lä  son  va-tout. 
La  nature,  par  contre,  qui  pourtant  ne  ment  jamais, 
mais  qui  se  montre  toujours  ingenue  et  loyale, 
nous  declare  qu'elle  en  juge  tout  autrement  ;  eile 
s'exprime  sur  ce  point  comme  Krishna  dans  le 
Bhagavad-Gita,  car  eile  nous  dit  :  peu  Importe  la  vie 
ou  la  mort  de  l'individu.  N'est-ce  point  lä,  en  effet, 
ce  qu'elle  veut  dire,  quand  eile  nous  montre  la  vie  de 

kommen,  das  Nichtsein  wohl  gewinnen  muss.  Klopfte  man  an  die 
Gräber  und  fras^te  die  Todten,  ob  sie  wieder  aufstehen  wollten ; 
sie   würden  mit  den  Köpfen  schütteln.    (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  41.) 

Jetzt  aber  wollen  wir  den  Standpunkt  wechseln  und  ein  JMal  be- 
trachten, wie,  im  Gegensatz  der  Einzelwesen,  das  Ganze  der  Na- 
tur sich  hinsichtlich  des  Todes  verhält ;  wobei  wir  jedoch  immer 
noch  auf  dem  empirischen  Grimd  und  Boden  stehen  bleiben. 

Wir  freilich  kennen  kein  höheres  Würfelspiel,  als  das  um  Tod 
und  Leben:  jeder  Entscheidung  über  diese  sehen  wir  mit  der  äus- 
sersten  Spannung,  Theilnahme  und  Furcht  entgegen :  denn  es  gilt, 
in  unsern  Augen,  Alles  in  Allem.  —  Hingegen  die  Natur,  welche 
doch  nie  lügt,  sondern  aufrichtig  und  offen  ist,  spricht  über  dieses 
Thema  ganz  anders,  nämlich  so,  wie  Krischna  im  Bhagavad-Gita. 
Ihre  Aussage  ist :  an  Tod  oder  Leben  des  Individuums  ist  gar  nichts 
gelegen.  Dieses  nämlich  drückt  sie  dadurch  aus,  dass  sie  das  Leben 
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chaque  animal,  comme  aussi  d'ailleurs  la  vie  de  l'hom- 
me,  livree  par  eile,  qui  n'intervient  jamais  pour  les 
secourir,  aux  caprices  du  hasard  le  plus  indifferent  ? 
Voyez  l'insecte  sur  votre  chemin  :  le  moindre  ecart 
inconscient  de  votre  pied  decide  de  sa  vie  ou  de  sa 
mort.  Voyez  la  limace  :  privee  de  tout  moyen  de 
fuir  ou  de  se  defendre,  de  feindre  ou  de  se  cacher, 
eile  est  une  proie  Offerte  ä  tout  venant.  Voyez  le 
poisson  jouer  encore  avec  insouciance  dans  le  filet 
qui  va  se  refermer  ;  voyez  la  grenouille  retenue  par 
son  indolence,  quand  la  fuite  pourrait  la  sauver ; 
la  passereau  inattentif  ä  la  presence  du  faucon  qui 
plane  au-dessus  de  sa  tete  ;  le  mouton  que  le  loup 
guette  et  mesure  du  regard  du  fond  du  taillis.  Tous, 
insuffisamment  armes  de  prudence,  vont  et  viennent 
ingenument  au  milieu  des  mille  dangers  qui  menacent 
ä  chaque  instant  leur  vie.  Or,  en  livrant  ainsi  sans 
scrupules,  non  seulement  ala  rapacite  d'un  ennemi 
plus  fort,  mais  encore  au  hasard  le  plus  aveugle, 
aux  lubies  de  n'importe  quel  fou,  ä  I'espieglerie 
d'un  enfant,  les  organismes  si  incroyablement  in- 
genieuxdont  eile  est  I'auteur,  la  nature  n'affirme-t-elle 
pas  que  la  destruction  des  individus  lui  est  indiffe- 
rente, qu'elle  ne  lui  nuit  en  rien,  qu'elle  ne  signifie 

jedes  Thieres,und  auch  des  Menschen  den  unbedeutendesten  Zufällen 
Preis  g'iebt,  ohne  zu  seiner  Rettung  einzutreten.  —  Betrachtet  das 
Insekt  auf  eurem  W^ege :  eine  kleine,  unbewusste  Wendung  eures 
Fusstrittes  ist  über  sein  Leben  oder  Tod  entscheidend.  Seht  die 
Waldschnecke,  ohne  alle  Mittel  zur  Flucht,  zur  Wehr,  zur  Täu- 
schung, zum  Verbergen,  eine  bereite  Beute  für  Jeden.  Seht  den 
Fisch  sorglos  im  nocli  offenen  Netze  spielen  ;  den  Frosch  durch 
seine  Trägheit  von  der  Flucht,  die  ihn  retten  könnte,  abgehalten ; 
den  Vogel,  der  den  über  ihm  schwebenden  Falken  nicht  gewahr 
wird;  die  Schaafe,  welche  der  Wolf  aus  dem  Busch  ins  Auge  fasst 
und  mustert.  Diese  Alle  gehen,  mit  wenig  Vorsicht  ausgerüstet,  arg- 
los unter  den  Gefahren  umher,  die  jeden  Augenblick  ihr  Dasein  be- 
drohen. Indem  nun  also  die  Natur  ihre  so  unaussprechlich  künstli- 
chen Organismen  nicht  nur  der  Raublust  des  Stärkeren,  sondern 
auch  dem  blindesten  Zufall  und  der  Laune  jedes  Narren,  und  dem 
Muthwillen  jedes  Kindes,  ohne  Rückhall  Preis  giebt,  spricht  sie 
aus,  dass  die  Vernichtung  dieser  Individuen  ihr  gleichgültig  sei,  ihr 
nicht  schade,  gar  nichts  zu  bedeuten  habe,  und  dass,  in  jenen  Fällen, 
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rien  pour  eile,  et  que  l'elTet  de  cette  destruction, 
qu'elles  qu'cn  soient  les  circonstances,  ne  lui  Importe 
pas  plus  que  sa  cause  ?  La  nature  nous  raffirme  tres 
clairement,  et  eile  ne  ment  pas  ;  seulement  ellene 
commente  pas  ses  sentences  ;  eile  s'exprime  bien  plu- 
tot  dans  le  style  laconique  des  oracles.  Si  done  notre 
mere  commune  envoie  ainsi  ses  enfants  avec  insou- 
ciance et  Sans  nulle  sauvegarde  ä  la  rencontre  de 
mille  perils,  ce  ne  peut  etre  que  parce  qu'elle  sait 
qu'ils  ne  font,  en  tombant,  que  retomber  dans  son 
sein,  oü  ils  retrouvent  un  sür  abri,  et  qu'ainsi  leur 
chute  est  un  simple  jeu.  Elle  n'en  use  pas  avec  l'hom- 
me  autrement  qu'avecles  animaux;  ici  encore  eile  de- 
clare que  la  vie  et  la  mort  de  I'individu  lui  sont  indif- 
ferentes. Des  lors  cette  vie  et  cette  mort  ne  devraient- 
elles  pas,  en  un  certain  sens,  nous  I'etre  aussi,  puis- 
que  aussi  bien  nous  sommes  nous-memes  la  nature  ? 
II  est  sür  que  si  nous  savions  voir  assez  profond, 
nous  lui  donnerions  raison  et  que  nous  n'attribue- 
rions  pas  ä  la  vie  et  ä  la  mort  plus  d'importance 
qu'elle  ne  leur  en  attribue  elle-meme.  Aussi  devons- 
nous  arriver  tout  au  moins,  par  la  reflexion,  ä  inter- 
preter cette  insouciance  et  cette  indifference  de  la 
nature  ä  I'egard  de  la  vie  individuelle  dans  son  veri- 
table sens  :  ä  savoir  que  la  suppression  du  phenomene 

die  Wirkung  so  wenig  auf  sich  habe,  wie  die  Ursache.  Sie  sagt 
dies  sehr  deuthch  aus,  und  sie  lügt  nie:  nur  kommentirt  sie  ihre 
Aussprüche  nicht ;  vielmehr  redet  sie  im  lakonischen  Stil  der  Orakel. 
Wenn  nun  die  Allmutter  so  sorglos  ihre  Kinder  tausend  drohenden 
Gefahren,  ohne  Obhut,  entgegensendet ;  so  kann  es  nur  sein,  weil 
sie  weiss,  dass  wenn  sie  fallen,  sie  in  ihren  Schooss  zurückfallen, 
wo  sie  geborgen  sind,  daher  ihr  Fall  nur  ein  Scherz  ist.  Sie  hält 
es  mit  dem  Menschen  nicht  anders,  als  mit  den  Thieren.  Ihre  Aus- 
sage also  erstreckt  sich  auch  aut  diesen :  Leben  oder  Tod  des  Indi- 
viduums sind  ihr  gleichgültig.  Demzufolge  sollten  sie  es,  in  gewis- 
sem Sinne,  auch  uns  sein  :  denn  wir  selbst  sind  ja  die  Natur.  Ge- 
wiss würden  wir,  wenn  wir  nur  tief  genug  sähen,  der  Natur  bei- 
stimmen und  Tod  oder  Leben  als  so  gleichgültig  ansehen,  wie  sie. 
Inzwischen  müssen  wir,  mittelst  der  Reflexion,  jene  Sorglosigkeit 
und  Gleichgültigkeit  der  Natur  gegen  das  Leben  der  Individuen 
dahin    auslegen,    dass   die    Zerstörung   einer  solchen   Erscheinung 
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particulier  que  cette  vie  represente  ne  touche  en 
rien  son  essence  veritable  et  fonciere 

Quand  je  tue  un  animal,  que  ce  soit  un  chien,  un 
oiseau,  une  grenouille,  ou  meme  seulement  un  in- 
secte,  il  est  veritablement  inadmissible  qu'il  suflise 
d'un  geste  echappe  ä  ma  mechancete  ou  ä  mon  etour- 
derie,  pour  que  cet  etre,  ou  plutöt  la  force  primor- 
diale qui  se  manif estait  une  minute  auparavant  dans 
ce  phenomene  merveilleux,  dans  cette  plenitude 
d'energie  et  de  joie  de  vivre,  puisse  etre  reduite  ä 
neant.  D 'autre  part,  il  est  egalement  impossible 
que  les  millions  d'animaux,  infmiment  divers  en 
leurs  innombrables  especes,  qui  font  ä  chaque  ins- 
tant, pleins  de  force  et  d'ardeur,  leur  entree  dans 
l'existence,  n'aient  rien  ete  avant  l'acte  de  leur  pro- 
creation et  qu'ils  aient  passe  ainsi  du  neant  ä  un  com- 
mencement absolu.  En  voyant  done  Tun  d'entre 
eux  se  soustraire  ä  mes  regards,  sans  que  je  sache 
oü  il  s'en  va,  et  un  autre  surgir  ä  sa  place,  sans  que 
je  sache  d'oü  il  vienne  ;  en  constatant  qu'au  sur- 
plus tous  deux  ont  la  meme  forme,  la  meme  nature, 
le  meme  caractere,  et  qu'il  leur  manque  seulement 
d'avoir  en  commun  la  meme  portion  de  matiere  — 
matiere  qu'ils  ne  cessent  d'ailleurs  de  depouiller  et 

das   wahre   und    eig-entliche  Wesen  derselben    im    Mindesten   nicht 
anficht. 

Wenn  ich  ein  Thier,  sei  es  ein  Hund,  ein  Vogel,  ein  Frosch,  ja 
sei  es  auch  nur  ein  Insekt,  tödte;  so  ist  es  eigentlich  doch  undenk- 
bar, dass  dieses  Wesen,  oder  vielmehr  die  Urkraft,  vermöge  wel- 
cher eine  so  bewunderungsAvürdige  Erscheinung,  noch  den  Augen- 
blick vorher,  sich  in  ihrer  vollen  Energie  und  Lebenslust  darstellte, 
durch  meinen  boshaften  oder  leichtsinnigen  Akt  zu  Nichts  gewor- 
den sein  sollte.  —  Und  wieder  andererseits,  die  Millionen  Thiere 
jeglicher  Art,  welche  jeden  Augenblick,  in  unendlicher  Mannigfaltig- 
keit, voll  Kraft  und  Strebsamkeit  ins  Dasein  treten,  können  nim- 
mermehr vor  dem  Akt  ihrer  Zeu!?ung  gar  nichts  gewesen  und  von 
nichts  zu  einem  absoluten  Anfang  gelangt  sein.  —  Sehe  ich  nun 
auf  diese  Weise  Eines  sich  meinem  Blicke  entziehen,  ohne  dass  ich 
je  erfahre,  wohin  es  gehe  :  und  ein  Anderes  hervortreten,  ohne  dass 
ich  je  erfahre,  woher  es  komme  :  haben  dazu  noch  beide  die  selbe 
Gestalt,  das  selbe  Wesen,  den  selben  Charakter,  nur  allein  nicht  die 
selbe  ^laterie,  welche  jedoch  sie  auch  während  ihres  Daseins  fort- 
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de  renouveler  au  cours  de leur  existence—,  comment 
ne  pas  admettre  que  cela,  d'une  part,  qui  disparait, 
et  cela,  d'autre  part,  qui  vient  prendre  sa  place, 
soient  un  seul  et  meme  etre,  qui  ne  fait  que  subir 
une  legere  modification,  c'est-ä-dire  un  renouvelle- 
ment  de  la  forme  de  son  existence,  et  qu'ainsi  la 
mort  est  pour  l'espece  ce  que  le  sommeil  est  pour 
l'individu  ?  Cette  idee  se  congoit  si  naturellement, 
qu'il  est  impossible  qu'elle  ne  s'impose  pas  d'elle- 
meme  ä  l'esprit,  si  celui-ci  ne  s'en  detourne  pas  d'em- 
blee  avec  une  crainte  superstitieuse  du  plus  loin  qu'il 
l'entrevoit,  pour  avoir  ete  deforme  des  l'enfance  par 
l'empreinte  de  notions  fausses.  Et  quant  ä  la  concep- 
tion opposee,  qui  veut  que  par  sa  naissance  un  animal 
soit  tire  du  neant,  et  que  sa  mort,  par  suite,  signifie 
sa  destruction  absolue  ;  mais  qui  veut  en  meme  temps 
que  l'homme,  bien  que  tire  egalement  du  neant, 
ait  neanmoins  le  privilege  d'une  survivance  indivi- 
duelle indefinie,  elle-meme  accompagnee  de  con- 
science, alors  que  le  chien,  le  singe,  l'elephant  seraient 
totalement  aneantis  par  la  mort :  c'est  lä  une  idee 
contre  laquelle  le  bon  sens  se  revolte  et  qu'il  ne 
peut  que  declarer  absurde. 


während  abwerfen  und  erneuern ;  —  so  liegt  doch  wahrlich  die 
Annahme,  dass  Das,  was  verschwindet,  und  Das,  was  an  seine 
Stelle  tritt,  Eines  und  dasselbe  Wesen  sei,  welches  nur  eine  kleine 
Veränderung,  eine  Erneuerung  der  Form  seines  Daseins,  erfahren 
hat,  und  dass  mithin  was  der  Schlaf  für  das  Individunm  ist,  der 
Tod  für  die  Gattung  sei  ;  —  diese  Annahme,  sage  ich,  liegt  so  nahe, 
dass  es  unmöglich  ist,  nicht  auf  sie  zu  gerathen,  wenn  nicht  der 
Kopf,  in  früher  Jugend,  durch  Einprägung  falscher  Grundansichten 
verschroben  ,  ihr ,  mit  abergläubischer  Furcht,  schon  von 
Weitem  aus  dem  Wege  eilt.  Die  entgegengesetzte  Annahme  aber, 
dass  die  Geburt  eines  Thieres  eine  Entstelumg  aus  Nichts,  und  dem 
entsprechend  der  Tod  seine  absolute  Vernichtung  sei,  und  Dies  noch 
mit  der  Zugabe,  dass  der  Mensch,  eben  so  aus  Nichts  geworden, 
dennoch  eine  individuelle,  endlose  Fortdauer  und  zwar  mit  Bewusst- 
sein  habe,  während  der  Hiuid,  der  Affe,  der  Elephant  durch  den 
Tod  vernichtet  würden,  —  ist  denn  doch  wohl  etwas,  wogegen  der 
gesunde  Sinn  sich  empören  und  es  für  absurd  erklären  muss. 
(W.  W.  V.  vol.  11,  eh.  41.) 
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Apres  la  mort. 

S'il  vous  arrive,  dans  les  relations  de  la  vie  quo- 
tidienne,  d'etre  interroge  sur  la  vie  ä  venir  par  une 
de  ces  nombreuses  personnes  qui  voudraient  tout  sa- 
voir  mais  qui  neveulent  rien  apprendre,  la  reponse 
la  plus  appropriee  ä  la  circonstance  et  qui  se  trouve 
etre  en  meme  temps  la  plus  juste,  est  celle-ci  :  «  Tu 
seras  apres  ta  mort  ce  que  tu  etais  avant  ta  nais- 
sance. »  Cette  reponse,  en  effet,  signifie  implicitement 
qu'il  est  absurde  d'exiger  qu'une  existence  qui  a 
un  commencement  n'ait  pas  aussi  une  fm  ;  mais 
eile  fait  entrevoir  du  meme  coup  qu'il  pourrait  bien 
y  avoir  deux  sortes  d'existence,  et  par  consequent 
aussi  deux  sortes  de  neant. 

La  profonde  conviction  de  ne  pouvoir  etre  detruit 
par  la  mort  que  chacun  de  nous  porte  au  fond  de 
soncoeur  —  comme  en  temoignent  les  inquietudes 
qui  viennent  immanquablement  assaillir  la  conscience 
ä  I'approche  de  la  fin  — ,  cette  conviction  est  tout 
entiereliee  au  sentiment  que  nous  avons  d'incarner 
un  principe  primordial  et  eternel  ;  d'ou  la  formule 
que  Spinoza  en  a  donnee  :  sentimus  experimurque 
nos  aeternos  esse.  Un  homme  raisonnable,  en  effet, 
ne  pent  se  concevoir  comme  imperissable  qu'en  tant 

Wenn  man,  so  im  täglichen  Umgänge,  von  einem  der  vielen  Leute, 
die  Alles  wissen  möchten,  aber  nichts  lernen  wollen,  über  die  Fort- 
dauer nach  dem  Tode  befragt  wird,  ist  wohl  die  passendeste,  auch 
zunächst  richtigste  Antwort :  «  nach  deinem  Tode  wirst  du  sein 
was  du  vor  deiner  Geburt  warst  ».  Denn  sie  implicirt  die  Verkehrt- 
heit der  Forderung,  dass  die  Art  von  Existenz,  welche  einen  Anfang 
hat,  ohne  Ende  sein  sollte  ;  zudem  aber  enthält  sie  die  Andeutung, 
dass  es  wohl  zweierlei  Existenz  und,  dementsprechend,  zweierlei 
Nichts  geben  möge.  (P.  P.  vol.  II,  |  135.) 

Die  tiefe  Ueberzeugung  von  unserer  Unvertilgbarkeit  durch  den 
Tod,  welche,  wie  auch  die  unausbleiblichen  Gewissenssorgen  bei  An- 
näherung desselben  bezeugen.  Jeder  im  Grunde  seines  Herzens  trägt, 
hängt  durchaus  an  dem  Bewusstsein  unserer  Ursprünglichkeit  und 
Ewigkeit ;  daher  Spinoza  sie  so  ausdrückt :  sentimus,  experi- 
murque, nos  aeternos  esse.  Denn  als  unvergänglich  kann  ein  ver- 
nünftiger Mensch  sich  nur  denken,  sofern  er  sich  als  anfangslos,  als 
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qu'il  se  considere  comme  sans  commencement,  comme 
eternel  ou,  ä  proprement  parier,  comme  hors  du 
temps.  Par  contre  celui  qui  se  tient  pour  tire  du  neant 
doit  aussi  croire  qu'il  retournera  au  neant  ;  car  s'ima- 
ginerqu'un  temps  infini  s'est  ecoule  avant  qu'on  ne 
füt,  et  qu'ensuite  un  second  temps  infini  commencera 
oü  l'on  ne  cessera  point  d'etre,  est  une  idee  mons- 
trueuse.  Le  plus  solide  fondement  de  notre  immorta- 
lite,  c'est  bien  en  realite  le  vieux  principe :  ex  nihilo 
nihil  fit,  et  in  nihilum  nihil  potest  reverti.  Quant  ä 
celui  qui  tient  la  naissance  de  l'homme  pour  son  com- 
mencement absolu,  il  doit  aussi  tenir  la  mort  pour  sa 
fin  absolue.  Car  toutes  deux,  naissance  et  mort, 
sont  ce  qu'elles  sont  dans  le  meme  sens  :  un  etre  ne 
peut  done  se  concevoir  comme  immortel  que  dans 
la  mesure  oü  il  se  congoit  aussi  comme  non-ne. 
Teile  la  naissance,  teile  aussi  la  mort,  quant  ä  leur 
nature  et  ä  leur  signification  :  il  y  a  lä  une  seule  et 
meme  ligne,  tracee  dans  deux  directions  differentes. 
Si  l'une  est  un  phenomene  qui  nous  tire  du  neant, 
l'autre  est  aussi  notre  veritable  aneantissement.  En 
fait  l'immortalite  de  notre  etre  veritable  ne  se  peut 
concevoir  autrement  que  par  son  eternite ;  c'est  dire 
que   celte   immortaüte   ne   git  pas   dans  le  temps. 

ewig,  eigentlich  als  zeitlos  denkt.  Wer  hingegen  sich  für  aus  Nichts 

feworden  hält,  muss  auch  denken,  dass  er  wieder  zu  Nichts  wird : 
enn  dass  eine  Unendlichkeit  verstrichen  wäre,  ehe  er  war,  dann 
aber  eine  zweite  angefangen  habe,  welche  hindurch  er  nie  aufhören 
wird  zu  sein,  ist  ein  monströser  Gedanke.  Wirklich  ist  der  soli- 
deste Grund  für  unsere  Unvergänglichkeit  der  alte  Satz:  Ex  nihilo 
nihil  fit,  et  in  nihilum  nihil  polest  reverti.  Wer  aber  die  Geburt 
des  Menschen  für  dessen  absoluten  Anfang  hält,  dem  muss  der  Tod 
das  absolute  Ende  desselben  sein.  Denn  beide  sind  was  sie  sind  im 
gleichen  Sinne:  folglich  kann  Jeder  sich  nur  insofern  als  unsterb- 
lich denken,  als  er  sich  auch  als  ungeboren  denkt,  und  in 
gleichem  Sinn.  Was  die  Geburt  ist,  das  ist,  dem  Wesen  und  der 
Bedeutung  nach,  auch  der  Tod ;  es  ist  die  selbe  Linie  in  zwei  Rich- 
tungen beschrieben.  Ist  jene  eine  wirkliche  Entstehung  aus  Nichts, 
so  ist  auch  dieser  eine  wirkliche  Vernichtung.  In  Wahrheit  aber 
lässl  sich  nur  mittelst  der  Ewigkeit  unsers  eigentlichen  Wesens 
eine  Unvergänglichkeit  desselben  denken,  welche  mithin  keine  zeit- 
liche ist.    Die  Annahme,   dass  der  Mensch  aus  Nichts  geschaffen 

Schopenhauer  i7 
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Admettre  que  l'homme  est  cree  de  rien  conduit 
necessairement  ä  admettre  que  la  mort  est  sa  fin 
absolue.  Sur  ce  point,  l'Ancien  Testament  se  montre 
parfaitement  consequent  :  car  ä  une  creation  ex 
nihilo  ne  peut  correspondre  aucune  doctrine  d'im- 
mortalite.  Si  le  christianisme  du  Nouveau  Testament 
possede  une  doctrine  de  ce  genre,  c'est  qu'il  est 
penetre  d'esprit  indou. 

II  est  certain  que  l'eternite  est  une  notion  qui  ne 
repose  sur  aucune  representation  sensible ;  aussi 
est-elle  purement  negative  ;  eile  signifie  simple- 
ment  une  existence  independante  du  temps.  Mais  le 
temps,  d'autre  part,  n'est  lui-meme  que  l'image  de 
l'eternite  :  6  ^povos  scy.cov  rou  ukovos,  comme  a  dit 
Plotin  ;  de  meme,  notre  existence  dans  le  temps  n'est 
que  rimage  de  notre  etre  en  soi.  Celui-ci  doit  etre 
situe  dans  l'eternite,  parce  que  precisement  le  temps 
n'est  que  notre  forme  de  perception,  qui  seule  fait 
que  nous  connaissons  notre  nature  et  la  nature  de 
toutes  choses  comme  perissable,  bornee,  et  vouee  ä 
I'aneantissement. 

Si  des  considerations  de  ce  genre  sont  propres  ä 
nous  convaincre  qu'il  y  a  en  nous  quelque  chose 
que  la  mort  ne  peut  detruire,  on  voit  que  nous  ne  pou- 

sei,  führt  nothwendig  zu  der,  dass  der  Tod  sein  absolutes  Ende  sei. 
Hierin  ist  also  das  A^T.  völlig  konsequent;  denn  zu  einer  Schöpfung- 
aus Nichts  passt  keine  Unsterblichkeitslehre.  Das  neutestament- 
liche  Christentum  hat  eine  solche,  weil  es  Indischen  Geistes  ist. 

Die  Ewigkeit  ist  freilich  ein  Begriff,  dem  keine  Anschauung 
zum  Grunde  liegt:  er  ist  auch  deshalb  bloss  negativen  Inhalts,  be- 
sagt nämlich  ein  zeitloses  Dasein.  Die  Zeit  ist  dennoch  ein  blosses 
Bild  der  Ewigkeit,  ö  xpovo^  e'iKuv  rov  aluvoc,  wie  es  Plotinus  hat: 
und  ebenso  ist  unser  zeitliches  Dasein  das  blosse  Bild  unseres  We- 
sens an  sich.  Dieses  muss  in  der  Ewigkeit  liegen,  eben  weil  die 
Zeit  nur  die  Form  unsers  Erkcnnens  ist :  vermöge  dieser  allein 
aber  erkennen  wir  unser  und  aller  Dinge  Wesen  als  vergänglich, 
endlich  und  der  Vernichtung  anheimgefallen. 

Wenn  also  Betrachlungen  dieser  Art  allerdings  geeignet  sind, 
die  Ueberzeugung  zu  erwecken,  dass  in  uns  etwas  ist,  das  der 
Tod  nicht  zerstören  kann,  so  geschieht  es  doch  nur  mittelst  Erbe- 
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vons  cependant  nous  affermir  dans  cette  conviction 
qu'en  nous  elevant  ä  un  point  de  vue  d'oü  la  nais- 
sance  n'apparait  plus  comme  le  commencement  de 
l'existence.  II  suit  de  lä  que  ce  qui  s'avere  indestruc- 
tible par  la  mort  n'est  pas  proprement  I'individu ; 
celui-ci,  etant  issu  de  I'acte  de  la  generation  et 
compose  des  caracteres  qu'il  tient  du  pere  et  de  la 
mere,  apparait  comme  une  simple  differenciation  de 
I'espece  ;  or,  comme  tel,  il  ne  pent  etre  que  borne 
dans  le  temps.  N'ayant  ainsi  aucun  souvenir  de  son 
existence  avant  la  naissance,  il  ne  pent  pas  non  plus 
avoir  apres  la  mort  aucun  souvenir  de  son  existence 
actuelle.  Mais  il  se  trouve  que  c'est  dans  la  conscience 
que  tout  etre  place  son  «  moi  »  ;  ce  moi  lui  apparait 
done  lie  ä  sa  qualite  d'individu,  avec  laquelle  devrait 
necessairement  disparaitre  tout  ce  qui  lui  est  propre  — 
precisement  en  tant  qu'individualite  consciente  —  et 
qui  le  distingue  des  autres.  Des  lors  aussi  il  lui  est 
impossible  de  distinguer  sa  propre  survivance  sans 
individualite  d'une  survivance  des  autres  etres  sans 
lui  :  il  voit  sombrer  son  moi.  Mais  celui  qui  rattache 
ainsi  son  existence  ä  I'identite  de  la  conscience  et 
qui  est  amene  par  la  ä  souhaiter  une  survivance  in- 
definie  de  cette  conscience  apres  la  mort,  devrait  con- 
bung  auf  einen  Standpunkt,  von  welchem  aus  die  Geburt  nicht  der 
Anfang:  unseres  Daseins  ist.  Hieraus  aber  folgt,  dass  was  als  durch 
den  Tod  unzerstörbar  dargethan  wird,  nicht  eigentlich  das  Indivi- 
duum ist,  welches  überdies  durch  die  Zeugung  entstanden  und  die 
Eigenschaften  des  Vaters  und  der  Mutter  an  sich  tragend,  als  eine 
blosse  Differenz  der  Species  sich  darstellt,  als  solche  aber  nur  end- 
lich sein  kann.  Wie,  Dem  entsprechend,  das  Individuum  keine 
Erinnerungen  seines  Daseins  vor  seiner  Geburt  hat,  so  kann  es 
von  seinem  jetzigen  keine  nach  dem  Tode  haben.  In  das  Be- 
wusstsein  aber  setzt  Jeder  sein  Ich:  dieses  erscheint  ihm  daher 
als  an  die  Individualität  gebunden,  mit  welcher  ohnehin  alles  Das 
untergeht,  was  ihm,  als  hiesem,  eigenthümlirh  ist  und  ihn  von  den 
Andern  unterscheidet.  Seine  Forldauer  ohne  die  Individualität  wird 
ihm  daher  vom  Fortbeslehen  der  übrigen  Wesen  ununterscheidbar, 
und  er  sieht  sein  Ich  versinken.  Wer  nun  aber  so  sein  Dasein  an 
die  Identität  des  Bewusstseins  knüpft  und  daher  für  dieses  eine 
endlose  Fortdauer  nach  dem  Tode  verlangt,  sollte  bedenken,  dass 
er  eine  solche  jedenfalls  nur  um  den  Preis  einer  fbcn   so  endlosen 
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siderer  qu'il  ne  peut  en  tous  cas  l'obtenir  qu'en  sacri- 
fiant  un  passe  egalement  infini  qui  a  precede  sa  nais- 
sance.  Car,  comme  il  n'a  aucun  souvenir  d'une  existence 
anterieure,  comme  sa  conscience,  end'autres  term  es, 
a  commence  avec  sa  naissance,  cette  derniere  equi- 
vaut  necessairement  pour  lui  ä  un  phenomene  qui 
l'a  tire  du  neant  ;  mais  alors  il  achete  la  duree  infmie 
de  son  existence  apres  la  mort  au  prix  d'une  autre, 
tout  aussi  longue,  anterieure  ä  la  naissance,  et  le 
compte  boucle  sans  profit  pour  lui.  Au  contraire, 
si  l'existence  que  la  mort  laisse  intacte  n'est  pas  celle 
de  la  conscience  individuelle,  cette  existence  doit 
etre  independante  de  la  naissance  aussi  bien  que  de  la 
mort ;  et  des  lors,  du  point  de  vue  de  cette  existence, 
on  peut  dire  tout  ensemble  et  avec  une  egale  verite  : 
«  je  serai  toujours  »  et  « j'ai  toujours  ete  »  ;  ce  qui 
nous  donne  deux  durees  infmies  pour  une.  —  Mais, 
au  fond,  c'est  dans  le  mot  «  moi  »  que  git  la  grande 
equivoque.  Selon  que  je  Tentends  d'une  maniere 
ou  d'une  autre,  je  puis  dire  :  « la  mort  est  ma 
destruction  totale»,  ou  je  puis  dire  au  contraire: 
«  autant  je  suis  une  partie  infmiment  petite  de  I'Uni- 
vers,autantle  phenomene  particulier  de  ma  personne 
est  une  partie  infime  de  mon  etre  veritable.  » 


Vergangenheit  vor  der  Geburt  erlangen  kann.  Denn  da  er  von  einem 
Dasein  vor  der  Geburt  keine  Erinnerung  hat,  sein  Bewusstsein 
also  mit  der  Geburt  anfängt,  muss  ihm  diese  für  ein  Hervorgehen 
seines  Daseins  aus  dem  Nichts  gelten.  Dann  aber  erkauft  er  die 
unendliche  Zeit  seines  Daseins  nach  dem  Tode  für  eine  eben  so 
lange  vor  der  Geburt :  wobei  die  Rechnung,  ohne  Profit  für  ihn, 
aufgeht.  Ist  hingegen  das  Dasein,  welches  der  Tod  unberührt  lässt, 
ein  anderes,  als  das  des  individuellen  Bewusstseins ;  so  muss  es, 
eben  so  wie  vom  Tode,  auch  von  der  Geburt  unabhängig  sein,  und 
demnach  in  Beziehung  auf  dasselbe  es  gleich  wahr  sein  zu  sagen: 
« ich  werde  stets  sein  »  und  «  ich  bin  stets  gewesen  » :  welches  dann 
doch  zwei  Unendlichkeiten  für  eine  giebt.  —  Eigentlich  aber  liegt 
im  Worte  Ich  das  grösste  Aequivokum.  Je  nachdem  ich  dieses 
Wort  verstehe,  kann  ich  sagen:  «Der  Tod  ist  mein  gänzliches 
Ende»;  oder  aber  auch:  «Ein  so  unendlich  kleiner  Theil  der  Welt 
ich  bin ;  ein  eben  so  kleiner  Theil  meines  wahren  Wesens  ist  diese 
meine  persönliche  Erscheinung. » 
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Souhaiter  rimmortalite  de  l'individu,  c'est  en 
realite  vouloir  perpetuer  indefiniment  une  erreur. 
Car,  au  fond,  toute  individualite  est  une  aberration 
particuliere,  une  sorte  de  faute  ou  d'accident,  quel- 
que  chose  qui  ferait  mieux  de  ne  pas  etre,  quelque 
chose  dont  la  vie  a  precisement  pour  but  veritable 
de  nous  detourner  et  de  nous  ramener. 

Pour  que  rhomme  connut  la  beatitude,  il  ne  serait 
done  nullement  süffisant  qu'il  f ut  transporte  dans  un 
«  monde  meilleur  »  ;  mais  il  faudrait  encore  qu'il 
füt  I'objet  d'une  transformation  radicale,  c'est-a-dire 
qu'il  ne  füt  plus  ce  qu'il  est  et  qu'il  devint  en  echange 
ce  qu'il  n'est  pas.  Pour  cela  il  faut  qu'il  commence 
par  cesser  d'etre  ce  qu'il  est,  et  c'est  cette  condition 
qui  se  trouve  provisoirement  realisee  par  la  mort, 
dont  on  pent  apercevoir  deja,  de  ce  seul  point  de 
vue,  la  necessite  morale.  Etre  transporte  dans  un 
autre  monde  et  subir  une  transformation  totale  de 
son  etre,  c'est  au  fond  une  seule  et  meme  chose. 

La  mort  est  le  grand  redressement,  la  grande 
«  correction  »  que  le  cours  de  la  nature  inflige  au 
Vouloir-vivre,  plus  precisement  ä  I'egoisme  qui  en 
fait  I'essence,  et  eile  pent  etre  consideree  comme  le 

Unsterblichkeit  der  Individualität  verlangen,  heisst  eigentlich 
einen  Irrthum  ins  Unendliche  pcrpetuiren  wollen.  Denn  im  Grunde 
ist  doch  jede  Individualität  nur  ein  specieller  Irrthum,  Fehltritt, 
etwas  das  besser  nicht  w-äre,  ja,  wovon  uns  zurückzubringen  der 
eigentliche  Zweck  des  Lebens  ist. 

Zu  einem  glücksäligen  Zustande  des  Menschen  wäre  also  keines- 
wegs hinreicliend,  dass  man  ihn  in  eine  «bessere  Well»  versetzte, 
sondern  auch  noch  erfordert,  dass  mit  ihm  selbst  eine  Grund- 
verändenmg  vorgienge,  also  dass  er  nicht  mehr  wäre  was  er  ist, 
und  dagegen  würde  was  er  nicht  ist.  Dazu  aber  muss  er  zuvörderst 
aufhören  zu  sein  was  er  ist :  dieses  Erforderniss  erfüllt  vorläufig 
der  Tod,  dessen  moralische  Nothwendigkeit  sich  von  diesem  Ge- 
sichtspunkt aus  schon  absehen  lässt.  In  eine  andere  Welt  versetzt 
werden,  und  sein  ganzes  Wesen  verändern,  —  ist  im  Grunde  EinS 
und  dasselbe. 

Der  Tod  ist  die  grosse  Zurechtweisung,  welche  der  Wille  zum 
Leben,   und  näher  der  diesem   wesentliche  Egoismus,    durch  den 


262  LA  FKNSKE  DE  SCHOPENHAUER 

chätiment  de  notre  existence.  Elle  defait  dans  la 
douleur  le  noeud  que  la  generation  avait  lie  dans  la 
volupte  ;  eile  intervient  brutalement  du  dehors  pour 
dissiper  I'erreur  radicale  de  notre  etre  ;  eile  est  la 
grande  desillusion.  Nous  sommes  au  fond  quelque 
chose  qui  ne  devrait  pas  etre ;  et  c'est  pourquoi  nous 
cessons  d'etre.  L'egoisme  consiste  proprement  en  ceci 
que  riiomme  restreint  toute  la  realite  ä  sa  propre 
personne,  en  s'imaginant  n'exister  que  dans  celle-ci 
et  nullement  dans  les  autres.  La  mort  vient  lui  mon- 
trerce  qui  en  est,  en  supprimant  cette  personne. 
Son  moi  tout  entier  ne  vit  plus  desormais  que  dans 
ce  qu'il  avait  regarde  jusqu'alors  comme  non-moi, 
car  la  difference  a  pris  fin  entre  ce  qui  est  exterieur 
et  ce  qui  est  interieur.  Aussi  reelle  que  puisse  etre 
cette  dillerence  dans  la  conscience  empirique,  il 
n'y  a  au  fond,  du  point  de  vue  metaphysique, 
aucune  difference  essentielle  entre  ces  deux  propo- 
sitions :  « je  disparais,  mais  le  monde  continue »  et 
« le  monde  disparait,  mais  je  continue  ». 

La  mort  est  la  grande  occasion  qui  est  Offerte  ä 
chacun  de  nous  de  n'etre  plus  «  soi  »  :  heureux  celui 
qui  en  profite!  Mourir,  c'est  I'instant  ou  nous  sommes 

Lauf  der  Natur  erhält ;  und  er  kann  aufgei'asst  werden  als  eine 
Strafe  für  unser  Dasein.  Er  ist  die  schmerzliche  Lösung  des  Kno- 
tens, den  die  Zeugung  mit  Wollust  geschürzt  hatte,  und  die  von 
aussen  eindringende,  gewaltsame  Zerstörung  des  Grundirrthums 
unseres  Wesens :  die  grosse  Enttäuschung.  Wir  sind  im  Grunde 
etwas,  das  nicht  sein  sollte :  darum  hören  wir  auf  zu  sein.  Der 
Egoismus  besteht  eigentlich  darin,  dass  der  Mensch  alle  Realität 
auf  seine  eigene  Person  beschränkt,  indem  er  in  dieser  allein  zu 
existiren  wähnt,  nicht  in  den  andern.  Der  Tod  belehrt  ihn  eines 
Bessern,  indem  er  diese  Person  aufhebt.  Sein  ganzes  Ich  lebt  also 
von  jetzt  an  nur  in  Dem,  was  er  bisher  als  Nicht-Ich  angesehen 
hatte:  denn  der  Unterschied  zwischen  Aeusserem  und  Innerem 
hört  auf.  So  viel  Realität  jener  Unterschied  auch  im  empirischen 
Bewusstsein  hat,  so  sind  doch,  vom  methaphysischen  Standpunkt 
aus,  die  Sätze:  «ich  gehe  unter,  aber  die  Welt  dauert  fort»,  und 
«die  Welt  geht  unter,  aber  ich  dauere  fort»,  im  Grund  nicht  eigent- 
lich verschieden. 

Ueber  dies  alles  nun  aber  ist  der  Tod  die  grosse  Gelegenheit, 
nicht  mehr  Ich  zu  sein:  wohl  Dem,  der   sie   benutzt.   Das  Sterben 
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affranchis  de  l'exclusivisme  d'une  individualite  qui 
ne  constitue  pas  la  substance  intime  de  notre  etre, 
mais  qui  en  represente  bien  plutot  une  sorte  d'a- 
berration.  La  liberte  originelle,  la  liberte  veritable, 
reapparait  ä  ce  moment,  dont  on  peut  dire  qu'il  est 
une  restitutio  in  integrum.  La  est  peut-etre  la  source 
de  cette  paix  et  de  cette  serenite  qu'on  voit  d'ha- 
bitude  aux  visages  des  morts.  Tranquille  et  douce, 
teile  est  dans  la  regle  la  mort  de  l'homme  bon  ; 
mais  mourir  de  plein  gre,  mourir  volontiers,  mourir 
avec  joie,  c'est  le  privilege  de  celui  qui  a  atteint  la 
resignation,  de  celui  qui  a  renonce  et  nie  le  Vouloir- 
vivre.  Car  lui  seul  veut  reellement  mourir  et  ne  le 
veutpasseulement  en  apparence;  aussi  ne  lui  faut-il 
et  ne  souhaite-t-il  aucune  survivance  de  sa  personne. 
Cette  existence  que  nous  connaissons,  il  en  fait  l'a- 
bandon  de  son  plein  gre  ;  cela  qu'il  revolt  en  echange 
est  ä  nos  yeux  le  neant,  parce  que  c'est  notre  existence 
qui  est  le  neant  en  regard  de  ce  «  quelque  chose  » 
d'autre,  que  la  foi  bouddhique  appelle  Nirwana, 
c'est-ä-dire  extinction. 


ist  der  Augeablick  jener  Befreiung  von  der  Einseitigkeit  einer 
Individualität,  welche  nicht  den  innersten  Kern  unseres  Wesens 
ausmacht,  vielmehr  als  eine  Art  Verirrung  desselben  zu  denken 
ist:  die  wahre,  ursprüngliche  Freiheit  tritt  wieder  ein,  in  diesem 
Augenblick,  welcher,  im  angegebenen  Sinn,  als  eine  restitutio  in 
integrum  betrachtet  werden  kann.  Der  Friede  und  die  Beruhi- 
gung auf  dem  Gesichte  der  meisten  Todten  scheint  daher  zu  stam- 
men. Ruhig  und  sanft  ist,  in  der  Regel,  der  Tod  jedes  guten 
Menschen:  aber  willig  sterben,  gern  sterben,  freudig  sterben,  ist 
das  Vorrecht  der  Resignirten,  Dessen,  der  den  Willen  zum  Leben 
aufgiebt  und  verneint.  Denn  nur  er  will  wirklich  und  nicht 
bloss  scheinbar  sterben,  folglich  braucht  und  verlangt  er  keine 
Fortdauer  seiner  Person.  Das  Dasein,  welches  wir  kennen,  giebt 
er  willig  auf:  was  ihm  statt  dessen  wird,  ist  in  unsern  Augen 
nichts;  weil  unser  Dasein,  auf  jenes  bezogen,  nichts  ist.  Der 
Buddhaistische  Glaube  nennt  jenes  Nirwana,  d.  h.  Erloschen. 
(W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  41.) 
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La  ^justice  elernelle  ». 
C'est  une  rigoureuse  justice  qui  veut  que  tout  etre 
subisse  I'existence  telle  qu'elle  est  en  general  et  telle 
aussi  qu'il  la  doit  ä  son  espece  et  ä  son  individualite 
particuliere  ;  qui  veut  qu'il  vive  precisement  la  vie 
qui  est  la  sienne,  dans  le  milieu  et  dans  les  conditions 
0Ü  il  se  trouve  place,  dans  un  monde  fait  comme  il 
est  fait,  c'est-a-dire  gouverne  par  le  hasard  et  I'er- 
reur,  soumis  ä  la  loi  du  temps,  perissable,  theatre 
de  perpetuelles  soufTrances.  Rien  de  tout  ce  qui  ad- 
vient  ä  un  etre  humain,  ou  risque  seulement  de  lui 
advenir,  nesaurait  jamais  lui  advenir  qu'a  bon  droit. 
Car  le  Vouloir  est  son  Vouloir,  et  le  monde  n'est 
rien  d'autre  que  I'image  fidele  du  Vouloir.  De  Texis- 
tence  de  ce  monde  et  de  sa  nature  le  monde  lui-meme 
a  seul  ä  porter  la  responsabilite  ;  qui  d'autre,  d'ail- 
leurs,  aurait  pu  ou  voulu  I'assumer  ä  sa  place  ?  — 
Veut-on  savoir  ce  que  valent  les  hommes,  pris  dans 
leur  ensemble,  au  point  de  vue  moral  ?  Qu'on  con- 
sidere  en  quoi  se  resume,  tout  compte  fait,  la  destinee 
humaine  :  eile  n'est  que  misere,  besoin,  soufTrance, 
avec,  pour  conclusion,  la  mort.  Ainsi  le  veut  une  eter- 

Mit  dem  strenojsten  Rechte  trägt  sonach  jedes  Wesen  das  Dasein 
überhaupt,  sodann  das  Dasein  seiner  Art  und  seiner  eij^enthümlichen 
Individualität,  j^anz  wie  sie  ist  und  unter  Umgebungfen  wie  sie  sind, 
in  einer  Welt  so  wie  sie  ist,  vom  Zufall  und  vom  Irrtnum  beherrscht, 
zeltlich,  vergänglich,  stets  leidend :  und  in  allem  was  ihm  wider- 
fährt, ja  nur  wiederfahren  kann,  geschieht  ihm  immer  Recht.  Denn 
sein  ist  der  Wille:  und  wie  der  Wille  ist,  so  ist  die  Welt.  Die 
Verantwortlichkeit  für  das  Dasein  und  die  Beschaffenheit  dieser 
Welt  kann  nur  sie  selbst  tragen,  kein  Anderer:  denn  wie  hätte  er 
sie  auf  sich  nehmen  mögen?  —  Will  man  wissen,  was  die  Men- 
schen, moralisch  betrachtet,  im  Ganzen  und  Allgemeinen  werth 
sind ;  so  betrachte  man  ihr  Schicksal,  im  Ganzen  und  Allgemeinen. 
Dieses  ist  Mangel,  Elend,  Jammer,  Quaal  und  Tod.  Die  ewige  Ge- 
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nelle  et  souveraine  justice  :  si  les  hommes  n'etaient 
point,  au  total,  si  indignes  du  bonheur,  leur  sort  ne 
serait  pas  non  plus,  au  total,  si  deplorable.  En  ce 
sens,  on  peut  le  dire,  c'est  lemonde  lui-meme  qui  est 
le  Jugement  dernier.  Admettons  qu'il  füt  possible  de 
mettre  en  balance  d'une  part  toute  la  souflfrance  du 
monde  et  de  l'autre  toute  sa  faute  :  elles  se  feraient 
sürement  equilibre. 

Mais,  nous  le  savons,  selon  la  connaissance  que 
l'individu,  pris  comme  individu,  peut  acquerir  des 
choses,  c'est-ä-dire  pour  un  intellect  qui  est  par  nature 
un  produit  du  Vouloir,  engendre  pour  son  service, 
le  monde  ne  se  presente  pas  tel  qu'il  se  devoile  peu 
ä  peu  ä  l'esprit  du  philosophe,  ä  savoir  comme  la 
manifestation  visible  de  l'unique  et  identique  Vou- 
loir que  ce  philosophe  a  commence  par  trouver 
en  lui-meme.  Le  regard  de  l'individu  normal,  c'est-ä- 
dire  inapte  ä  la  pensee,  est  obscurci,  comme  disent 
les  Indous,  par  le  voile  de  Maya.  Ce  qui  lui  appa- 
rait,  ce  n'est  pas  la  «  chose  en  soi » ;  c'est  unique- 
ment  le  phenomene,  soumis  au  temps,  ä  l'espace, 
au  principe  d'individuation,  et  aux  autres  formes 
du  principe  de  raison.  Et  dans  ces  cadres  de  sa  con- 
naissance bornee  il  ne  pergoit  point  l'essence  des 
choses,  laquelle  est  une;  il  n'en  voit  que  les  mani- 

rechtigkeit  waltet :  wären  sie  nicht,  im  Ganzen  genommen,  nichts- 
würdig; so  würde  ihr  Schicksaal,  im  Ganzen  genommen,  nicht  so 
traurig  sein.  In  diesem  Sinne  können  wir  sagen :  die  Welt  selbst 
ist  das  Weltgericht.  Könnte  man  allen  Jammer  der  Welt  in  eine 
Waagschale  legen,  und  alle  Schuld  der  Welt  in  die  andere  ;  so 
würde  gewiss  die  Zunge  einstehen. 

Freilich  aber  stellt  sich  der  Erkenntniss,  so  wie  sie,  dem  Willen 
zu  seinem  Dienst  entsprossen,  dem  Individuo  als  solchem  wird, 
die  Welt  nicht  so  dar,  wie  sie  dem  Forscher  zuletzt  sich  enthüllt, 
als  die  Objektitat  des  einen  und  alleinigen  Willens  zum  Leben, 
der  er  selbst  ist;  sondern  den  Blick  des  rohen  Individuums  trübt, 
wie  die  Inder  sagen,  der  Schleier  der  Maja:  ihm  zeigt  sich,  statt 
des  Dinges  an  sich,  nur  die  Erscheinung,  in  Zeit  und  Raum,  dem 
principio  individuatiortis,  und  in  den  übrigen  Gestalten  des  Satzes 
Tom  Grunde:  und  in  dieser  Form  seiner  beschränkten  Erkenntniss 
sieht    er    nicht   das  Wesen  der  Dinge,    welches  Eines  ist,  sondern 
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festations,  distinctes,  disseminees,  innombrables,  di- 
verses, contradictoires.  Des  lors  la  volupte  lui  appa- 
rait  comme  une  chose,  et  la  douleur  comme  une  au- 
tre ;  ä  ses  yeux,  cet  homme  est  un  meurtrier  et  un 
bourreau,  cet  autre  un  martyr  et  une  victime  ;  pour 
lui,  il  y  a  d'une  part  le  mal  qu'on  commet  et  d'autre 
part  les  maux  qu'on  subit.  II  voit  celui-ci,  comble 
d'un  superflu  de  richesses,  vivre  dans  la  joie  et  dans 
les  plaisirs,  en  meme  temps  qu'a  sa  porte  un  autre 
meurt  de  faim  et  de  froid.  Oü  est  done,  se  demande-t-il 
alors,  la  justice  qui  compense  et  qui  venge  ?  Lui-meme, 
cependant,  tout  entier  livre  ä  la  violente  impulsion 
de  ce  Vouloir  qui  fait  le  fond,  qui  est  la  source  meme 
de  son  etre,  se  jette  sur  les  jouissances  et  les  voluptes 
de  la  vie,  s'en  empare  et  s'y  cramponne  de  toutes  ses 
forces,  sans  se  douter  que,  precisement  par  cet  acte 
de  son  Vouloir,  il  etreint  du  meme  coup  toutes  ces 
souffrances  et  tous  ces  tourments  de  Texistence 
dont  la  seule  vue  le  remplit  d'effroi.  II  voit  dans  le 
monde  la  mechancete,  et  il  y  voit  la  douleur  ;  mais 
loin  de  reconnaitre  qu'elles  ne  sont  que  deux  faces 
du  meme  et  unique  Vouloir-vivre,  il  les  considere  com- 
me deux  choses  distinctes,  il  les  tient  meme  pour 
opposees,  si  bien  que,  croyant  pouvoir  combattre 
I'une  par  I'autre,  il  en  vient  ä  faire  souffrir  autrui 

dessen  Erscheinungen,  als  eresondert,  getrennt,  unzählbar,  sehr 
verschieden,  ja  entgegengesetzt.  Da  erscheint  ihm  die  Wollust  als 
Eines,  und  die  Quaal  als  ein  ganz  Anderes,  dieser  Mensch  als  Peini- 
ger und  Mörder,  jener  als  Dulder  und  Opfer,  das  Böse  als  Eines 
und  das  Uebel  als  ein  Anderes.  Er  sieht  den  Einen  in  Freuden, 
Ueberfluss  und  Wollüsten  leben,  und  zugleich  vor  dessen  Thüre 
den  Andern  durch  Mangel  und  Kälte  quaalvoll  sterben.  Dann  trägt 
er:  wo  bleibt  die  Vergeltung?  Und  er  selbst,  im  heftigen  Willens- 
drange, der  sein  Ursprung  und  sein  Wesen  ist,  ergreift  die  Wollüste 
und  Genüsse  des  Lebens,  hält  sie  umklammert  fest,  und  weiss  nicht, 
dass  er  durch  eben  diesen  Akt  seines  Willens,  alle  die  Schmerzen 
und  Quaalen  des  Lebens,  vor  deren  Anblick  er  schaudert,  ergreift 
und  fest  an  sich  drückt.  Er  sieht  das  Uebel,  er  sieht  das  Böse  in 
der  Welt:  aber  weit  entfernt  zu  erkennen,  dass  beide  nur  verschie- 
dene Seiten  der  Erscheinung  des  einen  Willens  zum  Leben  sind, 
hält    er  sie   für   sehr  verschieden,  ja   ganz    entgegengesetzt,   und 
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pour  echapper  lui-meme  ä  la  soufTrance,  prisonnier 
qu'il  est  du  principe  d'individuation,  abuse  par 
le  voile  de  Maya.  Car,  ainsi  que  sur  une  mer  dechai- 
nee,  aux  horizons  sans  bornes,  oü  les  flots  rugissants 
se  creusent  et  se  soulevent  en  montagnes  liquides, 
un  navigateur  se  tient  assis  dans  sa  barque,  sans 
crainte,  parce  que  confiant  en  son  freie  esquif,  de 
meme,  tranquille  et  assure  au  sein  d'un  monde  de 
tourments,  I'individu  humain  se  tient  fermement 
appuye  sur  le  principe  d'individuation.  Get  Univers 
illimite,  theatre  de  toutes  les  soufTrances,  qui  I'en- 
toure  et  qui  se  deploie  dans  Tinfini  des  temps 
ecoules  comme  dans  I'infini  des  temps  a  venir,  cet 
Univers  n'existe  pas  pour  lui  ;  tout  cela  n'est  pour 
lui  qu'un  conte.  Son  infime  et  imperceptible  per- 
sonne,  le  point  sans  etendue  de  son  moment  pre- 
sent, sa  jouissance  de  I'instant,  cela  seul  est  pour 
lui  reel;  et  pour  le  conserver  il  n'y  a  point  de  chose 
qu'il  ne  fasse,  tant  que  ses  yeux  ne  se  seront  point 
ouverts  ä  I'intuition  d'une  verite  plus  haute.  Rien 
j  usque-la  n'interrompra  son  aveugle  assurance, 
sinon  parfois  le  pressentiment  tres  obscur  —  encore 
faut-il  Taller  chercher  dans  les  profondeurs  les  plus 
secretes  de  sa  conscience  —  que  tout  cela  qui  est 
hors  de  lui  ne  lui  est  peut-etre  pas  tellement  etran- 

sucht  oft  durch  das  Böse,  d.  h.  durch  Verursachung  des  fremden 
Leidens,  dem  Uebel,  dem  Leiden  des  eigenen  Individuums,  zu  ent- 
gehen, befangen  im  principio  individuationis,  getäuscht  durch  den 
Schleier  der  Maja.  —  Denn,  wie  auf  dem  tobenden  Meere,  das, 
nach  allen  Seiten  unbegränzt,  heulend  Wasserberge  erhebt  und 
senkt,  auf  einem  Kahn  ein  Schiffer  sitzt,  dem  schwachen  Fahrzeug 
vertrauend;  so  sitzt,  mitten  in  einer  Welt  voll  Quaalen,  ruhig  der 
einzelne  Mensch,  gestützt  und  vertrauend  auf  das  principium  indi- 
viduationis,  oder  die  Weise  wie  das  Individuum  die  Dinge  erkennt, 
als  Erscheinung.  Die  unbegränzte  Welt,  voll  Leiden  überall,  in 
unendlicher  Vergangenheit,  in  unendlicher  Zukunft,  ist  ihm  fremd, 
ja  ist  ihm  ein  Xlärchen:  seine  verschwindende  Person,  seine  aus- 
dehnungslose Gegenwart,  sein  augenblickliches  Behagen,  dies  allein 
hat  Wirklichkeit  für  ihn :  und  dies  zu  erhalten,  thut  er  Alles,  so- 
lange nicht  eine  bessere  Erkenntniss  ihm  die  Augen  öffnet.  Bis  dahin 
lebt  bloss  in  der  innersten  Tiefe  seines  Bewusstseins  die  ganz 
dunkle   Ahndung,   dass   ihm  jenes  Alles  doch  wohl   eigentlich  so 
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ger,  qu'entre  lui  et  le  reste  des  etres  il  y  a  un  lien  cache, 
quelque  chose  qui  les  unit  et  contre  quoi  le  principe 
d'individuation  ne  saurait  le  proteger.  De  la  cette 
subite  et  invincible  epouvante  qui  s'empare  de  lui 
et  ä  laquelle  n'echappe  aucun  etre  humain  —  ni 
meme  peut-etre  les  animaux  les  plus  intelligents  — 
quand,  par  un  hasard  quelconque,  le  principe  d'indi- 
viduation se  derobe  brusquement  ason  esprit  egare, 
c'est-a-dire  quand  le  principe  de  raison,  sous  I'une 
ou  I'autre  de  ses  formes,  parait  subir  une  exception : 
toutes  les  fois,  par  exemple,  qu'un  elTet  quelconque 
lui  semble  se  produire  sans  cause,  ou  qu'il  a  la  vision 
d'un  mort  revenant  parmi  les  vivants,  ou  que  quelque 
evenement  passe  ou  futur  lui  apparait  comme  actuel, 
ou  encore  que  les  frontieres  et  les  distances  de  I'espace 
lui  semblent  abolies.  L'indicible  terreur  qui  saisit 
I'etre  humain  en  pareils  cas  vient  du  trouble  profond, 
du  brusque  bouleversement  que  provoque  en  lui  la  sup- 
pression momentanee  des  formes  de  la  connaissance 
phenomenale,  qui  seules  separent  son  individu  du  reste 
de  rUnivers.  Mais,  precisement,  cette  separation  n'e- 
xiste  que  pour  le  monde  des  phenomenes  ;  eile  n'existe 
pas  pour  la  «  chose  en  soi  ».  Et  c'est  sur  cette  unite 
de  la  «  chose  en  soi  »  que  repose  la  justice  eternelle. 


fremd  nicht  ist,  sondern  einen  Zusammenhano-  mit  ihm  hat,  vor 
welchem  das  principium  individuationis  ihn  nicht  schützen  kann. 
Aus  dieser  Ahndune^  stammt  jenes  so  unvertilgbare  und  allen  Men- 
schen (ja  vielleicht  selbst  den  klügeren  Thieren)  gemeinsame  Grau- 
sen, das  sie  plötzlich  ergreift,  wenn  sie,  durch  irgend  einen  Zufall, 
irre  werden  am  principio  individuationis,  indem  der  Satz  vom 
Grunde,  in  irgend  einer  seiner  Gestaltungen,  eine  Ausnahme  zu 
erleiden  scheint :  z.  B.  wenn  es  scheint,  dass  irgend  eine  Verände- 
rung ohne  Ursache  vor  sich  gienge,  oder  ein  Gestorbener  wieder 
da  wäre,  oder  sonst  irgendwie  das  Vergangene  oder  das  Zukünftige 
gegenwärtig,  oder  das  Ferne  nah  wäre.  Das  ungeheure  Entsetzen 
über  so  etwas  gründet  sich  darauf,  dass  sie  plötzlich  irre  werden  an 
den  Erkenntnissformen  der  Erscheinung,  welche  allein  ihr  eigenes  In- 
dividuum von  der  übrigen  Welt  gesondert  halten.  Diese  Sonderung 
aber  eben  liegt  nur  in  der  Erscheinung  und  nicht  im  Dinge  an  sich: 
eben  darauf  beruht  die  ewige  Gerechtigkeit.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  63.) 
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5";//'  la  morale  imperative  et  la  notion  du  «  devoir  ». 

Au  cours  des  siecles  Chretiens,  la  morale  philoso- 
phique  a  inconsciemment  emprunte  sa  forme  ä  la  mo- 
rale theologique  ;  et  comme  celle-ci  est  par  essence 
une  morale  imperative,  l'autre  s'est  egalement  deve- 
loppee  sous  la  forme  d'un  ensemble  de  prescriptions, 
d'une  theorie  des  devoirs.  Cela,  d'ailleurs,  en  toute 
innocence,  car  eile  ne  se  doutait  pas  que  cette  attitude 
impliquait  une  autre  et  plus  vaste  competence  ; 
eile  s'imaginait  au  contraire  de  bonne  foi  que  telle 
etait  la  forme  que  devait  naturellement  revetir 
toute  morale.  Or,  autant  il  est  incontestable  —  tous 
les  peuples,  toutes  les  doctrines  religieuses  et  meme 
tous  les  philosophes  (ä  l'exception  des  purs  mate- 
rialistes)  l'ont  d'ailleurs  reconnu  —  que  la  signifi- 
cation morale  des  actions  humaines  est  d' ordre  meta- 
physique,  c'est-ä-dire  que  ces  actions  ont  une  portee 
qui  depasse  notre  existence  phenomenale  et  par  oü 
elles  touchent  ä  l'eternite,  autant  la  nature  de  la 
morale  exige  peu  qu'on  la  congoive  sous  la  forme 
d'un  commandement  et  d'ün  obeissance,  d'une  loi 
et  d'un  devoir.  En  realite,  ces  notions  perdent  toute 
leur  signification  sitot  qu'on  les  detache  des  affirma- 
tions theologiques  dont  elles  sont  logiquement  is- 
sues. Et  quant  ä  ceux  qui  pretendent  remplacer  ces 
affirmations   theologiques  par  autre    chose,  et  qui 

Ueberhaupt  hat,  in  den  christlichen  Jahrhunderten,  die  philoso- 
phische Ethik  ihre  Form  unbewusst  von  der  theologischen  genom- 
men:  da  nun  diese  wesentlich  eine  gebi  e  tend  e  ist;  so  ist  auch 
die  philosophische  in  der  Form  von  Vorschrift  und  Pflichtenlehre 
aufgetreten,  in  aller  Unschuld  und  ohne  zu  ahnden^  dass  hiezu 
erst  eine  anderweitige  Befugniss  nöthig  sei;  vielmehr  vermeinend, 
dies  sei  eben  ihre  eigene  und  natürliche  Gestalt.  So  unleugbar  und 
von  allen  Völkern, "Zeiten  und  Glaubenslehren,  auch  von  allen 
Philosophen  (mit  Ausnahme  der  eigentlichen  Materialisten)  aner- 
kannt, die  metaphysische  d.  h.  über  dieses  erscheinende  Dasein 
hinaus  sich  erstreckende  und  die  Ewigkeit  berührende  ethische 
Bedeutsamkeit  des  menschlichen  Handelns  ist ;  so  wenig  ist  es 
dieser  wesentlich,  in  der  Form  des  Gebietens  und  Gehorchcns,  des 
Gesetzes  und  der  Pl'licht  aufgefasst  zu  werden.  Gelrennt  von  den 
theologischen    Voraussetzungen,    aus    denen    sie    hervorgegangen. 
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viennent  nous  parier  avec  Kant  d'un  «  tu  dois  »  ab- 
solu  et  d'un  devoir  inconditionne,  ceux-la  nous  paient 
de  belles  paroles ;  bien  plus,  ils  tentent  de  nous  faire 
avaler  une  contradiction  dans  les  termes.  Un  « tu 
dois  »,  en  effet,  un  «  imperatif  »,  quel  qu'il  soit,  ne 
saurait  avoir  de  sens  que  par  rapport  ä  la  menace 
d'une  punition  ou  ä  la  promesse  d'une  recompense, 
c'est-a-dire,  pour  parier  le  langage  de  Kant,  que  cet 
imperatif  sera  par  essence,  et  necessairement,  toujours 
hypothetique,  et  jamais,  comme  Kant  I'affirme,  cate- 
gorique.  Et  si,  d'autre  part,  on  supprime  ces  condi- 
tions indispensables  —  la  menace  ou  la  promesse  — , 
la  notion  d'imperatif  demeure  vide  de  sens  :  un  « tu 
dois  »  absolu  est  done  de  toute  evidence  une  contra- 
diction dans  les  termes.  II  est  completement  impos- 
sible de  concevoir  une  voix  qui  commande,  peu  Im- 
porte qu'elle  vienne  du  dehors  ou  du  dedans,  autre- 
ment  que  comme  proferant  une  menace  ou  formulant 
une  promesse.  Des  lors  aussi  I'obeissance  qu'elle 
obtient  pourra  etre,  selon  les  cas,  un  acte  de  sagesse 
ou  un  acte  de  sottise,  mais  eile  sera  en  tous  cas  tou- 
jours un  acte  interesse,  et  par  consequent  depourvu 
de  valeur  morale. 


verlieren  überdem  diese  Begriffe  eigentlich  alle  Bedeutung,  und 
wenn  man,  wie  Kaut,  jene  dadurch  zu  ersetzen  vermeint,  dass 
man  von  absolutem  Sollen  und  unbedingter  Pflicht  redet; 
so  speist  man  den  Leser  mit  Worten  ab,  ja,  giebt  ihm  eigent- 
lich eine  Contradictio  in  adjecio  zu  verdauen.  Jedes  Soll  hat 
allen  Sinn  und  Bedeutung  schlechterdings  nur  in  Beziehung 
auf  angedrohte  Strafe,  oder  verheissene  Belohnung,  ist  also,  in 
Kants  Sprache  zu  reden,  wesentlich  und  unausweichbar  hypo- 
thetisch und  niemals,  wie  er  behauptet,  kategorisch.  Werden 
aber  jene  Bedingungen  weggedacht,  so  bleibt  der  Begriff  des  Sollens 
sinnleer:  daher  absolutes  Sollen  allerdings  eine  Contradictio 
m  adjecto  ist.  Eine  gebietende  Stimme,  sie  mag  nun  von  Innen, 
oder  von  Aussen  kommen,  ist  es  schlechterdings  unmöglich,  sich 
anders,  als  drohend,  oder  versprechend  zu  denken :  dann  aber  wird 
der  Gehorsam  gegen  sie  zwar,  nach  Umständen,  klug  oder  dumm, 
jedoch  stets  eigennützig,  mithin  ohne  moralischen  Werth  sein. 
(G.  P.  E.  Grundlage  der  Moral.  %  4.) 
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U illusion  du  libre  arbitie. 

L'afTirmation  d'une  liberte  cmpirique  de  la  volonte, 
autrement  dit  d'un  libre  arbitre  d'indilTerence,  est 
etroitement  liee  au  fait  qu'on  a  place  l'essence  de 
Thomme  dans  une  äme,  laquelle  äme  serait  originai- 
rement  un  etre  connaissant,  voire  meme  pensant, 
pourvu  d'idees  abstraites,  et  ensuite  de  cela  seulement 
un  etre  voulant,  ce  qui  revenait  ä  faire  de  la  volonte, 
au  lieu  de  faire,  comme  la  verite  l'exigeait,  de  la  con- 
naissance  l'element  secondaire.  On  a  meme  consi- 
dere  le  Vouloir  comme  un  acte  de  la  pensee,  en 
l'identifiant  avec  le  jugement;  teile  est  en  particulier 
la  conception  de  Descartes  et  de  Spinoza.  A  les  en 
croire,  tout  homme  serait  ce  qu'il  est  par  suite  d'une 
operation  de  sa  faculte  de  connaitre  :  chacun  de  nous 
viendrait  au  monde  ä  l'etat  de  zero  moral,  prendrait 
connaissance  des  choses  de  ce  monde,  puis,  lä-dessus, 
deciderait  d'etre  ceci  ou  cela,  d'agir  de  teile  ou  teile 
faQon,  et  pourrait  meme,  une  fois  qu'il  aurait  acquis 
de  nouvelles  notions,  adopter  ä  volonte  une  nouvelle 
maniere  d'etre  ou  d'agir,  c'est-ä-dire  devenir  un  autre 
homme.  De  plus,  et  toujours  dans  la  meme  idee, 
nous  commencerions  par  reconnaitre  qu'une  chose 
est  bonne,  pour  ensuite  la  vouloir,  au  lieu  qu'en 
realite  nous  commen^ons  par  la  vouloir,  pour  ensuite 

Die  Behauptung  einer  empirischen  Freiheit  des  Willens,  eines 
liberi  arbilrii  indifferentiae,  hängt  auf  das  Genaueste  damit  zu- 
sammen, dass  man  das  Wesen  des  Menschen  in  eine  Seele  setzte, 
die  ursprünglich  ein  erkennendes,  ja  eigentlich  ein  abstrakt 
denkendes  Wesen  wäre  und  erst  in  Folge  hievon  auch  ein 
wollendes,  dass  man  also  den  Willen  sekundärer  Natur 
machte,  statt  dass,  in  Wahrheit,  die  Erkenntniss  dies  ist.  Der 
Wille  wurde  sogar  als  ein  Denkakt  betrachtet  und  mit  dem  Urtheil 
identifizirt,  namentlich  bei  Cartesius  und  Spinoza.  Danach  nun  wäre 
jeder  Mensch  Das,  was  er  ist,  erst  in  Folge  seiner  E  r  ke  nntniss 
geworden :  er  käme  als  moralische  Null  auf  die  Welt,  erkennte  die 
Dinge  in  dieser  und  beschlösse  darauf.  Der  oder  Der  zu  sein,  so 
oder  so  zu  handeln,  könnte  auch,  in  Folge  neuer  Erkenntniss,  eine 
neue  Handlungsweise  ergreifen,  also  wieder  ein  Anderer  werden. 
Ferner  würde  er  danach  zuvörderst  ein  Ding  für  gut  erkennen 
und  in  Folge  hievon  es  wollen ;    statt  dass  er  zuvörderst  es  will 
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la  declarer  bonne.  Si  Ton  veut  bien,  en  effet,  se  repor- 
ter ä  I'idee  essentielle  qui  fait  le  fond  de  ma  Philoso- 
phie, on  reconnaitra  que  dans  tout  ceci  on  a  comple- 
tement  interverti  le  role  des  f  acteurs  et  presente  les 
choses  au  rebours  de  la  verite.  En  fait  c'est  le  Vouloir 
qui  est  I'element  premier  et  originel,  et  c'est  la  con- 
naissance  qui  vient  seulement  s'y  suraj  outer,  en  tant 
que  manifestation  et  simple  instrument  de  ce Vouloir. 
Tout  homme,  des  lors,  est  ce  qu'il  est  de  par  son 
Vouloir,    et  son  caractere  est    un    fait  primordial, 
parce  que  vouloir  est  la  base  de  son  etre.   L'inter- 
vention  accessoire  de  la  connaissance  le  renseigne  en- 
suite,  au  cours  d'experiences  successives,  sur  ce  qu'il 
est,  c'est-a-dire  qu'il  apprend  ä  connaitre  son  ca- 
ractere. II  se  connait  done  par  suite  et  en  raison  de  la 
nature  de  son  Vouloir,  tandis  que  I'ancienne  concep- 
tion pretend  qu'il  veut  par  suite  et  en  raison  de  sa 
faculte  de  connaitre.  Selon  cette  conception,  il  suffi- 
rait  que  I'homme  decidat,  apres  dehberation,  ce  qu'il 
veut  etre  de  preference,  pour  qu'il  le  fut  en  effet: 
c'est   ce   qu'elle  appelle  le  libre    arbitre.    Ce  hbre 
arbitre  signifierait  done  que  I'homme  est  sa  propre 
ceuvre,  elaboree  ä  la  lumiere  de  la  connaissance. 
Je  dis,  moi,  qu'il  est  sa  propre  oeuvre  anterieurement 
ä  toute  connaissance,  et  que  celle-ci  intervient  seu- 

und  in  Folge  hievon  es  g  u  t  uennt.  Meiner  ganzen  Gnmdansicht 
zufolge  nämlich  ist  jenes  Alles  eine  Umkehrung  des  wahren  Ver- 
hältnisses. Der  Wille  ist  d:.s  Erste  und  Ursprüngliche,  die  Erkennt- 
niss  bloss  hinzugekommen,  zur  Erscheinung  des  Willens,  als  ein 
Werkzeug  derselben,  gehörig.  Jeder  Mensch  ist  demnach  Das,  was 
er  ist,  durch  seinen  Willen,  und  sein  Charakter  ist  ursprünglich  ; 
da  Wollen  die  Basis  seines  Wesens  ist.  Durch  die  hinzugekommene 
Erkenntniss  erfährt  er,  im  Laufe  der  Erfahrung,  was  er  ist,  d.  h. 
er  lernt  seinen  Charakter  kennen.  Er  erkennt  sich  also  in  Folge 
und  Gemässheit  der  Beschaffenheit  seines  Willens ;  statt  dass  er, 
nach  der  alten  Ansicht,  will  in  Folge  und  Gemässheit  seines  Er- 
kennens.  Nach  dieser  dürfte  er  nur  überlegen,  w  i  e  er  am  liebsten 
sein  möchte,  und  er  wäre  es:  das  ist  ihre  Willensfreiheit.  Sie  be- 
steht also  eigentlich  darin,  dass  der  Mensch  sein  eigenes  Werk  ist, 
am  Lichte  der  Erkenntniss.  Ich  hingegen  sage:  er  ist  sein  eigenes 
Werk  vor  aller  Erkenntniss,  und  diese  kommt  bloss  hinzu,  es  zu 

Schopenhauer  18 
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lement  apres  coup  pour  faire  la  lumiere  sur  cette 
oeuvre.  C'est  pourquoi  rhomme  ne  saurait  ni  decider 
d'etre  ceci  ou  cela,  ni  devenir  autre  qu'il  n'est;  mais 
il  est  une  fois  pour  toutes  et  il  reconnait  par  des  ex- 
periences successives  ce  qu'il  est.  Selon  l'ancienne 
conception  il  veut  ce  dont  il  a  pris  connaissance  ; 
Selon  moi  il  acquiert  la  connaissance  de  ce  qu'il  veut. 

Parce  qu'il  est  doue  de  la  faculte  de  penser,  l'hom- 
me  est  en  mesure  de  se  representer  tour  a  tour 
dans  un  ordre  quelconque,  et  en  reiterant  ä  son  gre 
cette  operation,  pour  les  proposer  ä  I'assentiment 
de  son  Vouloir,  les  divers  motifs  dont  il  sent  qu'ils 
agissent  sur  lui.  C'est  ce  qu'on  appelle  deliberer. 
L'homme  jouit  done  d'une  faculte  de  deliberation, 
et  par  la  meme  d'une  possibilite  de  choix,  infiniment 
plus  considerable  que  I'animal.  En  ce  sens,  il  est 
sans  contredit  relaiivement  libre,  c'est-a-dire  qu'il 
pent  s'affranchir  de  la  contrainte  immediate  des 
objets  concrets,  actuellement  donnes,  qui  sont  sus- 
ceptibles  d'agir  comme  motifs  sur  son  Vouloir. 
Alors  que  I'animal  est  entierement  soumis  ä  cette  con- 
trainte, l'homme,  lui,  est  determine,  independamment 
des  objets  presents,  par  des  idees  qui  constituent  ses 
motifs.  En  fait,  c'est  cette  liberte  relative  que  des 


beleuchten.  Darum  kann  er  nicht  beschhessen,  ein  Solcher  oder 
Solcher  zu  sein,  noch  auch  kann  er  ein  Anderer  werden;  sondern 
er  ist,  ein  für  alle  Mal,  und  erkennt  successive  was  er  ist.  Bei 
Jenen  will  er  was  er  erkennt;  bei  mir  erkennt  er  was  er  will. 
(W.   W.  V.  vol.  I,   I  oo.i 

Der  Mensch  kann  nun,  mittelst  seines  Denkvermögens,  die  Motive, 
deren  Einfluss  auf  seinen  Willen  er  spürt,  in  beliebiger  Ordnung, 
abwechselnd  und  wiederholt  sich  vergescenwartig'en,  um  sie  seinem 
Willen  vorzuhalten,  welches  überlegen  heisst :  er  ist  deliberations- 
fähig-  und  hat,  vermöge  dieser  Fähigkeit,  eine  weit  grössere  Wahl, 
als  dem  Thiere  möglich  ist.  Hicdurch  ist  er  allerdings  relativ 
frei,  nämlich  frei  vom  unmittelbaren  Zwange  der  anschaulich 
gegenwärtigen,  auf  seinen  Willen  als  Motive  wirkenden  Ob- 
jekte, welchem  das  Thier  schlechthin  unterworfen  ist:  er  hingegen 
bestimmt  sich  unabhängig  von  den  gegenwärtigen  Objekten,  nach 
Gedanken,   welche  sei  ne  Motive  sind.    Diese    relative    Freiheit 
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esprits  cultives,  mais  peu  capables  d'aller  au  fond  des 
choses,  ont  en  vue  quand  ils  parlent  du  libre  arbitre, 
ce  libre  arbitre  qui  fait  selon  eux  la  superiorite  evi- 
dente de  rhomme  sur  ranimal. 

Or  le  motif  abstrait,  celui  qui  consiste  en  une  sim- 
ple idee,  est  une  cause  exterieure  et  determinante 
pour  le  Vouloir  exactement  au  meme  titre  que  le 
motif  concret  represente  par  un  objet  reel  et  actuel. 
Autrement  dit,  il  est  une  cause  comme  une  autre  ; 
et  il  est  meme,  aussi  bien  que  les  autres  causes, 
quelque  chose  de  materiellement  reel,  en  ce  sens 
qu'il  se  ramene  toujours  en  derniere  analyse  ä  une 
impression  recue  quelque  part  et  ä  un  moment  quel- 
conque  du  dehors.  Ce  qui  le  distingue  de  la  cause 
materielle  proprement  dite,  c'est  uniquement  la 
longueur  du  fil  conducteur  qui  relie  ici  la  cause  ä 
son  effet.  II  faut  done  s'en  tenir  ä  une  vue  des  choses 
bien  superficielle  pour  confondre  cette  Uberte  rela- 
tive, de  simple  comparaison,  avec  une  liberte  abso- 
lue,  un  «  hbre  arbitre  d'indilTerence  ».  La  faculte 
de  deliberer,  qu'implique  cette  liberte  relative, 
n'engendre  en  realite  rien  d'autre  qu'un  conflit  des 
motifs,  souvent  fort  penible,  par  oil  se  trahit  ce  que 
nousappelonsrindecision,et  qui  a  pour  theatre  I'en- 
semble  de  la  conscience  de  I'individu.  Celui-ci  laisse 

ist  es  wohl  auch  im  Grunde,  was  e:ebildete,  aber  nicht  tief  den- 
kende Leute  unter  der  Willensfreiheit,  die  der  Mensch  offenbar 
vor  dem  Thiere  voraus  habe,  verstehen. 

Das  abstrakte,  in  einem  blossen  Gedanken  bestehende  .Motiv 
ist  eine  äussere,  den  Willen  bestimmende  Ursache,  so  gut  wie  das 
anschauliche,  in  einem  realen,  gegenwärtigen  Objekte  bestehende: 
folglich  ist  es  eine  Ursache  wie  jede  andere,  ist  sogar  auch,  wie 
die  andern,  stets  ein  Reales,  Materielles,  sofern  es  allemal  zuletzt 
doch  auf  einem  irgend  wann  und  irgend  wo  erhaltenen  Eindruck 
von  aussen  beruht.  Es  hat  bloss  die  Länge  des  Leitungsdrahtes 
voraus.  Daher  kann  nur  eine  sehr  oberflächliche  Ansicht  jene  rela- 
tive und  komparative  Freiheit  für  eine  absolute,  ein  liberum  arbi- 
trium  indiffereniia-,  halten.  Die  durch  sie  entstehende  Deliberations- 
fähigkeit  giebt  in  der  Thal  nichts  Anderes ,  als  den  sehr  oft  pein- 
lichen Konflikt  der  Motive,  dem  die  Unentschlossenheit  vor- 
silzt,  und  dessen  Kampfplatz  nun  das  ganze  Gemüth  und  Bewusst- 
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les  divers  motifs  se  combattre  en  lui  et  faire  tour  ä 
tour  sur  sa  volonte  l'epreuve  de  leur  puissance.  II 
se  trouve  ainsi  dans  la  meme  situation  qu'un  corps 
soumis  ä  Taction  de  plusieurs  forces  qui  l'entrainent 
dans  des  directions  opposees,  jusqu'ä  ce  que  le 
motif  qui  se  revele  decidement  comme  le  plus  puis- 
sant finisse  par  evincer  les  autres  et  par  determiner 
la  volonte,  cette  solution  du  conflit  —  que  nous 
appelonsune  «resolution»  —  intervenant  d'une  fa^on 
absolument  necessaire, 

Representons-nous,  par  exemple,  un  homme  ar- 
rete  au  milieu  de  la  rue,  qui  se  dit  ä  lui-meme  : 
«  II  est  six  heures  du  soir,  j'ai  termine  mon  travail 
de  la  journee  ;  je  puis  des  maintenant  m'en  aller 
faire  une  promenade;  ou  bien  je  puis  me  rendre  ä 
mon  cercle;  mais  je  puis  aussi  monter  sur  la  tour 
de  l'eglise  pour  voir  le  coucher  du  soleii  ;  je  puis 
egalement  aller  au  theatre  ;  ou  encore  je  puis  faire 
Visite  ä  mon  ami  X,  ä  moins  que  ce  ne  soit  ä  mon 
ami  Z  ;  enfm  je  puis  meme  sortir  de  la  ville  et  m'en 
aller  courir  le  vaste  monde  pour  ne  plus  revenir.  Tout 
celane  depend  que  de  moi.  J'ai  la  liberte  absolue 
d'accomplir  chacune  de  ces  actions.  Cependant 
je  n'en  profiterai  pas  pour  le  moment  ;  mais  je  vais 

seio  des  Menschen  ist.  Er  lasst  nämlich  die  Motive  wiederholt 
ihre  Kraft  gegen  einander  an  seinem  Willen  versuchen,  wodurch 
dieser  in  die  selbe  Lage  geräth,  in  der  ein  Körper  ist,  aufweichen 
verschiedene  Kräfte  in  entgegengesetzten  Richtungen  wirken ,  — 
bis  zuletzt  das  entschieden  stärkste  Motiv  die  andern  aus  dem  Felde 
schlägt  und  den  Willen  bestimmt ;  weicher  Ausgang  Entschluss 
heisst  und  als  Resultat  des  Kampfes  mit  vöüiger  Not  h  we  nd  i  g- 
k  e  i  t  eintritt. 

wollen  wir  uns  einen  Menschen  denken,  der,  etwa  auf  der 

Gasse  stehend,  zu  sich  sagte:  «  Es  ist  6  Uhr  Abends,  die  Tages- 
arbeit ist  beendigt.  Ich  kann  jetzt  einen  Spaziergang  machen;  oder 
ich  kann  in  den  Klub  gehn  ;  ich  kann  auch  auf  den  Thurm  steigen, 
die  Sonne  untergehn  zu  sehn;  ich  kann  auch  ins  Theater  gehn; 
ich  kann  auch  diesen,  oder  aber  jenen  Freund  besuchen;  ja,  ich 
kann  auch  zum  Thor  hinauslaufen ,  in  die  weite  Welt ,  und  nie 
wiederkommen.  Das  Alles  steht  allein  bei  mir,  ich  habe  völlige  Frei- 
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de  preference,  et  non  moins  librement,  rentrer  chez 
moi,  aupres  de  ma  femme.  »  Quand  cet  homme  parle 
ainsi,  c'est  exactement  comme  si  I'eau  disait:  «Je 
puis  me  soulever  en  vagues  enormes  (oui,  certes  ! 
ä  condition  d'etre  la  mer,  quand  le  vent  y  souffle  en 
tempete);  je  puis  descendre  une  pente  ä  toute  vitesse 
(oui!  mais  dans  le  lit  d'un  torrent) ;  je  puis  me  preci- 
piter  de  haut  en  bas  en  bouillonnant  et  en  ecumant 
(evidemment  !  la  ou  tu  formes  une  cascade)  ;  je 
puis  m'elancer  librement  dans  I'air  comme  une  fusee 
(sans  doute,  si  Ton  a  fait  de  toi  un  jet  d'eau!);  je  puis 
meme  bouillir  et  m'evaporer  completement  (c'est 
entendu  !  mais  ä  cent  degres  de  chaleur),  Neanmoins, 
je  ne  ferai  rien  de  tout  cela  pour  I'instant  ;  je  me  de- 
cide plutot  ä  demeurer  ce  que  je  suis  actuellement: 
un  etang  clair  et  paisible  oii  se  reflete  le  ciel.  »  De 
meme  que  I'eau  ne  peut  faire  tout  ce  qu'elle  dit 
pouvoir  faire  que  si  les  causes  determinantes  de  I'une 
ou  I'autre  de  ses  manifestations  se  produisent,  de 
meme  I'homme  en  question  ne  saurait  accomplir 
aucune  des  choses  qu'il  croit  etre  en  son  pouvoir  qu'a 
la  meme  condition.  Tant  que  ces  causes  n'intervien- 
nent  pas,  il  en  est  incapable  ;  mais  aussi  —  tout 
comme  I'eau,  sitot  qu'elle  se  trouve  placee  dans  les 
conditions  requises  —  il  faut,  des  que  ces  causes  inter- 
viennent,  qu'il  agisse  en  consequence.    Son  erreur, 

heit  dazu;  thue  jedoch  davon  jetzt  nichts,  sondern  gehe  ebenso  frei- 
willig nach  Hause,  zu  meiner  Frau.  »  Das  ist  gerade  so,  als  wenn 
das  Wasser  spräche:  «Ich  kann  hohe  Wellen  schlagen  (ja!  nämlich 
im  Meer  und  Sturm),  ich  kann  reissend  hinabeilen  (ja!  nämlich 
im  Bette  des  Stroms),  ich  kann  schäumend  und  sprudelnd  hinunter- 
stürzen (ja!  nämlich  im  Wasserfall),  ich  kann  frei  als  Strahl  in 
die  Luft  steigen  (ja!  nämlich  im  Springbrunnen),  ich  kann  endlieh 
par  verkochen  und  verschwinden  (ja!  bei  80»  Wärme);  thue  je- 
doch von  dem  Allen  jetzt  nichts,  sondern  bleibe  freiwillig,  ruhig 
und  klar  im  spiegelnden  Teiche.  »  Wie  das  Wasser  jen'es  Alles 
nur  dann  kann,  wann  die  bestimmenden  Ursachen  zum  Einen  oder 
zum  Andern  eintreten ;  ebenso  kann  jener  Mensch  was  er  zu  kön- 
nen wähnt,  nicht  anders,  als  unter  der  selben  Bedingung.  Bis  die 
Ursachen  eintreten,  ist  es  ihm  unmöglich:  dann  aber  muss  er  es, 
so  gut  wie  das  Wasser,  sobald  es  in  die  entsprechenden  Umstände 
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cette  illusion  qu'il  nourrit,  et  qu'engendre  en  lui  l'in- 
terpretation  fausse  d'un  etat  de  conscience,  de  pou- 
voir  accomplir  immediatement  et  indifferemment 
toutes  les  actions  que  son  imagination  lui  suggere, 
vient  au  fond  de  ce  que  celle-ci  ne  pent  jamais  lui 
presenter  qu'une  seule  image  ä  la  fois,  laquelle 
image  exclut  provisoirement  toutes  les  autres.  Des 
lors,  quand  il  evoque  le  motif  determinant  de 
I'une  ou  I'autre  de  ces  actions  qu'il  croit  pouvoir 
executer,  il  en  eprouve  aussitot  I'influence  sur  son 
Vouloir,  qui  se  trouve  de  ce  fait  sollicite  :  c'est  ce 
qu'on  appelle  en  langage  technique  une  velleite. 
Mais  son  illusion  est  de  croire  qu'il  pourrait  elever 
cette  velleite  au  rang  de  volonte,  c'est-ä-dire  executer 
Taction  ä  laquelle  eile  tend.  Car  aussitotla  reflexion 
interviendrait  pour  lui  remettre  en  memoire  les  mo- 
tifs qui  agissent  sur  lui  en  sens  different  ou  oppose, 
et  I'obligerait  ainsi  de  s'apercevoir  que  sa  velleite  ne 
saurait  se  realiser  en  acte.  Au  cours  de  cette  ope- 
ration, par  ou  I'individu  evoque  tour  ä  tour  divers 
motifs  qui  s'excluent  les  uns  les  autres,  sans  cesser 
de  se  repeter  interieurement  :  « je  puis  faire  ce  que  je 
veux»,  sa  volonte,  telle  une  girouette  qu'un  vent  in- 
constant fait  pivoter  sur  sa  tige  de  fer  bien  graissee, 
se  tourne  aussitot  et  successivement  vers  chacun  des 

versetzt  ist.  Sein  Irrthum  und  überhaupt  die  Täuschung,  welche 
aus  dem  falsch  ausgelegten  Selbstbewusstsein  hier  entsteht,  dass 
er  jenes  Alles  jetzt  gleich  könne,  beruht,  genau  betrachtet,  darauf, 
dass  seiner  Phantasie  nur  e  i  n  Bild  zur  Zeit  gegenwärtig  sein  kann 
und  für  den  Augenblick  Alles  Andere  ausschliesst.  Stellt  er  nun  das 
Motiv  zu  einer  jener  als  möglich  proponirten  Handlungen  sich  vor; 
so  fühlt  er  sogleich  dessen  Wirkung  auf  seinen  Willen,  der  dadurch 
sollicitirt  wird:  dies  lieisst,  in  der  Kunstsprache,  eine  Velleitas. 
Nun  meint  er  aber,  er  könne  diese  auch  zu  einer  Voluntas  erheben, 
d.  h.  die  proponirte  Handlung  ausführen  :  allein  dies  ist  Täuschung. 
Denn  alsbald  würde  die  Besonnenheit  eintreten  und  die  nach  andern 
Seiten  ziehenden,  oder  die  entgegenstehenden  Motive  ihm  in  Er- 
innerung bringen :  worauf  er  sehen  würde,  dass  es  nicht  zur  That 
kommt.  Bei  einem  solchen  successiven  Vorstellen  verschiedener 
einander  ausschliessender  Motive,  unter  steter  Begleitung  des  Innern 
«  ich  kann  thun  was  ich  will  »,  dreht  sich  gleichsam  der  Wille,  wie 
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motifs  que  son  imagination  lui  presente  comme  sus- 
ceptibles  de  Tinfluencer ;  et  ä  cliaque  fois  il  se  figure 
qu'ilpourrait  vouloir  I'acte  auquel  ce  motif  I'incite, 
c'est-a-dire  arreter  la  girouette  ä  ce  point  determine  : 
en  quoi,  precisement,  il  s'illusionne.  Car,  quand  il  se 
dit  :  « je  puis  vouloir  ceci  »,  ce  temoignage  Interieur 
est  en  realite  purement  hypothetique,  c'est-a-dire 
qu'il  s'accompagne  toujours  de  ce  complement  tacite: 
«  ä  supposer  que  je  ne  veuille  pas  de  preference  cela  », 
lequel  supprime  de  fait  cette  possibilite  de  vouloir. 
Pour  en  revenir  ä  I'homme  que  nous  avons  laisse 
deliberant  au  milieu  de  la  rue  ä  six  heures  du  soir, 
supposons  maintenant  qu'il  se  soit  apercu  que  je 
me  tenais  derriere  lui  en  train  de  philosopher  sur  son 
compte  et  de  contester  sa  liberte  d'accomplir  toutes 
les  actions  dont  il  se  croit  capable.  II  se  pourrait  fort 
bien,  dans  ce  cas,  qu'il  mit  ä  execution  I'une  d'entre 
elles  ä  seule  fin  de  me  refuter.  Mais  alors  ce  seraient 
mes  denegations  et  I'influence  qu'elles  exerceraient 
sur  son  esprit  de  contradiction  qui  deviendraient 
pour  lui  le  motif  contraignant.  Toutefois,  il  est  ä 
remarquer  que  ce  motif  ne  saurait  le  determiner  ä 
accomplir,  parmi  les  actions  enumerees  plus  haut, 
qu'une  des  plus  faciles.  Notre  homme  pourrait  done 
fort  bien  se  decider,  par  exemple,  ä  se  rendre  au  theä- 

eine  Wetterfahne  auf  wohlgeschmierter  Ani^el  und  bei  unstätem 
Winde,  sofort  nach  jedem  Motiv  hin,  welches  die  Einbildungskraft 
ihm  vorhält,  successiv  nach  allen  als  möglich  vorliegenden  Motiven, 
und  bei  jedem  denkt  der  Mensch,  er  könne  es  wollen  und  also  die 
Kahne  auf  diesem  Punkte  fixiren;  welches  blosse  Tauschung  ist. 
Denn  sein  «  ich  kann  dies  wollen  »  ist  in  Wahrheit  hypothetisch 
und  führt  den  Beisatz  mit  sich  «  wenn  ich  nicht  lieber  jenes  Andere 
wollte  »  :  der  hebt  aber  jenes  Wollenkönncn  auf.  —  Kehren  wir  zu 
jenem  aufgestellten,  um  6  Uhr  deliberirenden  Menschen  zurück  und 
denken  uns,  er  bemerke  jetzt,  dass  ich  hinter  ihm   stehe,  über  ihn 

[•hilosophire  und  seine  Freiheit  zu  allen  jenen  ihm  möglichen  Hand- 
ungen abstreite ;  so  könnte  es  leicht  geschehen,  dass  er,  um  mich 
zu  widerlegen,  eine  davon  ausführte:  dann  wäre  aber  gerade  mein 
Leugnen  und  dessen  Wirkung  auf  seinen  Widerspruchsgeist  das 
ihn  dazu  nöthigende  Motiv  gewesen.  Jedoch  würde  dasselbe  ihn 
nur  zu  einer  oder  der  andern  von  den  leichteren  unter  den  oben 
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tre,  mais  nullement  ä  s'en  aller  courir  le  vaste  monde. 
Le  motif  en  question  serait  beaucoup  trop  faible 
pour  l'amener  ä  cette  derniere  action. 

Je  puis  faire  ce  que  je  veux  :  je  puis,  si  je  veux, 
donner  tous  mes  biens  aux  pauvres  et  me  mettre 
ainsi  moi-meme  au  rang  de  Tun  d'eux  —  si  je  veux ! 
Mais  je  ne  parviens  pas  ä  le  vouloir,  parce  que  les 
motifs  contraires  ont  sur  moi  beaucoup  trop  d'empire 
pour  que  je  le  puisse.  Par  contre,  si  mon  caractere 
etait  diiTerent  de  ce  qu'il  est,  et  cela  au  point  que  je 
fusse  un  saint,  alors  je  pourrais  le  vouloir  ;  mais  dans 
cecasaussije  ne  pourrais  pas  faire  autrement  que  de 
le  vouloir,  ce  qui  veut  dire  que  je  serais  necessaire- 
ment  oblige  de  le  faire.  —  Voilä  qui  s'accorde  le 
mieux  du  monde  avec  ce  temoignage  Interieur  : 
« je  puis  jaire  ce  que  je  veux»,  oü  quelques  pseudo- 
philosophes  au  cerveau  sterile  s'imaginent  aujour- 
d'hui  encore  trouver  la  preuve  du  libre  arbitre,  et 
qu'ils  mettent  des  lors  en  relief  avec  insistance 
comme  une  donnee  decisive  de  la  conscience. 


ang-eführten  Handlungen  bewegen  können ,  z.  B.  ins  Theater  zu 
gehen;  aber  keineswegs  zur  zuletzt  genannten,  nämlich  in  die  weite 
Welt  zu  laufen :  dazu  wäre  dies  Motiv  viel  zu  schwach. 

Ich  kann  thun  was  ich  will :  ich  kann,  wenn  ich  will,  Alles 
was  ich  habe  den  Armen  geben  und  dadurch  selbst  einer  werden, 
—  wenn  ich  wiUl  —  Aber  ich  vermag  nicht,  es  zu  wollen; 
weil  die  entgegenstehenden  Motive  viel  zu  viel  Gewalt  über  mich 
haben ,  als  dass  ich  es  könnte.  Hingegen  wenn  ich  einen  andern 
Charakter  hätte,  und  zwar  in  dem  Maasse,  dass  ich  ein  Heilig-er 
wäre,  dann  würde  ich  es  wollen  können ;  dann  aber  würde  ich  auch 
nicht  umhin  können,  es  zu  wollen,  würde  es  also  thun  müssen.  — 
Dies  Alles  besteht  vollkommen  wohl  mit  dem  «  ich  kann  thun 
was  ich  will  v  des  Selbstbewusstseins,  worin  noch  heut  zu  Tage 
einige  gedankenlose  Philosophaster  die  Freiheit  des  Willens  zu  sehen 
vermeinen,  und  sie  demnach  als  eine  gegebene  Thatsache  des  Be- 
wusstseins  geltend  machen.    (G.  P.  E-  Freiheit  des  Willens.  §  HI.) 
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Iinmuabilite  da  caractere. 

Le  caractere  est  invariable  :  tout  etre  humain 
reste  sa  vie  durant  ce  qu'il  est.  Sous  une  enveloppe 
exterieure  changeante,  ä  travers  toutes  les  trans- 
formations qui  peuvent  se  produire  au  cours  des 
annees  dans  ses  conditions  d'existence,  voire  meme 
dans  ses  notions  et  dans  ses  idees,  Thomme  propre- 
ment  dit  demeure  —  telle  I'ecrevisse  sous  la  carapace 
qu'elle  rejette  pour  en  revetir  une  autre  —  immuable 
et  toujours  pareil  ä  lui-meme.  S'il  subit  du  fait  de 
l'äge,  lequel  entraine  avec  lui  des  besoins  differents, 
certaines  modifications  apparentes,  celles-ci  portent 
uniquement  sur  I'orientation  vers  d'autres  objets 
d'un  Vouloir  par  ailleurs  identique.  h'homme  ne 
change  jamais  :  comme  il  a  agi  une  fois,  ainsi  il  agira 
de  nouveau,  chaque  fois  qu'il  se  trouvera  place  dans 
des  circonstances  en  tons  points  semblables  (et  ä  con- 
dition qu'il  soit  lui-meme  en  mesure  de  bien  connaitre 
ces  circonstances  telles  qu'elles  sont  reellement), 
C'est  la  une  verite  d'experience  et  qui  s'appuie  sur 
desfaits  de  la  vie  de  tons  les  jours.  En  veut-on  un 
exemple  particulierement  frappant  ?  C'est  le  cas  ou 
nous  retrouvons,  apres  vingt  ou  trente  ans  de  separa- 
tion, telle  personne  chez  qui  nous  pouvons  bientot 
surprendre  exactement  les  memes  tics  et  les  memes 
manies  que  nous  lui  connaissions  jadis.  Cette  immua- 

Der  Charakter  des  Menschen  ist  konstant :  er  bleibt  der  selbe, 
das  ganze  Leben  hindurch.  Unter  der  veränderlichen  Hülle  seiner 
Jahre,  seiner  Verhältnisse,  selbst  seiner  Kenntnisse  und  Ansichten, 
steckt,  wie  ein  Krebs  in  seiner  Schaale,  der  identische  und  eis^nt- 
liche  Mensch,  e^anz  unveränderlich  und  immer  der  selbe.  Bloss  in 
der  Richtung  und  dem  Stoff  erfährt  sein  Charakter  die  scheinbaren 
Modifikationen,  welche  Folge  der  Verschiedenheit  der  Lebensalter 
und  ihrer  Bedürfnisse  sind.  Der  Mensch  ändert  sich  nie:  wie 
er  in  einem  Fall  gehandelt  hat,  so  wird  er,  unter  völlig  gleichen  Um- 
ständen (zu  denen  jedoch  auch  die  richtige  Kenntniss  dieser  Um- 
stände gehört)  stets  wieder  handeln.  Die  Bestätigung  dieser  Wahr- 
heit kann  man  aus  der  täglichen  Erfahrung  entnehmen :  am  frap- 
Eantesten  aber  erhält  man  sie,  wenn  man  einen  Bekannten  nach  20 
is  30  Jahren  wiederfindet  und  ihn  nun  bald  genau  auf  denselben 
Streichen  betrifft,  wie  ehemals.  —  Zwar  wird  Mancher  diese  Wahr- 
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bilite  du  caractere,  d'aucuns  la  nieront  en  paroles, 
dont  neanmoins  toute  la  fa^on  d'agir  signifie  impli- 
citement  qu'ils  ne  la  mettent  pas  en  doute.  Ainsi, 
pourquoi  n'hesitent-ils  pas  ä  refuser  ä  jamais  leur 
confiance  ä  rhomme  dont  ils  ont  pu  constater  une 
seule  fois  la  deloyaute,  tandis  qu'ils  se  fient  au  con- 
traire  ä  celui  quileuradonne  anterieurement  des  preu- 
ves  de  sa  bonne  foi?  La  est  d'ailleurs  l'unique  prin- 
cipe sur  quoi  se  fonde  la  connaissance  des  hommes; 
autrement  celle-ci  serait  impossible,  non  moins  que 
notre  confiance  dans  les  caracteres  que  nous  avons 
reconnus  comme  sürs,  dans  les  individus  d'une  hon- 
netete  « eprouvee  ».  Aussi  bien,  meme  s'il  arrive  que 
cette  confiance  se  trouve  un  jour  de^ue,  ne  disons- 
nous  jamais  d'une  personne  :  «  son  caractere  a  chan- 
ge »  ;  nous  disons  au  contraire  :  « je  m'etais  trompe 
sur  son  compte  ». 

Le  caractere  de  l'individu  est  inne.  On  ne  le  cree 
pas  artificiellement,  pas  plus  qu'il  n'est  du  au  hasard 
des  circonstances  :  il  est  l'oeuvre  de  la  nature  meme. 
II  se  revele  dejä  chez  l'enfant,  qui  nous  fait  voir  en 
petit  tout  ce  que  I'homme  sera  par  la  suite  en  plus 
grand.  On  s'explique  ainsi  que  deux  enfants  eleves 
exactement  dans  le  meme  milieu  et  selon  les  memes 
principes  puissent  neanmoins  trahir  des  caracteres 

heit  mit  Worten  leugnen  :  er  selbst  setzt  sie  jedoch  bei  seinem 
Handeln  voraus,  indem  er  Dem,  den  er  e  i  n  Mal  unredlich  befunden, 
nie  wieder  traut,  wohl  aber  sich  auf  Den  verlässt,  der  sich  früher 
redlich  bewiesen.  Denn  auf  jener  Wahrheit  beruht  die  Möglichkeit 
aller  Menschenkenntniss  und  des  festen  Vertrauens  auf  die  Geprüf- 
ten, Erprobten,  Bewährten.  Sogar  wenn  ein  solches  Zutrauen  uns 
ein  Mal  getäuscht  hat,  sagen  wir  nie  :  «  sein  Charakter  hat  sich 
geändert  »,  sondern :  «  ich  habe  mich  in  ihm  geirrt  ». 

Der  individuelle  Charakter  ist  angeboren:  er  ist  kein  Werk 
der  Kunst,  oder  der  dem  Zufall  unterworfenen  Umstände  ;  sondern 
das  Werk  der  Natur  selbst.  Er  offenbart  sich  schon  im  Kinde,  zeigt 
dort  im  Kleinen,  was  er  künftig  im  Grossen  sein  wird.  Daher  legen, 
bei  der  allergleichesten  Erziehung  und  Umgebung,  zwei  Kinder  den 
grimdverschiedensten  Charakter  aufs  deutlichste  an  den  Tag :  es  ist 
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foncierement  dilTerents  :  chaciin  d'eux  ä  dejä  celui 
qu'il  aura  encore  comme  vieillard.  Si  Ton  passe  en 
revue  la  liste  complete  des  vertus  et  des  vices,  telle 
qu'elle  a  ete  dressee  par  Aristote,  qui  nous  en  donne 
un  apercu  general  sommaire  dans  le  De  virtutihus 
et  vitiis,  on  sera  oblige  de  constater  qu'il  est  impossi- 
ble de  les  concevoir,  tant  les  unes  que  les  autres, 
—  des  qu'il  s'agit  d'etres  humains  reels,  —  autre- 
ment  que  comme  des  caracteres  innes.  C'est  uni- 
quement  comme  tels  qu'ils  peuvent  constituer  des 
caracteres  authentiques  et  reels.  Si  ces  caracteres 
etaient  le  fruit  de  la  reflexion,  si  I'homme  pouvait 
les  choisir  et  les  adopter  ä  volonte,  ils  se  ramene- 
raient  au  fond  ä  une  feinte,  ä  une  contrefa^on,  et  Ton 
ne  pourrait  des  lors  faire  aucun  fond  sur  leur  duree, 
incapables  qu'ils  seraient  de  resister  ä  la  pression 
des  circonstances. 

II  est  etonnant  de  voir  comment  V individualite 
de  chaque  etre  humain  (autrement  dit  un  certain 
caractere joint  ä  un  certain  intellect)  determine  la 
nature  de  toutes  ses  actions  et  de  toutes  ses  pensees, 
jusqu'aux  plus  insignifiantes  ;  eile  est  comme  une 
matiere  colorante  qui  impregne  profondement  tout 
ce  qu'elle  touche.  C'est  ce  qui  explique  que  I'exis- 

der  selbe,  den  sic  als  Greise  tragen  werden.  Und  -wenn  man  die 
sämmllichen  Tugenden  und  Laster  in  dem  Buche  des  Aristoteles 
de  virtutibus  et  vitiis,  wo  sie  zu  kurzer  Uebersicht  zusammen- 
gestellt sind,  überschaut ;  so  wird  man  finden,  dass  sie  sämmtlich, 
an  wirklichen  Menschen,  sich  nur  denken  lassen  als  angeborene 
Eigenschaften,  und  nur  als  solche  acht  wären  :  hingegen  aus  der 
Reflexion  hervorgegangen  und  willkürlich  angenommen,  würden 
sie  eigentlich  auf  eine  Art  Verstellung  hinauslaufen,  unächt 
sein,^  daher  auch  auf  ihren  Fortbestand  und  ihre  Bewährung  im 
Drange  der  Umstände  dann  durchaus  nicht  zu  rechnen  sein  würde. 
(G.  P.  E.  Freiheit  des  Willens.  %  III.) 

Zu  bewundern  ist  es,  wie  die  Individualität  jedes  Men- 
schen (d.  h.  dieser  bestimmte  Charakter  mit  diesem  bestimmten  In- 
tellekt), gleich  einem  eindringenden  FärbestofF,  alle  Handlungen  und 
Gedanken  desselben,  bis  auf  die  unbedeutendesten  herab,  genau  be- 
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tence  de  tel  individu,  toute  son  histoire  exterieure 
et  Interieure,  puisse  differer  si  profondement  de 
Celle  de  tel  autre.  De  meme  qu'il  suffit  au  botaniste 
d'une  seule  feuille  pour  reconnaitre  et  determiner 
l'ensemble  d'une  plante,  de  meme  que  Cuvier  pou- 
vait  reconstituer  toute  la  structure  d'un  animal 
ä  l'aide  d'un  seul  de  ses  os,  une  seule  action 
caracteristique  d'un  etre  humain  peut  servir  ä 
nous  le  faire  connaitre  et  en  quelque  sorte  ä  le 
reconstruire,  cette  action  portät-elle  sur  un  detail 
insignifiant.  II  faut  meme  dire  :  surtout  s'il  s'agit 
d'un  detail  insignifiant ;  car  dans  les  grandes  circons- 
tances  les  gens  ont  coutume  de  se  surveiller,  tandis 
que  dans  les  petites  choses  ils  n'eprouvent  guere  de 
scrupules  ä  s'abandonner  ä  leur  nature. 


Modifications  appareiites  du  caractere,  Croijance  et  vertu. 

Comme  les  motifs  qui  determinent  les  manifesta- 
tions du  caractere,  autrement  dit  la  conduite,  agis- 
sent  surce  caractere  par  l'intermediaire  de  la  connais- 
sance,  et  comme  d'autre  part  les  notions  de  l'intel- 
lect  sont  mobiles  et  variables,  oscillant  presque 
toujours  entre  la  verite  et  l'erreur,  mais  en  gene- 
ral aussi  dQ  teile  faQon  que  la  vie  tend  ä  les  recti- 
fier progressivement  —  bien  que  tres  inegalement, 

stimmt ;  in  Folge  wovon  der  ganze  Lebenslauf,  d.  h.  die  äussere 
und  innere  Geschichte,  des  Einen  so  grundverschieden  von  der  des 
Andern  ausfällt.  Wie  ein  Botaniker  an  Einem  Blatte  die  ganze 
Pflanze  erkennt ;  wie  Güvier  aus  Einem  Knochen  das  ganze  Thier 
konstruirte ;  so  kann  man  aus  Einer  charakteristischen  Handlung 
eines  Menschen  eine  richtige  Kenntniss  seines  Charakters  erlangen, 
also  ihn  gewissermaassen  daraus  konstruiren ;  sogar  auch  wenn 
diese  Handlung  eine  Kleinigkeit  betrifft ;  ja,  dann  oft  am  besten : 
denn  bei  ■wichtigeren  Dingen  nehmen  die  Leute  sich  in  Acht  ;  bei 
Kleinigkeiten  folgen  sie,  ohne  vieles  Bedenken,  ihrer  Natur.  (P.  P. 
vol.  H,  I  118.)  

Da  die  Motive,  welche  die  Erscheinung  des  Charakters,  oder  das 
Handeln,  bestimmen,  durch  das  Medium  der  Erkenntniss  auf  ihn 
einwirken,  die  Erkenntniss  aber  veränderlich  ist,  zwischen  Irrthum 
und  Wahrheit  oft  hin  und  her  schwankt,  in  der  Regel  jedoch  im 
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cela  va  sans  dire,  selon  les  individus  — ,  il  s'en  suit 
quelamaniered'agird'un  etre  humain  peut  fort  bien 
se  modifier  sensiblement  au  cours  de  son  existence, 
sans  qu'on  ait  le  droit  d'en  conclure  ä  une  transfor- 
mation de  son  caractere.  Ce  que  I'homme  veut  ä 
proprement  parier  et  d'une  fagon  generale,  I'aspira- 
tion  profonde  de  son  etre  intime,  les  fins  ultimes 
auxquelles  il  tend,  cela,  aucune  influence  exterieure 
qui  s'exerce  sur  lui,  aucune  legon  qu'il  regoit,  ne  sau- 
rait  jamais  le  modifier.  Lecontraire  signifierait  qu'on 
peut  refaire  un  etre  humain.  Velle  non  discitur  (on 
n'apprend  pas  ä  vouloir),  dit  excellemment  Seneque, 
qui  met  ici  la  verite  au-dessus  des  preceptes  de  ses 
maitres  stoiciens,  lesquels  pretendaient  «  qu'on  peut 
enseigner  la  vertu  »,  dioaxrrjv  scvac  rrjv  dpyjvrjv. 
Du  dehors  on  peut  agir  sur  le  Vouloir  par  le  moyen 
des  motifs,  et  uniquement  par  leur  moyen ;  mais  ces 
motifs  ne  sont  pas  susceptibles  de  rien  changer  au 
Vouloir  lui-meme,  car  le  fait  seul  qu'ils  exercent  sur 
lui  leur  empire  suppose  deja  que  ce  Vouloir  est  pre- 
cisement  ce  qu'il  est.  Tout  ce  que  peuvent  faire  les 
motifs,  c'est  de  modifier  la  direction  de  son  effort,  ou, 
plus  exactement,  de  I'inciter  ä  chercher  sur  une 
autre  voie  que  celle  qu'il  suivait  j  usque-la  ce  qu'il 
cherche    d'ailleurs    immuablement.    Ainsi    done,  en 

Fortgange  des  Lebens  immer  mehr  berichtig:!  wird ,  freilirh  in 
sehr  verschiedenen  Graden ;  so  kann  die  Handlungsweise  eines 
Menschen  merklich  verändert  werden,  ohne  dass  man  daraus  auf 
eine  Veränderung  seines  Charakters  zu  schiiessen  berech'ig't  wäre. 
Was  der  Mensch  eigentlich  und  überhaupt  will ,  die  Anstrebung 
seines  innersten  Wesens  und  das  Ziel ,  dem  er  ihr  gemäss  nach- 
geht, Dies  können  wir  durch  äussere  Einwirkung  auf  ihn,  durch 
Belehrung,  nimmermehr  ändern  :  sonst  könnten  wir  ihn  umschaffen. 
Seneka  sagt  vortrefflich:  velle  non  discitur;  wobei  er  die  Wahr- 
heit seinen  Stoikern  vorzieht ,  welche  lehrten :  öiSaKTTjv  elvai  ttjv 
ägerrjv  (doceri  posse  virtutem).  Von  Aussen  kann  auf  den  Willen 
allein  durch  Motive  gewirkt  werden.  Die«e  können  aber  nie  den 
Willen  selbst  ändern :  denn  sie  selbst  haben  Macht  über  ihn  nur 
unter  der  Voraussetzung,  dass  er  gerade  ein  solcher  ist,  wie  er  ist. 
Alles,  was  sie  können,  ist  also,  dass  sie  die  Richtung  seines  Stre- 
bens  ändern,   d.  h.   machen,  dass  er  Das,    was  er  unveränderlich 
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instruisant  rhomme,  en  inculquant  ä  son  esprit  des 
notions  plus  justes,  c'est-ä-dire  par  des  influences 
exterieures,  on  peut  l'amener  ä  constater  qu'il  se 
trompait  jusqu'alors  dans  le  choix  de  ses  moyens ; 
par  suite,  on  peut  faire  qu'il  poursuive  dorenavant 
par  un  tout  autre  chemin,  voire  meme  dans  un  tout 
autre  ob  jet,  le  but  auquel  il  tend  une  fois  pour  toutes 
en  vertu  de  sa  nature  fonciere.  Mais  Jamais  on  ne 
pourra  faire  qu'un  homme  veuille  reellement  autre 
chose  que  ce  qu'il  a  toujours  voulu  ;  ä  ce  point  de 
vue  il  est  immuable,  parce  qu'il  n'est  precisement 
rien  d'autre  que  ce  Vouloir  meme,  qu'on  ne  pourrait 
que  supprimer  si  Ton  pretendait  le  changer.  En  re- 
vanche, l'influence  qu'on  peut  exercer  sur  son  intel- 
lect, c'est-ä-dire  la  possibilite  de  modifier  ses  notions, 
et  par  suite  sa  conduite,  va  si  loin,  qu'on  le  voit  sou- 
vent  chercher  ä  atteindre  le  meme  but  invariable  par 
des  voies  diametralement  opposees.  Supposons  que  ce 
but  soit,  par  exemple,  le  paradis  de  Mahomet.  L'hom- 
me  pourra  chercher  ce  paradis  dans  le  monde  reel ; 
mais  il  pourra  le  chercher  aussi  dans  un  monde  ima- 
ginaire,  et  dans  les  deux  cas  il  reglera  ses  moyens  en 
consequence:  dans  le  premier  il  emploiera  la  violence, 
le  mensonge  et  la  ruse  ;  dans  le  second  la  temperance, 
la  justice,  les  aumones  et  les  pelerinages  ä  la  Mecque. 

sucht,  auf  einem  andern  Wege  suche,  als  bisher.  Daher  kann  Be- 
lehrung, verbesserte  Erkennlniss,  also  Einwirkung  von  Aussen, 
zwar  ihn  lehren,  dass  er  in  den  Mitteln  irrte  ,  und  kann  demnach 
machen,  dass  er  das  Ziel,  dem  er,  seinem  innern  AVesen  gemäss, 
einmal  nachstrebt,  auf  einem  ganz  andern  Wege,  sogar  in  einem 
ganz  andern  Objekt  als  vorher  verfolge  :  niemals  aber  kann  sie 
machen ,  dass  er  etwas  wirklich  Anderes  wolle,  als  er  bisher  ge- 
wollt hat;  sondern  dies  bleibt  unveninderlich,  denn  er  ist  ja  nur 
dieses  Wollen  selbst ,  welches  sonst  aufgehoben  werden  müsste. 
Jenes  Erstere  inzwischen,  die  Modifikabilitäl  der  Erkenntniss  und 
dadurch  des  Thuns,  geht  so  weit,  dass  er  seinen  unveränderlichen 
Zweck,  er  sei  z.  B.  Mohammeds  Paradies,  einmal  in  der  wirklichen 
Weh,  ein  ander  Mal  in  einer  imaginären  Welt  zu  erreichen  sucht, 
die  Mittel  hinach  abmessend  und  daher  das  erste  Mal  Klugheil,  Ge- 
walt und  Betrug,  das  andere  Mal  Enthaltsamkeit,  Gerechtigkeit, 
Almosen,  Wallfahrt  nach  JMecka  anwendend.   Sein  Streben  selbst 
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Cette  difTerence  n'aura  rien  change  ä  la  tendance 
de  sa  volonte,  encore  moins  ä  cette  volonte  elle-meme. 
Sa  conduite  a  beau  revetir,  selon  les  circonstances 
et  les  moments,  un  aspect  absolument  different  ; 
son  Vouloir  est  demeure  identique.  Velle  non  discitur. 

La  contrainte  qu'exerce  les  motifs  pent  engendrer 
la  legalite,  mais  non  la  moralite.  On  pent  ainsi  ap- 
prendre  ä  I'egoiste  qu'en  renon^ant  ä  de  petits  avan- 
tages  il  en  obtiendra  de  plus  grands,  ä  I'homme  me- 
diant qu'en  faisant  souflrir  son  prochain  il  s'attirera 
ä  lui-meme  de  pires  maux.  Mais  nul  ne  persuadera 
jamais  ä  I'egoiste  de  renoncer  ä  son  egoisme,  au  me- 
diant de  renoncer  ä  sa  mechancete,  pas  plus  qu'on 
ne  pourrait  persuader  au  chat  de  renoncer  ä  son 
penchant  pour  la  chasse  aux  souris.  Meme  en  ce 
qui  concerne  la  bonte,  on  peut,  en  accroissant  la  pers- 
picacite  de  I'homme  bon,  en  I'instruisant  des  realites 
de  la  vie,  c'est-a-dire  en  eclairant  son  esprit,  I'amener 
ä  manifester  sa  nature  d'une  fa^on  plus  complete 
et  plus  logique  ;  ainsi,  par  exemple,  si  on  lui  mon- 
tre  les  consequences  lointaines  que  notre  conduite  en- 
traine  pour  autrui.  En  ce  sens  il  y  a  sans  contredit 
une  culture  morale  et  une  ethique  capable  d'ameliorer 
I'homme.  Mais  die  s'arrete  la  ou  je  viens  de  dire  ; 

hat  sich  aber  deshalb  nicht  geändert,  noch  weniger  er  selbst.  Wenn 
also  auch  allerdings  sein  Handeln  sehr  verschieden  zu  verschiedenen 
Zeiten  sich  darstellt,  so  ist  sein  Wollen  doch  ganz  dasselbe  geblieben. 
Velle  non  discitur.  (W,  W.  V.  vol.  I,  |  55.) 

Durch  Motive  lasst  sich  Legalität  erzwingen,  nicht  Moral  i  tat. 
Man  kann  dem  Egoisten  zeigen ,  dass  er  durch  Aufgeben  kleiner 
Vortheile  grössere  erlangen  wird  ;  dem  Boshaften,  dass  die  Ver- 
ursachung fremder  Leiden  grössere  auf  ihn  selbst  bringen  wird. 
Aber  den  Egoismus  selbst,  die  Bosheit  selbst  wird  man  Keinem 
ausreden  ;  so  wenig,  wie  der  Katze  ihre  Neigung  zum  Mausen. 
Sogar  auch  die  Güte  des  Charakters  kann,  durch  Vermehrung  der 
Einsicht,  durch  Belehrung  libcr  die  Verhältnisse  des  Lebens,  also 
durch  Aufliellung  des  Kopfes ,  zu  einer  folgerechtem  und  voll- 
kommenem Aeusserung  ihres  Wesens  gebracht  werden,  z.  B.  mittelst 
Nachweisung  der  entfernteren  Folgen,  welche  unser  Thun  für  Andere 
hat.   In  dieser  Hinsicht  giebt  es  allerdings   eine  moralische  Bildung 
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il  est  aise  d'apercevoir  ses  limites.  On  fait  la  lumiere 
dans  le  cerveau ;  le  coeur  n'en  devient  pas  meilleur. 
L'element  foncier,  essentiel,  decisif,  dans  l'etre  mo- 
ral, comme  dans  l'etre  intellectuel  et  physique,  c'est 
l'element  inne.  Nos  procedes  et  nos  artifices  n'y  ap- 
portent  jamais  que  des  perfectionnements  acces- 
soires.  Tout  etre  est  ce  qu'il  est  en  quelque  sorte 
«  par  la  grace  de  Dieu  »,  jure  divino,  deia  fiovpa. 


Siir  le  fatal isme.  Liberie  et  <iprimordialite  ». 
Le  fatum,  stftapjusvy],  des  Anciens,  n'est  rien  d'autre 
que  la  certitude  acquise  par  la  conscience  que  tons 
les  evenements  sont  rigoureusement  lies  les  uns  aux 
autres  par  I'enchainement  causal  ;  que,  par  suite, 
ils  s'accomplissent  en  vertu  d'une  necessite  absolue, 
et  qu'ainsi  I'avenir,  entierement  arrete,  strictement 
determine  par  avance,  ne  saurait  etre  plus  que  le 
passe  modifie  en  quoi  que  ce  soit.  II  n'y  a  que  la 
prevision  de  cet  avenir  qu'on  puisse  considerer  dans 
les  mythes  fatalistes  des  Anciens  comme  un  element 
fabuleux  ;  encore  faut-il  faire  ici  abstraction  de  ce 
qu'il  pent  y  avoir  de  plausible  dans  la  clairvoyance 
magnetique  et  la  seconde  vue.  Toujours  est-il  qu'au 
lieu  de  chercher  ä  se  debarrasser  par  de  steriles  ba- 

und  eine  bessernde  Ethik  :  aber  darüber  hinaus  geht  sie  nicht,  und 
die  Schranke  ist  leicht  abzusehen.  Der  Kopf  wird  aufgehellt ;  das 
Herz  bleibt  ungebessert.  Das  Grundwesentliche,  das  Entschiedene, 
im  Moralischen,  wie  im  Intellektuellen  und  wie  im  Physischen,  ist 
das  Angeborene:  die  Kunst  kann  überall  nur  nachhelfen.  Jeder 
ist,  was  er  ist,  gleichsam  «  von  Gottes  Gnaden  »,  jure  divino,  deia 
fioipa.  (G.  P.  E.  Grundlage  der  Moral.  |  20.) 


Das  Fatum,  die  eljuapfiev^,  der  Alten  ist  eben  nichts  Anderes,  als 
die  zum  Bewusstsein  gebrachte  Gewissheit,  das  alles  Geschehende 
durch  die  Kausalkette  fest  verbunden  ist  und  daher  streng  noth- 
weudig  eintritt,  demnach  das  Zukünftige  schon  vollkommen' fest 
steht ,  sicher  und  genau  bestimmt  ist  und  daran  so  wenig  etwas 
geändert  werden  kann,  wie  am  Vergangenen.  Bloss  das  Vorher- 
wissen desselben  kann  an  den  fatalistischen  Mythen  der  Alten  als 
fabelhaft  angesehn  werden;  —  wenn  wir  hiebei  von  der  Möglichkeit 
des  magnetischen  Hellsehns  und  des  zweiten  Gesichts   abstrahirea. 
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yardages  et  de  niaises  echappatoires  de  la  prüfende 
v6rite  de  I'idee  fataliste,  il  vaudrait  mieux  s'efTorcer 
de  la  bien  concevoir  et  de  la  bien  comprendre.  Elle 
constitue  ce  qu'on  peut  appeler  une  verit6  demon- 
trable,  verite  qui  represente  une  donnee  d'impor- 
tance  considerable  pour  I'interpretation  du  mystere 
de  notre  existence. 

Entre  la  predestination  et  le  fatalisme,  qui  sont 
au  fond  la  meme  idee,  il  y  a  cette  seule  difference  que 
pour  I'une  la  fixite  du  caractere  et  la  determination 
exterieure  de  nos  actions  par  des  causes  procedent 
d'un  etre  connaissant,  tandis  qu'elles  derivent  pour 
I'autre  d'un  principe  inconscient.  Mais  les  deux  id6es 
se  rencontrent  dans  la  conclusion  :  il  arrive  ce 
qui  doit  arriver.  —  L'idee  d'une  liberU  morale,  en 
revanche,  est  inseparable  de  la  notion  de  primordia- 
liti.  Qu'un  etre  soit  I'oeuvre  d'un  autre,  et  qu'en 
meme  temps  sa  volonte  et  ses  actes  soient  libres, 
c'est  la  une  proposition  qui  se  peut  formuler  en  mots, 
mais  qu'aucune  pensee  ne  saurait  saisir.  Ne  voit-on 
pas  en  eflet  que  celui  qui  a  tire  un  etre  du  n^ant  en 
['appelant  äl'existence  a  de  ce  fait  meme  cree  et  fixe 
aussi  sa  nature,  c'est-ä-dire  I'ensemble  des  propri6tes 
qui  le  composent  ?  Car  il  est  ä  jamais  impossible  ä 

Statt  die  Grundwahrheit  des  Fatalismus  durch  seichtes  Geschwätz 
und  alberne  Ausflüchte  beseitigen  zu  wollen,  sollte  man  suchen,  sie 
recht  deutlich  zu  verstehn  und  zu  erkennen ;  da  sie  eine  demonstrable 
Wahrheit  ist,  welche  ein  wichtiges  Datum  zum  Verständniss  unsers 
so  räthselhaften  Daseins  liefert. 

Prädestination  und  Fatalismus  sind  nicht  in  der  Hauptsache  ver- 
schieden, sundern  nur  darin,  dass  der  gegebene  Charakter  und  die 
von  aussen  kommende  Bestimmung  des  menschlichen  Thuns  bei 
jener  von  einem  erkennenden,  bei  diesem  von  einem  erkenntniss- 
losen Wesen  ausgeht.  Im  Resultat  treffen  sie  zusammen  :  es  ge- 
schieht was  geschehen  muss.  —  Der  Begriff  einer  moralischen 
Freiheit  hingegen  ist  unzertrennlich  von  dem  der  Ursprüng- 
lichkeit. Denn  dass  ein  Wesen  das  Werk  eines  Andern,  dabei 
aber,  seinem  Wollen  und  Thun  nach,  frei  sei,  lässt  sich  mit  Worten 
sagen,  aber  nicht  mit  GeHanken  erreichen.  Der  nämlich,  welcher 
ihn  aus  nichts  ins  Dasein  riet',  hat  eben  damit  auch  sein  Wesen, 
d.  h.  seine  sämmtlichen  Eigenschaften,  mitgeschaffen  und  festge- 
stellt.   Denn  nimmermehr  kann  man  schaffen  ,  ohne  dass  man  ein 

Schopenhauer  19 
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qui  que  ce  soit  de  creer  sans  creer  en  meme  temps 
quelque  chose,  ä  savoir  une  creature  entierement  et 
exactement  determinee  dans  tous  ses  caracteres. 
Or,  de  ces  caracteres  ainsi  arretes,  toutes  les  mani- 
festations, toutes  les  actions  de  l'etre  qu'ils  consti- 
tuent decoulent  ensuite  avec  necessite,  parce  qu'elles 
ne  sont  precisement  rien  d'autre  que  ces  caracteres 
memes  desormais  mis  en  jeu,  et  qui  n'avaient  besoin, 
pour  produire  leurs  efTets,  que  d'y  etre  provoques  du 
dehors.  L'homme  agit  necessairement  selon  ce  qu'il 
est.  Ce  n'est  done  point  ä  ses  actions  particulieres  que 
s'attache  le  merite  ou  la  fautcmais  bien  ä  son  essence 
et  son  existence  memes.  Aussi  le  theisme  et  la  res- 
ponsabilite  morale  de  l'etre  humain  sont-ils  deux 
idees  inconciliables ;  parce  que,  precisement,  la  res- 
ponsabilite  ne  peut  jamais  retomber  que  sur  le  crea- 
teur  de  la  creature,  en  qui  eile  a  son  centrede  gravite. 
C'est  en  vain  qu'on  a  essaye,  en  affirmant  la  liberte 
morale  de  l'homme,  d'etablir  un  pont  entre  ces 
deux  notions  incompatibles  ;  le  pont  s'ecroule  tou- 
jours  ä  nouveau.  L'etre  libre  doit  etre  aussi  l'etre 
originel  Si  notre  Vouloir  est  hbre,  il  est  aussi  l'etre 
primordial ;  et  inversement.  C'est  la  precisement  ce 
qui  a  oblige  le  dogmatisme  d'avant  Kant  —  car  il 

Etwas  schaffe,  d.  h.  ein  durchweg  und  allen  seineu  Eigenschaften 
nach  genau  bestimmtes  Wesen.  Aus  diesen  dadurch  festgestellten 
Ei°-enschaften  aber  fliessen  nachher  mit  Nothwendigkeit  die  sämmt- 
lichen  Aeusserungen  und  Wirkungen  desselben,  indem  diese  eben 
nur  die  ins  Spiel  gesetzten  Eigenschaften  selbst  sind,  welche  bloss 
der  Veranlassung  von  aussen  bedurften,  um  hervorzutreten.  Wie 
der  Mensch  ist,  so  muss  er  handeln:  also  nicht  seinen  emzelnen 
Thaten,  sondern  seinem  Wesen  und  Sein  klebt  Schuld  und  Ver- 
dienst an.  Daher  sind  Theismus  und  moralische  Verantwortlichkeit 
des  Menschen  unvereinbar  ;  weil  eben  die  Verantwortlichkeit  immer 
auf  den  Urheber  des  Wesens  zurückfällt,  ais  woselbst  sie  ihren 
Schwerpunkt  hat.  Vergebens  hat  man  gesucht,  zwischen  jenen  b^- 
den  Unvereinbaren  eine  Brücke  zu  schlagen,  mittelst  des  Begriffs 
der  morahschen  Freiheit  des  Menschen:  sie  stürzt  immer  wieder 
zusammen.  Das  freie  Wesen  muss  auch  das  ursprüngliche 
sein.  Ist  unser  Wille  frei,  so  ist  er  auch  das  Urwesen;  und 
umgekehrt.  Der  vorkantische  Dogmatismus,  welcher  diese  beiden 
Prädikamente   getrennt    halten  wollte,   war  eben  dadurch   auch  ge- 


V.  MORALE  ET  RELIGION  291 

avail  besoin  que  ces  deux  attributs,  liberie  et  pri- 
mordialite,  demeurassent  distincts  —  ä  admettre 
deux  liberies :  une  liberie  de  la  cause  premiere, 
pour  la  cosmologie,  et  une  liberie  de  la  volonte  hu- 
maine,  pour  la  theologie  el  la  morale. 


Responsabilite  et  conscience  morale. 
II  y  a  une  donnee  de  la  conscience  donl  j'ai  fail 
complelemenl  abstraction  jusqu'ici  :  je  veux  dire 
le  sentiment  parfaitement  certain  el  distinct  de 
responsabilite  qui  s'atlache  ä  tout  ce  que  nous  fai- 
sons,  le  sentiment  qu'on  est  en  droit  de  nous  en  de- 
mander  compte,  lequel  sentiment  tient  ä  la  certitude 
absolue  que  nous  avons  d'etre  nous-memes  les  auteurs 
de  nos  actions.  C'est  parce  que  nous  en  avons  tous 
nettemenl  conscience  qu'aucun  etre  humain,  fut- 
il  meme  profondement  convaincu  de  la  necessile  qui 
preside  ä  I'accomplissemenl  de  nos  actes,  ne  songera 
jamais  ä  se  prevaloir  de  cette  necessite  pour  s'excuser 
d'unemauvaise  action  el  pour  en  rejeter  la  faule 
surles  motifs  qui  I'y  ont  determine,  sous  pretexle 
que,  ces  motifs  intervenant,  I'acle  elait  desormais 
inevitable.  L'auteur  de  eel  acte,  en  effet,  se  rend  fort 
bien  compte  que  cette  necessite  implique  une  condi- 

nöthigtj  zwei  Freiheilen  anzunehmen,  nämlich  die  der  ersten  Welt- 
ursacne,  für  die  Kosmolog^ie.  und  die  des  menschlichen  Willens, 
für  die  Moral  und  Theologie.    (P.  P.  vol.  II,  |  118). 


Es  giebl  nämlich  noch  eine  Thatsache  des  Bewusstseins.  von 
welcher  ich  bisher,  um  den  Gang;  der  Untersuchung  nicht  zu  stören, 
gänzlich  abgesehen  habe.  Dies  ist  das  völlig  deutliche  und  sichere 
Gefühl  der  Verantwortlichkeit  für  Das  was  wir  thun,  der  Zu- 
rechnungsfähigkei t  für  unsere  Handlungen,  beruhend  auf  der 
unerschütterlichen  Gewissheit,  dass  Avir  selbst  dieTliäterunserer 
Thaten  sind.  Vermöge  dieses  Bewusstseins  kommt  es  Keinem,  auch 
dem  nicht,  der  von  der  im  Bisherigen  dargelegten  Nothwendigkeil, 
mit  welcher  unsere  Handlungen  eintreten,  völlig  überzeugt  ist,  je- 
mals in  den  Sinn,  sich  für  ein  Vergehen  durch  diese  Nolhwendig- 
keit  zu  entschuldigen  und  die  Schuld  von  sich  auf  die  Motive  zu 
wälzen,  da  ja  bei  deren  Eintritt  die  That  unausbleiblich  war.  Denn 
er  sieht  sehr  wohl  ein,  dass  diese  Nothwendigkeit  eine  subjektire 
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tion subjective;  il  sait  qu'au  point  de  vue  objectif, 
c'est-ä-dire  que  meme  etant  donne  les  circonstances 
dans  lesquelles  il  a  agi,  ou,  si  Ton  veut,  l'influence 
des  motifs  qui  l'ont  contraint  d'agir,  une  action  tres 
dilTerente  de  celle  qu'il  a  commise,  voire  meme  Tac- 
tion exactement  opposee,  n'en  etait  pas  moins  par- 
faitement  concevable  et  executable,  pour  peu  seule- 
ment  qu'il  rCeüt  pas  ete  lui-meme  ce  qu'il  est.  Tout 
dependait  en  efTet  de  cette  seule  condition.  Pour  lui, 
sans  doute,  parce  qu'il  est  lui  et  point  un  autre, 
parce  qu'il  a  le  caractere  qu'il  a,  la  possibilite  de 
toute  autre  action  etait  n^cessairement  exclue  ;  mais 
prise  uniquement  en  elle-meme,  c'est-ä-dire  objecti- 
vement,  cette  autre  action  etait  possible.  Le  sentiment 
de  responsabilite  que  cet  homme  eprouve  ne  se  rap- 
porte  done  qu'ä  premiere  vue  et  apparemment  ä 
son  acte;  en  realite  il  se  rapporte  ä  son  caractere. 
C'est  de  ce  caractere  qu'il  se  sent  responsable, 
et  c'est  de  ce  caractere  que  les  autres,  eux  aussi, 
le  rendent  responsables.  On  s'en  apergoit  bien  ä  leur 
jugement,  qui  fait  aussitot  abstraction  de  l'actepour 
passer  ä  l'auteur  de  cet  acte  et  marquer  les  traits  de 
sa  nature.  «  C'est  un  mechant  homme  »,  diront-ils 
par  exemple  ;  ou  :  «  c'est  un  vaurien,  une  canaille  f>  ; 
ou  encore  :  «  c'est  une  petite  äme  basse   et  vile  ». 

Bedin^ng  hat,  und  dass  hier  objektive,  d.  h.  unter  den  vorhande- 
nen Umständen,  also  unter  der  Einwirkung  der  Motive,  die  ihn  be- 
stimmt haben,  doch  eine  ganz  andere  Handlung,  ja,  die  der  seinigen 
gerade  entgegengesetzte,  sehr  wohl  möglich  war  und  hätte  geschehen 
können,  wenn  nur  Er  ein  Anderer  gewesen  wäre:  hieran 
allein  hat  es  gelegen.  Ihm,  weil  er  dieser  und  kein  Anderer  ist, 
weil  er  einen  solchen  und  solchen  Charakter  hat ,  war  freilich  keine 
andere  Handlung  möglich  ;  aber  an  sich  selbst,  also  objektive,  war 
sie  möglich.  Die  Verantwortlichkeit,  deren  er  sich  be- 
wusst  ist,  trifft  daher  bloss  zunächst  und  ostensibel  die  That,  im 
Grunde  aber  seinen  Charakter:  für  diesen  fühlt  er  sich  ver- 
antwortlich. Und  für  diesen  machen  ihn  auch  die  Andern  ver- 
antwortlich ,  indem  ihr  Urtheil  sogleich  die  That  verlässt,  um  die 
Eigenschaften  des  Thäters  festzustellen:  «  er  ist  ein  schlechter 
Mensch,  ein  Bösewicht  ;»,  —  oder  «  er  ist  ein  Spitzbube  »  —  oder 
«  er  ist  eine  kleine,  falsche,  niederträchtige  Seele  »,  —  so   lautet 
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Tous  leurs  jugements  visent  le  caractere,  L'acte, 
avec  son  motif,  n'est  pris  ici  en  consideration  que  com- 
me  temoignage  de  ce  caractere  ;  mais  aussi  acquiert-il 
la  valeur  d'lin  Symptome  infaillible,  qui  permet  de 
classer  un  homme  pour  toujours  et  irrevocablement. 

Toute  action  est  le  produit  de  deux  facteurs  :  eile 
resulte  ä  la  fois  du  caractere  de  I'individu  et  du  motif 
qui  I'a  determinee.  Ceci  ne  signifie  nullement  qu'elle 
represente  une  moyenne,  une  sorte  de  compromis 
entre  le  motif  et  le  caractere,  Elle  satisf ait  au  contraire 
pleinement  aux  exigences  de  I'un  et  de  I'autre  ; 
eile  repose  ä  la  fois,  avec  toutes  les  possibilites  qu'elle 
implique,  sur  chacun  d'eux  ;  en  d'autres  termes,  eile 
est  due  au  fait  que  le  motif  determinant  s'adresse 
ä  tel  caractere,  et  qu'en  meme  temps  ce  caractere  est 
determinable  par  tel  motif.  Le  caractere  est  la  com- 
plexion permanente  et  immuable,  connue  par  voie 
empirique,  d'un  Vouloir  individuel.  Or,  ce  caractere 
etant  aussi  bien  que  le  motif  un  facteur  indispensable 
ä  I'accomplissement  de  toute  action,  on  s'explique 
des  lors  le  sentiment  que  nous  avons  d'etre  nous- 
m^mes  la  source  de  nos  actions  ;  on  s'explique  ce 
« je  veux  »  qui  les  accompagne  toutes  et  en  vertu 

ihr  Unheil ,  und  auf  seinen  Charakter  laufen  ihre  Vorwürfe 
zurück.  Die  Thal,  nebst  dem  Motiv,  kommt  dabei  bloss  als  Zeug- 
niss  von  dem  Charakter  des  Thäters  in  Betracht,  eilt  aber  als 
sicheres  Symptom  desselben  ,  wodurch  er  unwiderruflich  und  auf 
immer  festgestellt  ist. 

.....  jede  Handlung  eines  Menschen  das  Produkt  zweier  Faktoren 
sei :  seines  Charakters  mit  dem  Motiv.  Dies  bedeutet  keineswegs, 
dass  sie  ein  xMittleres,  gleichsam  ein  Kompromiss  zwischen  dem 
Motiv  und  dem  Charakter  sei ;  sondern  sie  thut  beiden  volles  Ge- 
nüge, indem  sie,  ihrer  ganzen  Möglichkeil  nach,  auf  beiden  zu- 
gleich beruht,  nämlich  darauf,  dass  das  wirkende  Motiv  auf  diesen 
Charakter  treffe  und  dieser  Charakter  durch  ein  solches  Motiv  be- 
stimmbar sei.  Der  Charakter  ist  die  empirisch  erkannte,  beharrliche 
und  unveränderliche  Beschaffenheit  eines  individuellen  Willens.  Da 
nun  dieser  Charakter  ein  ebenso  nothwendiger  Faktor  jeder  Hand- 
lung ist,  wie  das  Motiv ;  so  erklärt  sich  hiedurch  das  Gefühl,  dass 
unsere  Thalcn  von  uns  selbst  ausgehen,  oder  jenes  «  Ich  will». 
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duquel  chacun  de  nous  les  reconnait  necessairement 
comme  siennes,  ayant  par  lä-meme  conscience  d'en 
etre  moralement  responsable.  Nous  retrouvons  pre- 
cisement ici  ce  meme  « je  veux,  et  je  ne  veux  jamais 
que  ce  que  je  veux  »,  que  nous  avons  dejä  rencontre 
en  analysant  notre  etat  de  conscience  ä  propos  de 
l'illusion  du  libre  arbitre,  et  qui  induit  les  esprits 
incultes  ä  affirmer  obstinement  que  riiomme  jouit 
d'une  liberte  absolue  d'agir  ou  de  s'abstenir  ä  son 
gre,  d'un  «libre  arbitre  d'indifference  ».  En  fait,  ce 
« je  veux  »  n'annonce  rien  d'autre  que  la  presence, 
dont  nous  sommes  interieurement  conscients,  du 
second  facteur  de  l'acte  —  notre  caractere  —  qui, 
livre  ä  lui-meme,  serait  totalement  incapable  de 
l'accomplir,  mais  qui,  en  revanche,  des  l'apparition 
du  motif,  est  non  moins  incapable  de  s'en  abstenir. 
Or,  c'est  seulement  une  fois  qu'il  a  ete  mis  en  action 
de  cette  maniere  que  notre  caractere  fait  connaitre 
ä  notre  intellect  sa  propre  nature.  Celui-ci,  en  effet, 
etant  par  essence  dirige  vers  le  dehors  et  non  vers 
le  dedans,  l'individu  n'apprend  ä  connaitre  meme  son 
propre  Vouloir  que  par  voie  empirique,  c'est-ä-dire 
par  ses  actions.  C'est  la  connaissance,  toujours  plus 
exacteettoujours  plus  intime,  qu'il  en  acquiert  pro- 
gressivement,   qui   constitue  au  fond  ce   qu'on  ap- 

welches  alle  unsere  Handlungen  begleitet  und  vermöge  dessen  Jeder 
sie  als  seine  Thaten  anerkennen  muss,  für  welche  er  sich  daher 
moralisch  verantwortlich  fühlt.  Dieses  ist  nun  wieder  eben  jenes 
oben  bei  Untersuchung  des  Selbslbewusstscins  gefundene  «  Ich 
will,  und  will  stets  nur  was  ich  will  »,  —  welches  den  rohen  Ver- 
sland verleitet,  eine  absolute  Freiheit  des  Thuns  und  Lassens ,  ein 
liberum  arbitrium  indifferenfiae,  hartnäckig  zu  behaupten.  Allein 
es  ist  nichts  weiter,  als  das  ßewusstsein  des  zweiten  Faktors  der 
Handlung,  welcher  für  sich  allein  ganz  unfähig  wäre,  sie  hervor- 
zubringen, hingegen  beim  Eintrill  des  Motivs  ebenso  unfähig  ist,  sie 
zu  unterlassen.  Aber  erst  indem  er  auf  diese  Weise  in  Thätigkeit 
versetzt  wird,  giebt  er  seine  eigene  BeschatYenheit  dem  Erkennt- 
nissvermögen kund,  als  welches,  wesentlich  nach  Aussen,  nicht  nach 
Innen  gerichlet,  sogar  die  Besciiaffenheit  des  eigenen  Willens  ersl 
aus  seinen  Handlungen  empirisch  kennen  lernt.  Diese  nähere  und 
immer  intimer  werdende  Bekanntschaft  ist  es  eigentlich,   was  mau 
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pelle  la  conscience  (morale).  Celle-ci,  precisement 
parce  qu'elle  est  ce  que  je  viens  de  dire  et  rien  d'au- 
tre,  ne  fait  entendre  sa  voix  direciement  qn'apres 
I'acte.  Avant  Facte,  eile  ne  nous  parle  tout  au  plus 
qu'indirectement,  en  ce  sens  qu'elle  pourra  parfois 
nous  rendre  retrospectivement  attentifs  ä  des  cas 
analogues  sur  lesquels  eile  a  deja  eu  I'occasion  de  se 
prononcer,  et  nous  engager  ainsi  ä  tenir  compte  dans 
nos  deliberations  de  son  intervention  future. 


Le  vrai  sens  de  la  liberie. 
On  le  voit,  le  resultat  auquel  nous  aboutissons, 
c'est  qu'il  y  a  lieu  de  chercher  I'oeuvre  de  notre  li- 
berte,  non  plus,  comme  le  veut  I'opinion  courante, 
dans  nos  actions  particulieres,  mais  bien  dans  notre 
essence  et  dans  notre  existence  memes,  dans  la  totalite 
de  notre  etre,  lequel  doit  etre  concu  comme  notre 
acte  autonome,  comme  notre  oeuvre  librement  vou- 
lue.  Pour  rentendement,  et  seulement  pour  lui, 
parce  qu'il  est  lie  au  temps,  ä  I'espace  et  ä  la  causa- 
lite,  cet  etre  se  manifeste  sous  la  forme  d'une  serie 
d'actions  multiples  et  diverses,  mais  qui  aussi, 
precisement  en  vertu  de  I'unite  originelle  de  I'etre 
qu'elles  expriment,  devront  toutes  presenter  exac- 
tement  le  meme  caractere  et,  par  suite,  apparaitre 

das  Gewissen  nennt,  welches  auch  eben  deshalb  direkt  erst 
nach  der  Handlung-  laut  wird  ;  vorher  höchsteDS  nur  indirekt, 
indem  es  etwan  mittelst  der  Reflexion  und  Rückblick  auf  ähnliche 
Falle,  über  die  es  sich  schon  erklärt  hat,  als  ein  künftis:  Eintretendes 
bei  der  Ueberlegung  in  Anschlag  gebracht  wird.  (G.  P.  E.  Freiheit 
des  Willens.  |  V.)  ^ 

Dieser  We?  führt,  wie  leicht  abzusehen,  dahin,  dass  wir  das 
Werk  unserer  Freiheit  nicht  mehr,  wie  es  die  gemeine  Ansicht 
Ihut,  in  unsern  einzelnen  Handlungen,  sondern  im  ganzen  Sein  und 
Wesen  [existentia  et  essentia)  des  Menschen  selbst  zu  suchen  haben, 
welches  gedacht  werden  muss  als  seine  freie  That,  die  bloss  für  das 
an  Zeit,  Raum  und  Kausalilät  geknüpfte  Erkenntnissvermögen  in 
einer  Vielheit  und  Verschiedenheit  von  Handlungen  sich  darstellt, 
^yeIche  aber,  eben  wegen  der  ursprünglichen  Einheil  des  in  ihnen 
sich  Darstellenden ,  alle  genau  den  selben  Charakter  tragen  müssen 
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rigoureusement  conditionnees  par  les  motifs  qui, 
ä  chaque  fois,  les  provoquent  et  determinent 
chacune  d'elles  prise  en  particulier.  II  suit  de  lä 
que,  pour  le  monde  de  l'experience,  le  principe 
formule  par  les  scolastiques  :  operari  sequitur  esse 
(Facte  est  la  consequence  de  l'etre)  est  vrai  sans 
exception.  Toute  chose  engendre  des  effets  confor- 
mes  ä  sa  nature,  et  ce  sont  ces  effets,  provoques 
par  des  motifs,  qui  manifestent  et  font  connaitre 
cette  nature.  Tout  homme  agit  selon  ce  qu'il  est 
et  toutes  ses  actions,  par  lä-meme  necessaires, 
sont  determinees  dans  chaque  cas  particulier  par 
les  seuls  motifs.  On  voit  ainsi  que  la  liberte  ne  sau- 
rait  se  trouver  dans  Voperari  (l'acte)  ;  il  faut  done 
qu'elle  se  trouve  dans  Vesse  (l'etre).  Lä  est  precise- 
ment  l'erreur  radicale,  le  gros  öarepov  tzoozsoov 
(interversion)  qu'on  a  commis  de  tous  temps  : 
d'avoir  attribue  ä  l'etre  la  necessite  et  k  l'acte  la 
liberte.  C'est  l'inverse  qui  est  vrai  ;  c'est  dans  l'etre 
seul  que  git  la  liberte.  Mais  aussi,  de  cet  etre  l'acte 
decoule  d'une  fa^on  necessaire,  et,  des  lors,  ä  ce  que 
nous  faisons  nous  reconnaissons  ce  que  nous  sommes. 
C'est  sur  cette  experience,  et  non  sur  un  pretendu 
« libre  arbitre  d'indifference »,  que  repose  notre 
sentiment  de  responsabilite  et,  plus  generalement, 

und  daher  als  von  den  jedesmaligen  Motiven,  von  denen  sie  hervor- 
gerufen und  im  Einzelnen  bestimmt  werden,  streng  necessitirt  er- 
scheinen. Demnach  steht  für  die  Welt  der  Erfahrung  das  Operari 
sequitur  esse  ohne  Ausnahme  fest.  Jedes  Ding  wirkt  gemäss  seiner 
Beschaffenheit ,  und  sein  auf  Ursachen  erfolgendes  Wirken  giebt 
diese  Beschaffenheit  kund.  Jeder  Mensch  handelt  nach  dem  wie  er 
ist,  und  die  demgemäss  jedes  Mal  nothwendige  Handlune  wird,  im 
individuellen  Fall,  allein  durch  die  Motive  bestimmt.  Die  Freiheit, 
welche  daher  im  Operari  nicht  anzutreffen  sein  kann,  muss  im 
Esse  liegen.  Es  ist  ein  Grundirrthum,  ein  vaTeQov  tzqoteqov  aller 
Zeiten  gewesen,  die  Nothwendigkeit  dem  Esse  und  die  Freiheit  dem 
Operari  beizulegen.  Umgekehrt,  im  Esse  allein  liegt  die  Frei- 
heit; aber  aus  ihm  und  den  Motiven  folgt  das  Operari  mit  Noth- 
wendigkeit: und  an  dem  was  wir  thun,  erkennen  wir  was 
wir  sind.  Hierauf,  und  nicht  auf  dem  vermeinten  libero  arbitrio 
indifferentiae,  beruht  das  Bewusstsein  der  Verantwortlichkeit  und 
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la  signification  morale  de  la  vie.  Tout  depend  de 
ce  que  nous  sommes  ;  ce  que  nous  faisons  s'en  deduira 
de  soi-meme  et  comme  un  corollaire  necessaire.  Le 
sentiment  de  souverainete  et  de  primordialite  qui 
accompagne  incontestablement  tous  nos  actes,  mal- 
gre  la  totale  dependance  oil  ceux-ci  se  trouvent 
ä  regard  des  motifs,  et  en  vertu  duquel  nous  les 
regardons  comme  notres,  ce  sentiment  ne  nous  trompe 
done  point;  seulement  son  veritable  contenu  de- 
passe  le  domaine  de  nos  actions  :  il  a  sa  source  plus 
loin  et  plus  haut,  ce  qui  veut  dire  que  notre  essence 
et  notre  existence  memes,  dont  nos  actions  —  pro- 
voquees  par  les  motifs  —  sont  la  resultante,  s'y  trou- 
vent en  realite  impliquees.  En  ce  sens  on  pourrait 
comparer  ce  sentiment  de  primordialite  et  d'auto- 
nomie,  et  aussi  de  responsabilite,  dont  s'accompa- 
gnent  tous  nos  actes,  ä  une  aiguille  indicatrice  qui 
marquerait  la  presence  d'un  objet  plus  eloigne  que 
celui,  place  sur  la  meme  ligne,  mais  ä  proximite, 
qu'elle  semble  designer  ä  nos  regards. 

Pour  dire  la  chose  en  deux  mots  :  I'homme  ne 
fait  jamais  que  ce  qu'il  veut,  mais  il  le  fait  necessai- 
rement.  Et  cela  parce  qu'avant  de  faire,  il  est  deja 
ce  qu'il  veut,  et  que,  de  ce  qu'il  est,  resulte  neces- 
sairement  tout  ce  qu'il  fait.  Si  Ton  considere  sa  con- 
die  moralische  Tendenz  des  Lebens.  Es  kommt  Alles  darauf  an,  was 
Einer  ist:  was  er  thut,  wird  sich  daraus  von  selbst  ergeben,  als 
ein  nothweudiges  Korollarium.  Das  alle  unsere  Thaten,  trotz  ihrer 
Abhängigkeit  von  den  ISfotiven,  unleugbar  begleitende  Bewusstsein 
der  Eigenmächtiijkeit  und  Ursprünglichkeit,  vermöge  dessen  sie 
unsere  Thaten  sind,  trügt  demnach  nicht:  aber  sein  Avahrer  In- 
halt reicht  weiter  als  die  Thaten  und  fängt  höher  oben  an,  indem 
unser  Sein  und  Wesen  selbst,  von  welchem  alle  Thaten  (auf  An- 
lass  der  Motive)  nolhwendi;:;  ausgehen,  in  Wahrheit  mit  darin  be- 
griffen ist.  In  diesem  Sinne  kann  man  jenes  Bewusstsein  der  Eigen- 
mächtigkeit und  Ursprünglichkeit,  wie  auch  dasdcr  Veraniwortfich- 
keit,  welches  unser  Handeln  begleitet,  mit  einem  Zeiger  vergleichen, 
der  auf  einen  entfernteren  Gegenstand  hinweist,  als  der  in  der 
selben  Richtung  näher  liegende  ist,   auf  den  er  zu  weisen   scheint. 

Mit  Einem  Wort :  Der  Mensch  thut  allezeit  nur  was  er  will,  und 
thut  es  doch  nothwendig.  Das  liegt  aber  daran,  dass  er  schon  ist 
was  er  will :  denn  aus  dem,  was  er  ist,  folgt  nothwendig  Alles,  was 
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duite  objectivement,  c'est-ä-dire  du  dehors,  l'evi- 
dence  oblige  ä  reconnaitre  qu'elle  obeit  rigoureu- 
sement,  comme  tout  ce  qui  se  meut  et  agit  dans 
la  nature,  ä  la  loi  des  motifs.  Subjectivement,  en  re- 
vanche, chacun  a  le  sentiment  de  ne  faire  jamais  ce 
que  qu'il  veut :  ce  qui  revient  ä  dire  simplement  que 
ses  actions  sont  I'expression  authentique  de  son  etre, 
Aussi  le  plus  infime  produit  de  la  nature,  s'il 
pouvait  sentir,  eprouverait-il  le  meme  sentiment. 
L'analyse  que  j'ai  faite  du  probleme  de  la  liberte 
n'aboutit  done  pas  ä  la  supprimer,  mais  seulement 
ä  la  reculer,  ä  la  renvoyer  dans  une  autre  sphere  ; 
c'est-a-dire  que  la  liberte  doit  etre  transportee 
du  domaine  de  nos  actions  particulieres,  oii  il  est 
demontre  qu'on  ne  saurait  la  rencontrer,  dans  une 
region  superieure,  moins  accessible,  il  est  vrai,  ä 
notre  entendement.  En  d'autres  termes,  eile  est 
d'ordre  transcendant.  Et  c'est  bien  en  ce  sens  qu'il 
faut  entendre  ces  mots  de  jMalebranche  que  j'ai 
inscrits  en  tete  de  mon  etude  sur  ce  probleme  : 
« la  hberte  est  un  mystere  ». 


er  jedes  Mal  tliut.  Betrachtet  man  sein  Thun  objektive,  also  von 
Aussen;  so  erkennt  man  apodiktisch,  dass  es,  wie  das  Wirken  jedes 
Nalurwesens,  dem  Kausalitätsgesetze  in  seiner  ganzen  Strenge  unter- 
worfea  sein  muss :  subjektive  hingegen  fühlt  Jeder,  dass  er  stets 
nur  thut  was  er  will.  Dies  besagt  aber  bloss,  dass  sein  Wirken 
die  reine  Aeusserung  seines  selbsteigenen  Wesens  ist.  Das  Selbe 
würde  dalier  jedes,  selbst  das  niedrigste  Naturwesen  fühlen,  wenn 
CS  fühlen  könnte. 

Die  Freiheit  ist  also  durch  meine  Darstellung  nicht  aufge- 
hoben, sondern  bloss  hinausgerückt,  nämlich  aus  dem  Gebiete  der 
einzelnen  Handlungen,  wo  sie  erweislich  nicht  anzutreffen  ist,  hin- 
auf in  eine  höhere,  aber  unserer  Erkcnntniss  nicht  so  leicht  zu- 
gängliche Region :  d.  h.  sie  ist  transscendental.  Und  dies  ist  denn 
auch  der  Sinn,  in  welchem  ich  jenen  Ausspruch  des  Malebranche, 
la  liberte  est  un  mystcre,  verstanden  A\issen  möchte,  unter  dessen 
Acgide  gegenwärtige  Abhandlung  die  von  der  Königlichen  Societal 
gestellte  Aufgabe  zu  lösen  versucht  hat.  (G.  P.  E.  Freiheit  des 
Willens.  |  V.) 
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De  regol'sine. 
L'egoisme,  chez  rhomme  comme  chez  Tanimal, 
est  etroitement  et  intimement  lie  ä  I'essence  meme  de 
I'etre  ;  disons  mieux  :  il  ne  fait  qu'un  avec  elle. 
De  la  vient  que,  dans  la  regie,  toutes  les  actions 
humaines  derivent  de  regoisme,  et  qu'il  y  a  toujours 
lieu  de  chercher  d'abord  dans  l'egoisme  I'explica- 
tion  d'une  action  donnee,  comme  aussi  de  calculer 
uniquement  avec  lui,  quand  on  cherche  ä  faire  agir 
les  hommes  en  vue  d'un  but  quelconque.  L'egoisme, 
de  sa  nature,  ne  connait  point  de  limites.  L'homme 
veut  d'une  facon  absolue  la  conservation  de  son  exi- 
stence; il  la  veut,  d'une  fagon  absolue,  exempte  de 
toute  souffrance,  et  par  consequent  aussi  de  toute 
privation ;  il  veut  la  plus  grande  somme  possible  de 
bien-etre  ;  il  veut  toutes  les  jouissances  qu'il  est  sus- 
ceptible de  goüter;  et  meme  il  cherchera,  s'il  pent,  ä 
se  rendre  capable  d'en  eprouver  d'autres.  Tout  ce 
qui  fait  obstacle  aux  visees  de  son  egoisme  excite 
sa  malveillance,  sa  colere,  sa  haine  ;  quiconque  s'y 
oppose  est  ä  ses  j^eux  un  ennemi  qu'il  desire  ecraser. 
II  lui  faut,  autant  que  faire  se  pent,  tout  avoir  et 
tout  savourer,  et  comme  cette  ambition  depasse  ses 
moyens,  il  pretend  au  moins  tout  dominer.  Sa  de- 

DJeser  Egoismus  ist,  im  Thierc,  wie  im  ^lenschen,  mit  dem 
innersten  Kern  und  Wesen  desselben  aufs  genaueste  verknüpft,  ja, 
eigentlich  identisch.  Daher  entspringen,  in  der  Regel,  alle  seine 
Handlungen  aus  dem  Egoismus,  und  aus  diesem  zunächst  ist  alle 
Mal  die  Erklärung  einer  gegebenen  Handlung  zu  versuchen:  wie 
denn  auch  auf  denselben  die  Berechnung  aller  Mittel,  dadurch  man 
den  Menschen  nach  irgend  einem  Ziele  hinzulenken  sucht,  durch- 
gängig gegründet  ist.  Der  Egoismus  ist,  seiner  Natur  nach, 
gränzenlos :  der  Mensch  will  unbedingt  sein  Dasein  erhalten,  will 
es  von  Schmerzen,  zu  denen  auch  aller  Mangel  und  Entbehrung  ge- 
hört, unbedingt  frei,  will  die  grösstmögliche  Summe  von  Wohl- 
sein, und  will  jeden  Gcnuss,  zu  dem  er  fähig  ist,  ja,  sucht  wo 
möglich  noch  neue  Fähigkeiten  zum  Genüsse  in  sich  zu  entwickeln. 
Alles,  was  sich  dem  Streben  seines  Egoismus  entgegenstellt,  erregt 
seinen  Unwillen,  Zorn,  Hass :  er  wird  es  als  sei.ien  Feind  zu  ver- 
nichten suchen.  Er  will  wo  möglich  Alles  geniessen.  Alles  haben  ; 
da  aber  dies  unmöglich  ist,  wenigstens  Alles  beherrschen  :  «  Alles 
für  mich ,  und  nichts  für  die  Andern  » ,  ist  sein  Wahlspruch.  Der 
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vise,  c'est  :  « tout  pour  moi,  rien  pour  les  autres  ». 
L'egolsme  est  colossal  ;  il  domine  et  deborde  le 
monde.  Admettons  qu'on  mit  chaeun  dans  l'al- 
ternative  de  perir  ou  de  voir  perir  l'Univers  :  est-il 
besoin  de  dire  le  parti  que  choisirait  l'immense  majo- 
rite  des  humains  ?  C'est  dire  que  chaeun  fait  de  sa 
personne  le  centre  du  monde  et  rapporte  tout  ä 
eile.  En  toutes  circonstances,  dans  tout  evenement, 
en  face  meme  des  grandes  revolutions  qui  peuvent 
transformer  la  destinee  des  peuples,  c'est  toujours 
ä  son  propre  interet,  si  petit,  si  indirectement  touche 
qu'il  puisse  etre,  que  chaeun  pensera  tout  d'abord. 
Quel  contraste  plus  complet  que  celui-ci  :  d'une 
part  cette  sollicitude  sans  bornes,  exclusive,  de 
chaque  individu  pour  sa  propre  personne  ;  d'autre 
part  l'indifference  complete  avec  laquelle,  dans  la 
regle,  les  autres  considerent  cette  meme  personne 
ou  ledit  individu  la  personne  des  autres  ?  II  y  a 
meme  un  cöte  comique  dans  le  spectacle  de  ces 
etres  innombrables  dont  chaeun,  au  moins  prati- 
quement,  se  tient  pour  seul  reel  et  regarde  les  autres 
en  quelque  sorte  comme  de  simples  fantomes. 
Pourquoi  cela,  en  definitive  ?  Parce  que  chaeun 
constitue  pour  sa  propre  conscience  une  donnee 
immMiate,  tandis  que  les  autres  etres  ne  lui  sont 

Egoismus  ist  kolossal :  er  überragt  die  Welt.  Denn,  wenn  jedem 
Einzelnen  die  Wahl  gegeben  würde  zwischen  seiner  eigenen  und 
der  übrigen  Welt  Vernichtung ;  so  brauche  ich  nicht  zu  sagen,  wo- 
hin sie,  bei  den  Allermeisten,  ausschlagen  würde.  Demgemäss 
macht  Jeder  sich  zum  Mittelpunkte  der  Welt,  bezieht  alles  auf  sich 
und  Avird  was  nur  vorgeht,  z.  B.  die  grössten  Veränderungen  im 
Schicksale  der  Völker,  zunächst  auch  sein  Interesse  dabei  beziehen 
und,  sei  dieses  auch  noch  so  klein  und  mittelbar,  vor  Allem  daran 
denken.  Keinen  grössern  Kontrast  giebt  es,  als  den  zwischen  dem 
hohen  und  exklusiven  .\ntheil,  den  Jeder  an  seinem  eigenen  Selbst 
nimmt,  und  der  Gleichgültigkeit,  mit  der  in  der  Regel  alle  Andern 
eben  jenes  Selbst  betrachten ;  wie  er  ihres.  Es  hat  sogar  seine 
komische  Seite,  die  zahllosen  Individuen  zu  sehen,  deren  jedes, 
wenigstens  in  praktischer  Hinsicht,  sich  allein  für  real  hält  und 
die  andern  t^ewissermassen  als  blosse  Phantome  betrachtet.  Dies 
beruht  zuletzt    darauf,   dass  Jeder  sich  selber   unmittelbar  ge- 
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donnes  qu' indiredement,  c'est-a-dire  par  rinterm6- 
diaire  du  cerveau  et  sous  forme  de  representations. 
On  comprend  des  lors  que  cette  « immediatete  » 
du  moi  fasse  prevaloir  ses  droits.  La  subjectivite 
etant  le  propre  de  toute  conscience,  il  s'en  suit  que 
chacun  est  pour  soi-meme  tout  I'Univers  ;  car  tout 
cequi  existe  objectivement  n'existe  jamais  qu'indi- 
rectement,  c'est-a-dire  uniquement  en  tant  que 
representation  du  sujet,  de  sorte  que  tout  depend 
toujoursd'une  conscience  individuelle.  Le  seul  monde 
quel'individu  connaisseet  dontil  sache  quelque  chose, 
il  le  porte  en  lui-meme,  comme  sa  representation  ; 
ce  qui  veut  dire  qu'il  en  est  le  centre.  De  lä  vient 
precisement  que  chacun  est  tout  ä  ses  propres  yeux  : 
ä  celui  qui  se  sent  le  detenteur  de  toute  realite 
rien  ne  saurait  importer  davantage  que  lui-meme. 
Mais  si  de  ce  point  de  vue  subjectif,  qui  est  le  sien, 
son  moi  se  presente  ä  lui  dans  ces  dimensions  colos- 
sales,  ce  meme  moi,  des  qu'on  le  considere  du  point 
de  vue  objectif,  se  retrecit  brusquement  au  point 
de  se  reduire  presque  ä  rien,  c'est-a-dire  ä  peu  pres 
ä  1  /lOOO  000  000  de  I'humanite  actuellement  exis- 
tante.  Avec  tout  cela,  I'individu  salt  fort  bien  que 
ce  «  moi  »  qui  lui  Importe  par-dessus  tout,  que  ce 
microcosme  pour  qui  le  macrocosme  se  presente  ä 
titre   de   simple   accident,    de   simple   modification 

geben  ist,  die  Andern  aber  ihm  nur  mittelbar,  durch  die  Vor- 
stellung von  ihnen  in  seinem  Kopfe :  und  die  Unmittelbarkeit  be- 
hauptet ihr  Recht.  Nämlich  in  Folge  der  jedem  Bewusstsein  wesent- 
lichen Subjektivität,  ist  Jeder  sich  selber  die  ganze  Weit:  denn 
alles  Objektive  existirl  nur  mittelbar,  als  blosse  Vorstellung  des 
Subjekts ;  so  dass  stets  Alles  am  Selbstbewusstsein  hängt.  Die 
einzige  Welt,  welche  Jeder  wirklich  kennt  und  von  der  er  weiss, 
trägt  er  in  sich ,  als  seine  Vorstellung,  und  ist  daher  das  Centrum 
derselben.  Deshalb  eben  ist  Jeder  sich  Alles  in  Allem  ;  er  findet  sich 
als  den  Inhaber  aller  Realität  und  kann  ihm  nichts  wichtiger  sein, 
als  er  selbst.  Während  nun  in  seiner  subjektiven  Ansicht  sein  Selbst 
sich  in  dieser  kolossalen  Grösse  darstellt,  schrumpft  es  in  der  ob- 
jektiven beinahe  zu  Nichts  ein,  nämlich  zu  ungefähr  '/looo, 000,000  der 
jetzt  lebenden  Menscheit.  Dabei  nun  weiss  er  völlig  gewiss,  dass 
eben   jenes  über   Alles   wichtige   Selbst,   dieser   Mikrokosmos,   als 
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de  lui-meme,  que  son  Univers,  en  un  mot,  doit  perir 
avec  la  mort  ;  et  c'est  pourquoi  la  mort  equivaut 
pour  lui  ä  la  fm  du  monde.  Tels  sont  les  elements 
dont  se  forme  l'egoisme,  sur  la  base  du  Vouloir- 
vivre,  cet  egoisme  qui,  normalement,  separetoujours 
riiomme  de  son  prochain  comme  par  un  fosse  pro- 
fond.  S'il  arrive  qu'un  etre  humain  reussisse  reelle- 
ment  ä  franchir  ce  fosse  pour  se  porter  au  secours 
d'un  autre,  la  chose  fait  l'effet  d'un  miracle  qui 
excite  l'etonnement  et  l'admiration. 


Sur  les  mobiles  nioraiix.  Morale  et  intellect. 
Une  fois  qu'on  a  passe  en  revue  les  divers  instincts 
anti-moraux  auxquels  obeit  la  nature  humaine, 
on  constate  ä  quel  point  il  est  malaise  de  decouvrir 
chez  l'homme  un  mobile  assez  puissant  pour  le 
faire  agir  contrairement  ä  ses  penchants  les  plus 
enracines,  ou  qui  —  ä  supposer  que  l'experience 
nous  offre  reellement  des  exemples  de  cette  facon 
d'agir  —  nous  en  puisse  fournir  une  exphcation  qui 
ne  soit  ni  insuffisante  ni  artificielle.  C'est  meme  lä 
un  Probleme  si  difficile  que,  pour  lui  trouver  une 
solution  ä  l'usage  du  grand  nombre,  on  s'est  vu 
partout  oblige  de  recourir  ä  l'appareil  d'un  monde 

dessen  blosse  Modifikation,  oder  Accidenz,  der  Makrokosmos  auf- 
tritt, also  seine  eranze  Welt,  untero;ehen  miiss  im  Tode,  der  daher 
für  ihn  g-leichbedeutend  ist  mit  dem  Weltuntergange.  Dieses  also 
sind  die  Elemente,  woraus,  auf  der  Basis  des  Willens  zum  Leben, 
der  Egoismus  erwächst,  welcher  zwischen  Mensch  und  Mensch  stets 
wie  em  breiter  Graben  liegt.  Springt  wirklich  ein  Mal  Einer  da- 
rüber, dem  Andern  zu  Hülfe,  so  ist  es  wie  ein  ^^'undcr,  welches 
Staunen  erregt  und  Beifall  cinarntet.  (G.  P.  E.  Grundlage  der  Moral. 
I  14.)  

Durch  die  hier  gegebene  Uebersicht  der  antimoralischen  Potenzen 
wird  deutlich,  wie  schwer  das  Problem  ist,  eine  Triebfeder  aufzu- 
finden, die  den  Menschen  zu  einer,  allen  jenen  tief  in  seiner  Natur 
wurzelnden  Neigungen  entgegengesetzten  Handlungsweise  bewegen 
könnte,  oder,  wenn  etwan  diese  letztere  in  der  Erfahrung  gegeben 
wäre,  von  ihr  genügende  und  ungekünstelte  Rechenschaft  ertheilte. 
So  schwer  ist  das  Problem ,  dass  man  zu  seiner  Lösung  für  die 
.Menschheit    im  Grossen   überall  die  >[aschinerie  aus   einer  andern 
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supra-terrestre  et  extra-humain.  On  a  fait  inter- 
venir  des  dieux  dont  la  volonte  et  les  commande- 
ments,  appuyes  eux-memes  sur  la  promesse  d'une 
recompense  et  la  menace  d'un  chatiment  reserves 
ä  I'homme,  soit  dans  ce  monde-ci,  soit  dans  un  autre, 
constitueraient  ce  mobile  moral  que  nous  cherchons 
ä  decouvrir,  A  supposer  que  la  croyance  ä  une  doc- 
trine de  ce  genre  s'implantat  universellement  —  et 
rien  ne  s'y  oppose,  si  Ton  prend  soin  de  la  graver 
dans  les  cerveaux  des  Tage  le  plus  tendre  —  et  qu'elle 
produisit  les  resultats  desires  —  ce  qui  präsente 
beaucoup  plus  de  difficultes  et  apparait  beaucoup 
moins  confirme  par  Texperience  — ,  il  est  sur  qu'on 
obtiendrait  ainsi  une  parfaite  legalite  des  actions, 
qui  depasserait  meme  ce  qu'on  pent  attendre  ä 
ce  point  de  vue  de  la  justice  et  de  la  police.  Mais 
chacun  voit  bien  qu'il  ne  saurait  etre  question  ici 
de  ce  que  nous  entendons  reellement  par  sens  on 
sentiment  moral.  II  est  evident  que  toutes  les  ac- 
tions determinees  par  des  motifs  de  cette  nature 
procederaient  toujours  du  seul  egoisme.  Comment 
parier  de  desinteressement  la  oü  je  suis  seduit  par 
l'appät  d'un  salaire  ou  retenu  par  la  crainte  d'un 
chatiment  ?  La  recompense   que  le  croyant  attend 

Welt  hat  zu  Hülfe  nehmea  müssen.  Man  deutete  auf  Götter  hin, 
deren  Wille  und  Gebot  die  hier  geforderte  Handlungsweise  wäre, 
und  welche  diesem  Gebot,  durch  Strafen  und  Belohnungen,  entweder 
in  dieser  oder  in  einer  andern  Welt,  wohin  wir  durch  den  Tod 
versetzt  würden,  Nachdruck  erlheilten.  Angenommen,  dass  der 
Glaube  an  eine  Lehre  dieser  Art ,  wie  es  durch  sehr  frühzeitiges 
Einprägen  allerdings  möglich  ist,  allgemein  Wurzeln  fassle,  und 
auch,  was  aber  sehr  viel  schwererhält  und  viel  weniger  Bestätigung 
in  der  Erfahrung  aufzuweisen  hat,  dass  er  die  beabsichtigte  Wir- 
kung hervorbrächte  ;  so  würde  dadurch  zwar  Legalität  der  Hand- 
lungen, selbst  übpr  die  Gränze  hinaus,  bis  zu  welcher  Justiz  und 
Polizei  reichen  können,  zu  Wege  gebracht  sein:  aber  Jeder  fühlt, 
dass  es  keineswegs  Dasjenige  wäre,  was  wir  eigentlich  »inier  Mo- 
ralität  der  Gesinnung  verstehen.  Denn  offenbar  würden  alle  durch 
Motive  solcher  Art  hervorgerufene  Handlungen  imm"r  nur  im 
blossen  Egoismus  wurzeln,  \^'ie  sollte  nämlich  von  Uneig^nnützig- 
keit  die  Rede  sein  können,  wo  mich  Belohnung  lockt,  oder  an- 
gedrohte Strafe  abschreckt?  Eine  festgeglaubte  Belohnung  in  einer 
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fermement  d'une  vie  ä  venir  a  juste  le  meme  sens 
qu'une  lettre  de  change  de  tout  repos,  mais  ä  tres 
longue  echeance,  tiree  sur  la  divinite.  Les  bene- 
dictions du  mendiant  qui  vous  predit  que  vos 
bienfaits  vous  seront  rendus  au  centuple  dans  l'au- 
tre  monde  ont  pu  inciter  maint  avare  ä  d'abondan- 
tes  aumones,  qu'il  distribue  d'un  coeur  leger,  parce 
qu'illes  tient  pour  un  bon  placement  et  qu'il  est 
parfaitement  sür  de  ressusciter  dans  la  peau  d'un 
Cresus.  —  II  se  peut  que  pour  la  grande  masse 
il  faille  se  contenter  de  faire  appel  ä  de  pareils 
mobiles,  et  en  fait  c'est  bien  ainsi  que  procedent 
les  diverses  religions,  precisement  parce  qu'elles 
sont  la  metaphysique  du  peuple.  Encore  faut-il  re- 
marquer  ici  que  nous  nous  trompons  souvent  sur  les 
veritables  motifs  de  nos  propres  actions  presque  au- 
tant  que  sur  les  raisons  qui  font  agir  les  autres ;  et 
l'on  peut  etre  sür  que  tel  qui  attribue  ses  actions  les 
plus  genereuses  ä  des  motifs  de  l'espece  que  je  viens 
de  dire,  obeit  en  r^alite  ä  des  motifs  beaucoup  plus 
purs  et  plus  nobles,  mais  aussi  beaucoup  plus  dif  ficiles 
ä  decouvrir;  c'est-ä-dire  qu'il  fait  tout  simplement 
par  amour  spontane  de  son  prochain  ce  qu'il  ne  peut 
expliquer  lui-meme  autrement  que  par  son  obeissance 

andern  Welt  ist  anzusehen,  wie  ein  vollkommen  sicherer,  aher  auf 
sehr  lange  Sicht  ausgestellter  Wechsel.  Die  überall  so  häufige  Ver- 
heissung  befriedigter  Bettler,  dass  dem  Geber  die  Gabe  in  jener 
Welt  tausendfach  erstattet  Averden  wird,  mag  manchen  Geizhals  zu 
reichlichem  Almosen  bewegen,  die  er,  als  gute  Geldanlegung,  ver- 
gnügt austheilt,  fest  überzeugt,  nun  auch  in  jener  Welt  sogleich 
wieder  als  ein  steinreicher  Mann  aufzuerstehen.  —  Für  die  grosse 
Masse  des  Volkes  muss  es  vielleicht  bei  Antrieben  dieser  Art  sein 
Bewenden  haben :   demgemäss  denn  auch  die  verschiedenen  Reli- 

fionen,  welche  eben  die  Melaphj'sik  des  Volkes  sind,  sie  ihm  vor- 
alten. Hiebei  ist  jedoch  anzumerken,  dass  wir  über  die  wahren 
Motive  unsers  eigenen  Thuns  bisweilen  eben  so  sehr  im  Irrthnm 
sind,  wie  über  die  des  fremden :  daher  zuverlässig  Mancher,  indem 
er  von  seinen  edelsten  Handlungen  nur  durch  Motive  obiger  Art 
sich  Rechenschaft  zu  geben  weiss,  dennoch  aus  viel  edleren  und 
reineren,  aber  auch  viel  schwerer  deutlich  zu  machenden  Trieb- 
federn handelt  und  wirklich  aus  unmittelbarer  Liebe  des  Nächsten 
thut,    was   er   bloss  durch    seines  Gottes  Geheiss   zu  erklären  ver- 
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ä  des  commandements  divins.  Mais  c'est  precise- 
ment  le  role  de  la  philosophie,  ici  comme  ailleurs, 
de  chercher  ä  expliquer  les  faits  par  leurs  raisons 
profondes  et  veritables,  sans  se  fonder  sur  autre  cho- 
se que  sur  la  nature  humaine,  sans  recourir  ä  au- 
cune  Sorte  d'interpretation  mythique,  de  dogme  re- 
ligieux,  de  postulat  transcendant,  et  en  exigeant 
toujours  la  confirmation  de  I'experience  exterieure 
ou  interieure. 

En  presence  d'une  bonne  action  dont  I'auteur 
se  reclame  de  certains  dogmes,  il  faut  done  tou- 
jours savoir  distinguer  entre  deux  possibilites 
et  se  demander  si  ces  dogmes  sont  reellement  le 
motif  determinant,  ou  seulement,  comme  j'ai 
dejä  dit,  I'explication  Active  par  quoi  I'individu 
cherche  ä  satisfaire  sa  propre  raison  ä  propos  d'une 
action  qui  derive  en  realite  d'une  toute  autre  source ; 
je  veux  dire  une  action  qu'il  accomplit  parce  qu'il 
est  un  homme  de  bien,  mais  dont  il  est  incapable 
de  trouver  les  vraies  raisons,  parce  qu'il  n'est  pas 
un  philosophe,  tout  preoccupe  qu'il  est  de  savoir 
ce  qu'il  en  faut  penser.  La  distinction  est  d'ailleurs 
fort  difficile  ä  etablir,  car  les  elements  ä  distinguer 
se  dissimulent  dans  les  profondeurs  du  sentiment. 
C'est  pourquoi  il  nous  est  presque  toujours  impos- 

steht.  Die  Philosophie  hingegen  sucht  hier,  wie  überall,  die  wahren, 
letzten,  auf  die  Natur  des  Menschen  gegründeten,  von  allen  my- 
thischen Auslegungen,  religiösen  Dogmen  und  transscendenten  Hypo- 
stasen unabhängigen  Aufschlüsse  über  das  vorliegende  Problem,  und 
verlangt  sie  in  der  äussern  oder  innern  Erfahrung  nachgewiesen  zu 
sehen.  (G.  P.  E.  Grundlage  der  Moral.  %  14.) 

Bei  guten  Thaten,  deren  Ausüber  sich  auf  Dogmen  beruft,  muss 
man  aber  immer  unterscheiden,  ob  diese  Dogmen  auch  wirklich  das 
Motiv  dazu  sind,  oder  ob  sie,  wie  ich  oben  sagte,  nichts  weiter, 
als  die  scheinbare  Rechenschaft  sind,  durch  die  Jener  seine  eigene 
Vernunft  zu  befriedigen  sucht,  über  eine  aus  ganz  andeier  Quelle 
fliessende  gute  That,  die  er  vollbringt,  weil  er  gut  ist,  aber  nicht 
gehörig  zu  erklären  versteht,  weil  er  kein  Philo«;oph  ist,  und  den- 
noch  etwas    dabei    denken    möchte.    Der  Unterschied  ist  aber  sehr 

Schopenhauer  20 
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sible  de  juger  justement,  quant  ä  sa  valeur  morale, 
la  conduite  des  autres  ;  il  est  meme  rare  que  nous 
puissions  juger  la  notre. 

La  vertu  procede  sans  contredit  de  la  connais- 
sance,  mais  non  pas  de  la  connaissance  abstraite, 
communicable  par  des  mots.  Sinon,  eile  serait 
susceptible  d'etre  enseignee,  c'est-ä-dire  qu'il  suffi- 
rait  de  definir  les  notions  qui  lui  serviraient  de 
base,  de  donner  la  formule  abstraite  de  ses  carac- 
teres,  pour  ameliorer  du  meme  coup  moralement 
tous  ceux  qui  comprendraient  et  approuveraient 
cette  formule.  Or  ce  n'est  pas  du  tout  ce  qui 
se  passe  en  realite.  Les  prescriptions  et  les  pre- 
dications morales  n'ont  jamais  fait  de  qui  que  ce 
soit  un  homme  de  bien,  pas  plus  qu'aucune  esthe- 
tique,  depuis  celle  d'Aristote  jusqu'aux  plus  re- 
centes,  n'a  jamais  fait  un  poete.  En  ce  qui  touche 
I'essence  meme  de  la  vertu,  le  concept  se  revele 
aussi  sterile  qu'il  Test  dans  le  domaine  de  I'art. 
Son  role,  purement  secondaire,  est  celui  d'un  in- 
strument qui  nous  sert  ä  fixer  et  ä  conserver  des 
intuitions,  ä  executer  des  resolutions  dont  la  source 
est  ailleurs.  Velle  non  discitur.  Sur  la  vertu  meme, 
par  quoi  j'entends  la  disposition  Interieure  de  I'etre 

schwer  zu  finden,  weil  er  im  Innern  des  Gemüthes  liegt.  Daher 
können  wir  fast  nie  das  Thun  Anderer  und  selten  unser  eigenes 
moralisch  richtig  beartheilen. 

Denn  die  Tugend  geht  zwar  aus  der  Erkenntniss  hervor ;  aber 
nicht  aus  der  abstrakten,  durch  Worte  mittheilbaren.  Wäre  dieses, 
so  liesse  sie  sich  lehren,  und  indem  wir  hier  ihr  Wesen  und  die  ihr 
zum  Grunde  liegende  Erkenntniss  abstrakt  aussprechen,  hätten  wir 
Jeden,  der  dies  fasst,  aich  ethisch  gebessert.  So  ist  es  aber  keines- 
wegs. Vielmehr  kann  man  so  wenig  durch  ethische  Vorträge  oder 
Predigten  einen  Tugendhaften  zuStande  bringen,  als  alle  Aesthetiken, 
von  der  des  Aristoteles  an,  je  ein^n  Dichter  gemacht  haben.  Denn 
für  das  eigentliche  und  innere  Wesen  der  Tugend  ist  der  Begriff 
unfruchtbar,  wie  er  es  für  die  Kunst  ist,  und  kann  nur  völlig  unter- 
geordnet als  Werkzeug  Dienste  bei  der  Ausführung  und  Aufbe- 
wahrung des  anderweitig  Erkannten  und  Beschlossenen  leisten, 
Velle   non    discitur.   Auf  die  Tugend,    d.  h.  auf  die   Güte  der  Ge 
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boil,  les  dograes  n'ont  en  somme  aucune  influence  : 
les  dogmes  faux  ne  la  genent  pas,  les  dogmes  vrais 
ne  peuvent  guere  I'accroitre.  Au  reste  il  serait 
vraiment  facheux  que  I'essentiel  de  la  vie  humaine, 
sa  valeur  morale,  ce  par  quoi  eile  touche  ä  I'eternite, 
dependit  de  facteurs  aussi  fortuits  que  les  dogmes, 
les  credos  religieux  et  les  theories  philosophiques. 

La  bonte  veritable  des  sentiments  et  des  inten- 
tions, la  vertu  reellement  desinteressee,  I'authenti- 
que  noblesse  du  coeur  ne  procedent  done  pas  d'une 
connaissance  abstraite  ;  mais  elles  procedent  tout 
de  meme  d'une  connaissance  :  ä  savoir  d'une 
intuition  immediate,  qu'aucun  raisonnement  ne 
saurait  ni  nous  procurer  ni  nous  arracher  et  qui, 
precisement  parce  qu'elle  n'est  point  abstraite, 
n'est  pas  non  plus  communicable.  II  faut  qu'en 
chacun  de  nous  eile  se  produise  d'elle-meme.  C'est 
dire  qu'elle  ne  trouvera  pas  son  expression  veritable 
et  adequate  dans  le  langage  des  mots,  mais  seule- 
ment  dans  les  actes,  dans  la  conduite,  dans  la  vie 
meme   de   I'individu. 


sinnung,  sind  die  abstrakten  Dogmen  in  der  Thal  ohne  Einfluss :  die 
falschen  stören  sie  nicht,  und  die  wahren  befördern  sie  schwerlich. 
Es  wäre  auch  wahrlich  sehr  schlimm,  wenn  die  Hauptsache  des 
menschlichen  Lebens,  sein  ethischer,  für  die  Ewigkeit  geltender 
Werlh,  von  etwas  abhienge,  dessen  Erlangung  so  sehr  dem  Zufall 
unterworfen  ist,  wie  Dogmen,  Glaubenslehren,  Philosopheme. 

Die  ächte  Güte  der  Gesinnung,  die  uneigennützige  Tugend  und 
der  reine  Edehnuth  gehen  also  nicht  von  abstrakter  Erkenntniss  aus, 
aber  doch  von  Erkenntniss  :  nämlich  von  einer  unmittelbaren  und 
intuitiven,  die  nicht  wcgzuräsonniren  und  nicht  anzuräsonniren  ist, 
von  einer  Erkenntniss,  die  eben  weil  sie  nicht  abstrakt  ist,  sich 
auch  nicht  mittheilen  lässt,  sondern  Jedem  selbst  aufü:ehen  muss, 
die  daher  ihren  eigentlichen  adäquaten  Ausdruck  nicht  in  Worten 
findet,  sondern  ganz  allein  in  Thaten,  im  Handeln,  im  Lebenslauf 
des  Menschen.  (W.W.  V.  vol.  I,  |  66.) 
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De  la  pitie,  fondemenl  de  la  morale. 

L'absence  de  tout  motif  egoiste  est  le  critere 
de  la  valeur  morale  d'une  action. 

Or,  dire  d'une  de  mes  actions  qu'elle  s'accomplit 
uniquement  ä  cause  d'un  autre  individu,  c'est  dire 
qu'elle  a  directement  pour  motif  le  bonheur  ou  la 
souffrance  de  cet  individu,  de  la  meme  fagon  que 
men  propre  bonheur  ou  ma  propre  soufTrance 
sont  le  motif  de  toutes  mes  autres  actions.  Voilä 
qui  circonscrit  d'emblee  notre  probleme,  en  le  ra- 
menant  ä  cette  question  :  comment  se  fait-il  que 
le  bonheur  ou  la  soufTrance  d'un  autre  puissent 
jamais  mettre  directement  en  action  ma  volonte, 
qu'ils  puissent  jamais  devenir,  de  facon  immediate, 
son  motif,  tout  comme  s'il  s'agissait  de  ma  personne, 
et  cela  parfois  au  point  de  me  faire  negliger  plus 
ou  moins  ä  leur  profit  cette  soufTrance  ou  ce  bon- 
heur personnels  qui  constituent  d'habitude  mes 
seuls  motifs  ?  Uniquement,  ä  ce  qu'il  semble,  par 
le  fait  que  cet  autre  individu  devient  lui-meme 
le  but  supreme  de  mon  Vouloir,  tout  comme  je  le 
suis  moi-meme  dans  tous  les  autres  cas;  autrement 
dit,  par  le  fait  que  je  veux  son  bien  et  redoute  sa 
soufTrance  tout  comme,  en  general,  je  veux  mon 
bien   et   redoute   ma   soufTrance.    Or   ceci   suppose 

Die  Abwesenheit  aller  egoistischen  Motivation  ist  also  das  Kri- 
terium einer  Handlung  von  moralischem  Werth. 

Wenn  nun  aber  meine  Handlung  ganz  allein  des  Andern 
wegen  geschehen  soll ;  so  muss  sein  Wohl  und  Wehe  un- 
mittelbar mein  Motiv  sein:  so  wie  bei  allen  andern  Hand- 
lungen das  meinige  es  ist.  Dies  bringt  unser  Problem  auf  einen 
engern  Ausdruck,  nämlich  diesen  :  wie  ist  es  irgend  möglich,  dass 
das  Wohl  und  Wehe  eines  Andern,  unmittelbar,  d.  h.  ganz  so 
wie  sonst  nur  mein  eigenes,  meinen  Willen  bewege,  also  direkt 
mein  Motiv  werde,  und  sogar  es  bisweilen  in  dem  Grade  werde, 
dass  ich  demselben  mein  eigenes  Wohl  und  Wehe,  diese  sonst 
alleinige  Quelle  meiner  Motive,  mehr  oder  weniger  nachsetze  ?  — 
Offenbar  nur  dadurch,  dass  jener  Andere  der  letzte  Zweck 
meines  Willens  wird,  ganz  so  wie  sonst  ich  selbst  es  bin :  also  da- 
durch, dass  ich  ganz  unmittelbar  sein  Wohl  will  und  sein  Wehe 
nicht  will,  so  unmittelbar,  wie  sonst  nur  das  mein  ige.  Dies  aber 
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de  toute  necessite  que  je  souffre  reellement  avec 
lui  de  sa  soufTrance  comme  telle,  que  je  la  ressente 
comme  je  ne  ressens  en  principe  que  la  mienne 
et,  par  suite,  que  je  veuille  directement  son 
bonheur,  comme  en  principe  je  ne  veux  que  le 
mien.  Cette  condition  en  implique  ä  son  tour  une 
autre  :  c'est  que  je  m'identifie  en  quelque  maniere 
avec  mon  prochain,  c'est-a-dire  que  cette  dilTerence 
entre  lui  et  moi  sur  laquelle  repose  precisement 
mon  egoisme  se  trouve,  au  moins  dans  une  certaine 
mesure,  supprimee.  Mais  comme  je  ne  suis  pas 
dans  la  peau  de  mon  prochain,  ce  n'est  que  par  la 
connaissance  que  j'ai  de  lui,  par  la  representation 
que  je  me  fais  de  lui  dans  mon  cerveau,  que  je  par- 
viendrai  ä  m'identifier  avec  lui  au  point  que  la 
nature  de  mon  acte  trahisse  la  suppression  de  cette 
difference  qui  me  separait  de  lui.  —  Le  processus 
que  nous  venons  d'analyser  ainsi  n'est  point  un  reve 
de  notre  imagination  ;  il  ne  s'agit  point  ici  de  contes 
en  I'air ;  il  s'agit  d'un  phenomene  parfaitement 
reel,  et  d'ailleurs  nullement  rare  :  c'est  le  pheno- 
mene quotidicn  de  la  pitie,  cette  «  compassion  », 
qui  veut  que  je  puisse  participer  directement,  en 
negligeant  toute  autre  consideration,  ä  la  soufTrance 
d'un  autre  et  contribuer  par  la-meme  ä  la  diminuer 

setzt  nothwendii?  voraus,  dass  ich  bei  seiuem  Wehe  als  solchem 
js^eradezu  mitleide,  sein  Wehe  fühle,  wie  sonst  nur  meines,  und 
deshalb  sein  Wohl  unmitlelbar  will,  wie  sonst  nur  meines.  Dies  er- 
fordert aber,  dass  ich  auf  irejend  eine  Weise  mit  ihm  identi- 
ficirt  sei,  d.  h.  dass  jener  gänzliche  Unterschied  zwischen  mir 
und  jedem  Andern,  auf  welchem  gerade  mein  Etcoismus  beruht, 
wenigstens  in  einem  gewissen  Grade  aufgehoben  sei.  Da  ich  nun 
aber  doch  nicht  in  der  Haut  des  Andern  stecke,  so  kann  allein 
vermittelst  der  Erkenn  tniss,  die  ich  von  ihm  habe,  d.  h.  der 
Vorstellung  von  ihm  in  meinen  Kopf,  ich  mich  so  weit  mit  ihm 
identificiren,  dass  meine  That  jenen  Unterschied  als  aufgehoben 
ankündigt.  Der  hier  analysirte  Vorgang  aber  ist  kein  erträumter, 
oder  aus  der  Luft  gegriffener,  sondern  ein  ganz  wirklicher,  ja 
keineswegs  seltener:  es  ist  das  alltagliche  Phänomen  des  Mit- 
leids, d.  h.  der  ganz  unmittelbaren,  von  allen  anderweitigen  Rück- 
sichten unabhängigen  Theilnahme,   zunächst  am  Leiden  eines 
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et  ä  la  supprimer,  done  ä  faire  le  bien  de  mon  pro- 
chain,  puisque  c'est  dans  l'absence  de  souffrance 
que  consiste  tout  ce  qu'on  entend  par  satisfaction, 
bien-etre,  bonheur.  Or  c'est  cette  compassion  qui 
est  le  seul  veritable  fondement  de  toute  justice 
libre  et  de  toute  charite  vraie.  Une  action  n'a  de 
valeur  morale  que  dans  la  mesure  oü  eile  procede 
d'elle  ;  toute  action  en  est  depourvue  qui  obeit  ä 
quelque  autre  mobile.  Sitot  que  la  pitie  s'est  eveillee 
en  moi,  le  bien  ou  la  souffrance  de  mon  prochain 
me  tiennent  directement  ä  coeur,  exactement  de 
la  meme  fagon,  sinon  toujours  exactement  au  meme 
degre,  que  mon  propre  bien  ou  ma  propre  souffrance  : 
c'est  dire  que  des  ce  moment  la  difference  entre  lui 
et  moi  n'est  plus  absolue. 

C'est  la,  sans  contredit,  un  phenomene  etonnant, 
mysterieux  meme.  II  est,  ä  vrai  dire,  le  grand  mys- 
tere  de  I'ethique.  II  en  represente  le  fait  primor- 
dial ;  il  marque  la  limite  au  dela  de  laquelle  la 
speculation  metaphysique  pent  seule  encore  s'aven- 
turer.  Car  nous  voyons  tomber  ici  la  cloison  etanche 
qui,  du  point  de  vue  de  la  raison  —  cette  lumiere 
naturelle,  comme  I'appelaient  les  anciens  theolo- 
giens   —  separe  tous  les  etres  les  uns  des  autres  : 

Andern  und  dadurch  an  der  Verhinderung;  oder  Aufhebung  dieses 
Leidens,  als  worin  zuletzt  alle  Befriedig^ung  und  alles  Wohlsein 
und  Glück  besteht.  Dieses  ]\Iitlcid  e^anz  allein  ist  die  wirkliche  Basis 
aller  freien  Gerechtigkeit  und  aller  ä  c  li  t  e  n  Menschenliebe. 
Nur  sofern  eine  Handlune:  aus  ihm  entsprungen  ist,  hat  sie  mora- 
lischen Werth :  und  jede  aus  irgend  welcnen  andern  Motiven  hervor- 
gehende hat  keinen.  Sobald  dieses  Mitleid  rege  wird,  liegt  mir  das 
Wohl  und  Wehe  des  Andern  unmittelbar  am  Herzen,  ganz  in  der 
selben  Art,  wenn  auch  nicht  stets  in  demselben  Grade,  wie  sonst 
allein  das  meinige  :  also  ist  jetzt  der  Unterschied  zwischen  ihm  und 
mir  kein  absoluter  mehr. 

Allerdings  ist  dieser  Vor£:ang  erstaunenswürdig,  ja,  mysteriös. 
Er  ist,  in  Wahrheit,  das  grosse  .Mysterium  der  Ethik,  ihr  Ur- 
phänomcn  und  der  Gränzstein,  über  welchen  hinaus  nur  noch  die 
metaphysische  Spekulation  einen  Schritt  wagen  kann.  Wir  sehen, 
in  jenem  Vorgang,  die  Scheidewand,  welche  nach  dem  Lichte  der 
Natur  (wie  alte  Tlieologcn  die  Vernunft  nennen),  Wesen  von  Wesen 
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nous  voyons  en  quelque  sorte  le  «  non-moi »  devenir 
« moi ». 

Imaginons  deux  jeunes  gens,  Cajus  et  Titus, 
Fun  et  I'autre  passionnement  amoureux  d'une 
jeune  fille  (pas  de  la  meme).  Les  circonstances 
veulent  que  chacun  d'eux  voie  son  amour  contre- 
carre  par  un  rival  qu'on  lui  prefere ;  et  chacun  d'eux 
aussi  est  resolu  ä  se  debarrasser  de  ce  rival  en  lui 
otant  la  vie.  lis  ne  courent  ni  I'un  ni  I'autre  aucun 
risque  d'etre  decouverts  ni  meme  soup^onnes.  Cepen- 
dant,  au  moment  d'en  venir  aux  preparatifs  de  leur 
crime,  chacun  d'eux,  apres  une  lutte  Interieure, 
abandonne  son  projet.  Nous  allons  maintenant  leur 
demander  de  nous  dire  nettement  et  loyalement  les 
raisons  qui  les  ont  determines  ä  s'abstenir  de  tuer. 
Je  laisse  entierement  au  choix  du  lecteur  celles  que 
Cajus  pourra  eventuellement  alleguer.  II  dira,  par 
exemple,  qu'il  a  ete  retenu  par  des  motifs  d'ordre 
religieux :  la  volonte  de  Dieu,  le  jugement  dernier, 
le  chatiment  futur,  etc...  II  pourra  dire  aussi,  avec 
Kant  :  « J'ai  considere  que  la  maxime  qui  aurait 
preside  ä  ma  conduite  en  cette  occasion  n'etait 
pas  susceptible  de  fournir  une  regie  universellement 

durchaus  trennt,    aufgehoben  und  das  Nicht -Ich   ffcwissermassen 
zum  Ich  geworden.   (G.  P.  E.  Grundlage  der  Moral.   ||  lo,  16.) 

Man  setze  zwei  junge  Leute,  Kajus  und  Titus,  beide  leidenschaft- 
lich verliebt,  doch  jeder  in  ein  anderes  Mädchen :  und  jedem  stehe 
em  wegen  äusserer  Umstände  bevorzugter  Nebenbuhler  durchaus 
im  Wege.  Beide  seien  entschlossen,  jeder  den  seinigen  aus  der  Welt 
zu  schaffen,  und  Beide  seien  vor  aller  Entdeckung,  sogar  vor  jedem 
Verdacht,  vollkommen  gesichert.  Als  jedoch  Jeder  seinerseits  an 
die  nähere  Veranstaltung  des  Mordes  geht,  stehen  Beide,  nach  einem 
Kampfe  mit  sich  selbst,  davon  ab.  Üeber  die  Gründe  dieses  Auf- 
gebens ihres  Entschlusses  sollen  sie  uns  aufrichtige  und  deutliche 
Rechenschaft  ablegen.  —  Nun  soll  die  Rechenschaft,  welche  Kajus 
giebt,  ganz  in  die  Wahl  des  Lesers  gestellt  sein.  Er  mag  etwan 
durch  religiöse  Gründe,  wie  den  Willen  Gottes,  die  dereinstige  Ver- 
geltung, das  künftige  Gericht  u.  dgl.  abgehalten  -worden  sein.  Oder 
aber  er  sage:  «Ich  bedachte,  dass  die  Maxime  meines  Verfahrens 
in  diesem  Fall   sich   nicht    geeignet   haben  würde,    eine  allgemein 
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valable  pour  tous  les  etres  raisonnables,  en  ce  sens 
que  j'aurais  traite  mon  rival  uniquement  comme 
un  moyen  et  non  pas  en  meme  temps  comme  une 
fm  en  soi.  »  —  Ou  bien  encore  il  pourra  dire  avec 
Fichte  :  «  Toute  vie  humaine  est  un  moyen  de  rea- 
lise! la  loi  morale  ;  je  ne  pouvais  done,  sans  me 
montier  indiflerent  ä  la  realisation  de  la  loi  morale, 
supprimer  un  etre  qui  est  destine  ä  y  contribuer.  » 
(II  semble,  soit  dit  entre  parentheses,  que  l'espoir 
de  procreer  bientot  par  la  possession  de  sa  bien- 
aimee  un  nouvel  instrument  de  la  loi  morale 
aurait  pu  le  delivrer  de  ce  scrupule).  —  Ou  encore 
il  dira  avec  Wollastone  :  « J'ai  reflechi  que  cette 
action  aurait  ete  l'expression  d'un  principe  faux.  » 
—  Ou  encore,  avec  Hutcheson  :  «  Le  sens  moral, 
dont  les  impressions,  comme  Celles  de  tous  les  au- 
tres  sens,  sont  en  elles-memes  inexplicables,  m'a 
determine  ä  m'abstenir.  »  —  Ou  encore,  avec  Adam 
Smith  :  « J'ai  prevu  que  mon  acte  ne  me  conci- 
lierait  pas  la  Sympathie  des  spectateurs  ».  —  Ou  en- 
core, avec  Christian  Wolf :  <(J'ai  reconnu  que  j'aurais 
fgi  ainsi  dans  un  sens  contraire  ä  mon  propre  per- 
aectionnement  et  sans  profit  pour  celui  des  autres.  » 

gültige  Regel  für  alle  möglichen  vernünftigen  Wesen  abzugeben, 
indem  ich  ja  meinen  Nebenbuhler  allein  als  Mittel  und  nicht  zu- 
gleich als  Zweck  behandelt  haben  würde  ».  —  Oder  er  sage  mil 
Fichte:  «  Jedes  Menschenleben  ist  Mittel  zur  Realisation  des  Sitten- 
gesetzes :  also  kann  ich  nicht,  ohne  gegen  die  Realisation  des  Silten- 
gesetzes  gleichgültig  zu  sein,  Einen  vernichten,  der  zu  derselben 
beizutragen  bestimmt  ist.  »  (Sittenlehre,  S.  373.)  —  (Diesem  Skrupel, 
beiläufig  gesagt,  könnte  er  dadurch  begegnen,  dass  er,  im  Besitz 
seiner  Geliebten ,  bald  ein  neues  Instrument  des  Sittengesetzes  zu 
produciren  hofft.)  —  Oder  er  sage,  nach  Wollastone:  «Ich 
habe  überlegt,  dass  jene  Handlung  der  Ausdruck  eines  unwahren 
Satzes  sein  würde.  »  —  Oder  er  sage,  nach  Hutcheson:  «  Der 
moralische  Sinu ,  dessen  Empfindungen ,  wie  die  jedes  andern 
Sinnes,  nicht  weiter  erklärlich  sind,  nat  mich  bestimmt,  es  sein 
zu  lassen.  »  —  Oder  er  sage,  nach  Adam  Smith:  «  Ich  sah 
voraus,  dass  meine  Handlung  gar  keine  Sympathie  mit  mir  in 
den  Zuschauern  derselben  erregt  haben  würde.  »  —  Oder,  nach 
Christian  Wolf:  «  Ich  erkannte,  dass  ich  dadurch  meiner  eige- 
nen Vervollkommnung  entgegen  arbeiten    und  auch  keine  fremde 
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—  Ou  encore,  avec  Spinoza  :  «  Homini  nihil  utilius 
homine;  ergo  hominem  interimere  nolui»  (rien  n'est 
plus  utile  ä  rhomme  que  rhomme  meme  ;  done  je 
n'ai  pas  voulu  tuer  un  homme).  —  Bref,  Cajus  expli- 
quera  sa  resolution  de  loutes  les  fa^ons  qu'on  vou- 
dra.  Quant  ä  Titus,  dont  je  me  suis  reserve  d'alle- 
guer  les  raisons,  il  dira  ceci  :  «  Au  moment  ou  il 
s'est  agi  pour  moi  de  preparer  I'execution  de  mon 
crime  et  qu'il  m'a  fallu  oublier  provisoirement 
ma  passion  pour  ne  m'occuper  que  de  mon  rival, 
ä  ce  moment,  et  pour  la  premiere  fois,  j'ai  realise 
clairement  ce  qui  allait  se  passer,  ce  que  j'allais 
faire  subir  ä  cet  homme.  Alors  j'ai  ete  pris  de 
pitie  ;  je  me  suis  senti  emu  de  douleur  et  de  compas- 
sion ä  I'idee  de  le  voir  mourir,  et  je  n'ai  pas  eu  le 
coeur  de  faire  ce  que  j 'avals  resolu  ;  je  ne  le  pou- 
vais  plus.  »  Je  demande  maintenant  au  lecteur 
loyal  et  non  prevenu  :  lequel  de  ces  deux  hom- 
mes  est  le  meilleur  ?  Auquel  confieriez-vous  de 
preference  votre  sort  ?  Lequel  a  ete  retenu  par  les 
motifs  les  plus  purs  ?  Ou  git,  en  d'autres  termes, 
le  fondement  de  la  morale  ? 


befördern  würde.  »  —  Oder  er  sage,  nach  Spinoza:  k  Homini 
nihil  utilius  homine :  ergo  hominem  interimere  nolui.  »  —  Kurz, 
er  sage,  was  man  wili.  »  —  Aber  Titus,  dessen  Rechenschaft  ich 
mir  vorbehalte,  der  sage :  «  Wie  es  zu  den  Anstalten  kam,  und 
ich  deshalb,  für  den  Augenblick,  mich  nicht  mit  meiner  Leiden- 
schaft, sondern  mit  jenem  Nebenbuhler  zu  beschäftigen  hatte  ;  da 
zuerst  wurde  mir  recht  deutlich,  was  jetzt  mit  ihm  eigentlich  vor- 
gehen sollte.  Aber  nun  ergriff  mich  Mitleid  und  Erbarmen,  es 
jammerte  mich  seiner,  ich  konnte  es  nicht  über's  Herz  bringen  : 
ich  habe  es  nicht  thun  können.  »  —  Jetzt  frage  ich  jeden  redlichen 
und  unbefangenen  Leser :  Welcher  von  Beiden  ist  der  bessere 
Mensch? —  Welchem  von  Beiden  möchte  er  sein  eigenes  Schicksal 
lieber  in  die  Hand  geben  '.'  —  Welcher  von  ihnen  ist  durch  das 
reinere  Motiv  zurückgehalten  worden?  —  Wo  liegt  demnach  das 
Fundament  der  Moral?  (G.  P.  E.  Grundlage  der  Moral.  %  i9.) 
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Des  principes  moraux. 

Une  conduite  morale  n'exige  nullement  que 
dans  chaque  cas  donne  l'homme  eprouve  reelle- 
ment  de  la  pitie,  Aussi  bien  cette  pitie  arriverait- 
elle  souvent  trop  tard  pour  deployer  ses  effets. 
II  sufTit  d'avoir  appris  ä  connaitre  une  fois  pour 
toutes  les  souffrances  que  toute  action  injuste 
entraine  pour  les  autres  —  soufTrances  qui  s'accrois- 
sent  du  sentiment  de  Tinjustice  subie,  c'est-ä-dire 
de  Tabus  de  pouvoir  commis  par  le  plus  fort  —  et 
la  maxime  neminem  Isede  (ne  fais  de  tort  ä  personne) 
s'en  deduira  d'elle-meme  pour  toute  äme  noble. 
Apres  quoi  la  raison,  ä  reflechir  sur  cette  maxime, 
la  transformera  en  un  programme  moral  defmitif. 
Car,  s'il  est  bien  vrai  que  les  principes  —  comme 
d'ailleurs  tout  ce  qui  est  connaissance  abstraite  — 
ne  sont  en  aucune  fagon  la  source  ou  le  fondement 
premier  de  la  moralite,  ils  n'en  sont  pas  moins  in- 
dispensables ä  une  conduite  morale.  lis  constituent 
en  quelque  sorte  le  recipient,  le  reservoir,  qui 
sert  ä  capter  et  ä  conserver  les  dispositions  issues 
de  la  source  unique  de  toute  moralite  —  laquelle 
source  ne  saurait  jaillir  continuellement  —  et  qui 
les  distribue  selon  les  besoins,  toutes  les  fois  qu'elles 
trouvent  I'occasion   de  s'appliquer.   Les   choses  se 

ist  keineswegs   erforderlich,   dass   in  jedem  einzelnen  Fall 

das  Mitleid  wirklich  erregt  -werde  ;  wo  es  auch  oft  zu  spät  käme : 
sondern  aus  der  Ein  für  alle  !\Ial  erlangten  Kenntniss  von  dem 
Leiden,  welches  jede  ungerechte  Handlung  nothwendig  über  Andere 
bringt,  und  welches  durch  das  Gefühl  des  Unrechterduldens,  d.  h. 
der  fremden  Uebermacht,  geschärft  wird,  geht  in  edeln  Gemüthern 
die  Maxime  neminem  laede  hprvor,  und  die  vernünftige  Ueber- 
legung  erhebt  sie  zu  dem  Ein  für  alle  IMal  gefassten  festen  Vorsatz. 

Denn    obwohl    Grundsätze    und"  abstrakte    Erkenntniss 

überhaupt  keineswegs  die  Urquelle ,  oder  erste  Gnmdlage  der 
Moralität  sind  ;  so  sind  sie  doch  zu  einem  moraUschen  Lebens- 
Avandel  unentbehrlich,  als  das  Behältniss.  das  Reservoir,  in  wel- 
chem die  aus  der  Quelle  aller  Moralität,  als  welche  nicht  in  jedem 
Augenblicke  fliesst,  entsprungene  Gesinnung  aufbewahrt  wird,  um, 
wenn  der  Fall  der  Anwendung  komm',  durch  Ableitungskanäle 
dahin  zu   fliessen.    Es  verhält  sich  albo   im  Moralischen    wie  im 
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passent  en  somme  dans  le  domaine  moral  comme 
dans  le  domaine  physiologique,  ou  nous  voyons 
par  exemple  la  vesicule  biliairc  jouer  dans  I'or- 
ganisme  le  role  d'un  reservoir  necessaire  pour  re- 
cueillir  et  retenir  les  secretions  du  foie.  En  I'absence 
de  principes  fixes,  nous  serions  livres  en  proie  ä 
nos  instincts  anti-moraux,  sans  resistance  possible, 
toutes  les  fois  qu'ils  sont  violemment  excites  par 
une  cause  exterieure.  Perseverer  dans  ses  principes 
et  s'y  conformer  en  depit  des  motifs  qui  agissent 
sur  nous  en  sens  contraire,  c'est  ce  qu'on  appelle 
etre  maiire  de  soi. 


Portes  metaphysique  de  Vacte  moral. 

Cette  conception  des  rapports  de  notre  propre 
moi  avec  le  moi  d'autrui,  qui  est  le  principe  de 
la  bonte,  serait-elle  peut-etre  —  on  pent  se  le  de- 
mander  —  une  conception  erronee  ?  Reposerait- 
elle  sur  une  illusion  ?  Ou  est-ce  au  contraire  le  cas 
de  la  conception  opposee,  qui  est  le  fondement  de 
Tegoisme  et  de  la  mechancete  ? 

S'il  est  vrai  que  toute  multiplicite  et  toute  diffe- 
renciation  n'appartiennent  qu'au  phenomene  et  que 
ce  soit  un  seul  et  meme  etre  qui  se  manifeste  dans 
tout  ce  qui  vit,  ce  n'est  point  s'abuser  que  de  voir 

Physiologischen,  avo  z.  B.  die  Gallenblase,  als  Reseruoir  des 
Produkts  der  Leber,  nothwendig  ist,  und  in  vielen  ähnlichen  Fällen. 
Ohne  fest  gefasste  Grundsätze  würden  wir  den  anlimoralischen 
Triebfedern,  wenn  sie  durch  äussere  Eindrücke  zu  Aftekleu  crree;! 
sind,  unwiderstehlich  Preis  gesceben  sein.  Das  Festhalten  und  Be- 
folgen der  Grundsätze,  den  ihnen  entgegen  wirkenden  Motiven  zum 
Trotz,  ist  Selbstbeherrschuncr.  (G.  P.  E.  Grü«rf/«^e  f/er  .1/ora/. 

%  17.)  __!__ 

Es  fragt  sich  jetzt,  ob  die  letztere  Auffassung  des  Verhältnisses 
zwischen  dem  eigenen  und  dem  fremden  Ich,  welche  den  Hand- 
tungen des  guten  Charakters  zum  Grunde  lie^t,  eine  irrige  sei  und 
auf  einer  Täuschung  beruhe?  oder  ob  dies  vielmehr  der  Fall  der 
entgegengesetzten  Auffassung  sei ,  auf  welcher  der  Egoismus  und 
die  Bosheit  fusst? 

Gehört  demnach  Vielheit  und  Geschiedenheit  allein  der  blossen 
Erscheinung  an,  und  ist  es  Ein  und  dasselbe  Wesen,  welches 
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le  monde  et  la  vie  sous  un  angle  tel,  que  la  difTe- 
rence  entre  le  moi  et  le  non-moi  y  apparaisse  sup- 
primee.  L'erreur  serait  done  dans  la  conception  in- 
verse. Aussi  bien  est-ce  precisement  celle-ci  que  les 
Indous  designent  du  nom  de  Maya,  qui  veut  dire 
apparence,  illusion,  chimere.  C'est  dans  I'autre,  en 
revanche,  que  nous  avons  trouve  le  fondement  de 
la  pitie,  laquelle  en  est  simplement  la  traduction 
dans  la  realite.  Cette  conception,  qui  veut  que  par- 
mi  les  individus  Vim  puisse  se  reconnaitre  lui-meme 
directement  dans  Vautre,  retrouver  en  lui  I'es- 
sence  meme  de  son  propre  etre,  serait  ainsi  la 
base  metaphysique  de  I'ethique.  C'est  dire  que  la 
sagesse  pratique  —  la  justice  et  la  charite  —  coin- 
ciderait  exactement  dans  ses  resultats  avec  les  en- 
seignements  de  la  sagesse  theorique  la  plus  profonde 
et  la  plus  audacieuse.  Le  philosophe  pratique,  autre- 
ment  dit  I'homme  juste,  rhomme  charitable,  I'hom- 
me  genereux,  ne  ferait  done  rien  d'autre  qu'enoncer 
par  Facte  la  meme  verite  ä  laquelle  aboutissent  au 
prix  de  laborieusesenquetes  les  speculations  du  philo- 
sophe-theoricien  le  plus  penetrant.  Au  demeurant  la 
grandeur  morale  n'en  reste  pas  moins  toujours  supe- 
rieure  ä  toute  sagesse  theorique  ;   car  celle-ci   n'est 

in  alien  Lebenden  sich  darstellt;  so  ist  diejenige  Auffassung,  welche 
den  Unterschied  zwischen  Ich  und  Nicht-Ich  aufhebt ,  nicht  die 
irrige  :  vielmehr  muss  die  ihr  entgegengesetzte  dies  sein.  Auch 
finden  wir  diese  letztere  von  den  Hindus  mit  dem  Namen  Maja  . 
d.  h.  Schein,  Täuschung,  Gaukelbild,  bezeichnet.  Jene  erstere  An- 
sicht i^t  es,  welche  wir  als  dem  Phänomen  des  Mithids  zum  Grunde 
liegend,  ja,  dieses  als  den  realen  Ausdruck  derselben  gefunden 
haben.  Sie  wäre  demnach  die  metaphysiche  Basis  der  Ethik,  und 
bestände  darin,  dass  das  eine  Individuum  im  andern  unmittelbar 
sich  selbst,  sein  eigenes  wahres  Wes^n  wiedererkenne.  Demnacii 
träfe  die  praktische  Weisheit,  das  Rechtthun  und  Wohlthun,  im 
Resultat  genau  zusammen  mit  der  tiefsten  Lehre  der  am  weitesten 
gelangten  theoretischen  Weisheit  ;  und  der  praktische  Philosoph, 
d.  h.  der  Gerechte,  der  Wohlthätige,  der  Edelmüthige ,  spräche 
durch  die  That  nur  die  selbe  Erkenntniss  aus,  welche  das  Ergebniss, 
des  grössten  Tiefsinns  und  der  mühsäligsten  Forschung  des  theore- 
tischen Philosophen  ist.  Indessen  steht  die  moralische  Trefflichkeit 
höher  denn  alle  theoretische  Weisheit,  als  \\  eiche  immer  nur  Stück- 
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jamais  que  fragmentaire,  et  il  lui  faut  passer  par  le 
chemin  toujours  long  des  operations  rationnelles  pour 
arriver  au  meme  resultat  oü  I'autre  sagesse  atteint 
d'un  seulcoup.  Par  elle-meme,  en  efYet,  et  ne  füt- 
elle  accompagnee  d'aucune  superiority  intellectuelle, 
la  noblesse  morale  temoigne  des  plus  profondes 
intuitions  ;  eile  est  I'expression  d'une  supreme  sa- 
gesse ;  eile  a  de  quoi  faire  rougir  le  savant  ou  I'hom- 
me  de  genie,  s'ils  montrent  par  leur  fa^on  d'agir 
que  cette  grande  verite  qui  s'exprime  dans  la  vie  de 
I'homme  bon  est  demeuree  etrangere  ä  leur  coeur. 

Tout  mouvement  de  pure  et  authentique  bonte, 
tout  geste  secourable  oii  Ton  ne  pent  trouver  au- 
cune  trace  d'interet  personnel  et  qui  est  exclusive- 
ment  determine  par  la  soufTrance  d'autrui,  apparait 
en  definitive,  et  si  on  le  scrute  jusqu'en  son  fond, 
comme  un  acte  mysterieux,  comme  la  manifesta- 
tion d'une  mystique  pratique,  en  ce  sens  qu'il  a 
sa  source  premiere  dans  la  meme  experience  qui 
fait  proprement  I'essence  de  toute  mystique,  et 
qu'onn'en  saurait  trouver  nulle  part  ailleurs  I'ex- 
plication  veritable.  Le  simple  fait  de  donner,  s'agit- 
il  meme  de  la  plus  humble  aumone,  sans  viser  ä 
quoi  que  ce  soit  d'autre  qu'a  soulager  la  misere  d'au- 
trui,  ne  saurait  se  concevoir,   si  Ton  n'admet  pas 

werk  ist  und  auf  dem  langsamen  Wege  der  Schlüsse  zu  dem  Ziele 
gelangt,  welches  jene  mit  Einem  Schlage  erreicht ;  und  der  mora- 
lisch Edle,  wenn  ihm  auch  noch  so  sehr  die  intellektuelle  Trefflich- 
keit abgeht,  legt  durch  sein  Handeln  die  tiefste  Erkenntniss,  die 
höchste  Weisheit  an  den  Tag,  und  beschämt  den  Genialen  und  Ge- 
lehrtesten, wenn  dieser  durch  sein  Thun  verrälh,  dass  jene  grosse 
Wahrheit  ihm  doch  im  Herzen  fremd  geblieben  ist. 

Jede  ganz  lautere  Wohlthat,  jede  völlig  und  wahrhaft  uneigen- 
nützige Hülfe,  welche,  als  solche,  ausschliesslich  die  Noth  des 
Andern  Z'im  Motiv  hat,  ist,  wenn  wir  bis  auf  den  letzten  Grund 
forschen  ,  eigentlich  eine  mysteriöse  Handlung  ,  eine  praktische 
Mystik,  sofern  sie  zuletzt  aus  der  selben  Erkenntniss  ,  die  das 
Wesen  aller  eigentlichen  Mystik  ausmacht,  entspringt  und  auf  keine 
andere  Weise  mit  Wahrheit  erklärbar  ist.  Denn  dass  Kiner  auch 
nur  ein  Almosen  gebe,  ohne  dabei  auf  die  entfernteste  Weise  etwas 
Anderes  zu  bezwecken,   als  dass  der  Mangel,  welcher  den  Andern 
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que  celui  qui  doniie  se  reconnait  lui-meme  dans 
l'apparition  miserable  du  pauvre  qu'il  secourt 
et  y  discerne,  manifestee  dans  un  autre  individu, 
sa  propre  essence.  C'est  pourquoi  j'ai  appele  la  pitie 
le  grand  mystere  de  l'ethique. 

Celui  qui  n'a  jamais  vu  en  dehors  de  lui  que  le 
«  non-moi  »,  qui  n'a  jamais  considere  au  fond  que 
son  propre  individu  comme  vraiment  reel,  pour 
qui  les  autres,  simples  fantomes,  n'ont  jamais  existe 
que  relativement  ä  lui  et  uniquement  dans  la  me- 
sure  oü  ils  favorisaient  ou  entravaient  la  satisfaction 
de  ses  desirs,  qui  a  toujours  ete  separe  par  un,  abime 
profond  de  tout  ce  monde  du  <<  non-moi  »  et  qui  en 
defmitive  n'a  jamais  vecu  que  dans  sa  propre  per- 
sonne, celui-lä  voit  aussi  sombrer  dans  la  mort,  avec 
son  moi,  toute  realite;  il  voit  l'ünivers  perir  avec  lui. 
]\Iais  ä  celui  qui  s'est  reconnu  lui-meme,  qui  a  dis- 
cerne son  propre  etre  dans  toutes  les  creatures 
Vivantes  et  dont  l'existence  s'est  ainsi  en  quelque 
Sorte  fondue  dans  la  leur,  ä  celui-lä  la  mort  ne  fait 
perdre  qu'une  parcelle  de  son  existence;  il  survit 
dans  tous  les  autres  etres,  en  qui  il  a  su  reconnaitre 
et  aimer  sa   propre  essence,   et  l'illusion   disparait 

drückt,  gemindert  werde,  ist  nur  möglich,  sofern  er  erkennt,  dass 
er  selbst  es  ist,  was  ihm  jetzt  unter  jener  traurigen  Gestalt  er- 
scheint, also  dass  er  sein  eicrenes  Wesen  an  sich  in  der  fremden 
Erscheinung  wiedererkenne.  Daher  habe  ich ,  in  der  vorigen  .Ab- 
theilung, das  Mitleid  das  grosse  Mysterium  der  Ethik  genannt. 

Der,  dem  alle  .\ndern  stets  Nicht-Ich  waren,  ja,  der  im  Grunde 
allein  seine  eigene  Person  für  wahrhaft  real  hielt,  die  Andern  hin- 
gegen eigentlich  nur  als  Phantome  ansah,  denen  er  bloss  eine  relative 
Existenz,  sofern  sie  Mittel  zu  seinen  Zwecken  sein  oder  diesen  ent- 
gegenstehen konnten,  zuerkannte,  so  dass  ein  unermesslicher  Unter- 
schied ,  eine  liefe  Kluft  zwischen  seiner  Person  und  allem  jenem 
Nicht-Ich  blieb,  der  also  ausschliesslich  in  dieser  eigenen  Person 
existirte,  dieser  sieht,  im  Tode,  mit  seinem  Selbst  auch  alle  Realität 
und  die  ganze  Welt  untergehen.  Hingegen  Der,  welcher  in  allen 
Andern,  ja  in  Allem,  was  Leben  hat,  sein  eigenes  Wesen,  sich 
selbst  erblickte,  dessen  Dasein  daher  mit  dem  Dasein  alles  Leben- 
den zusammenfloss ,  der  verliert  durch  den  Tod  nur  einen  kleinen 
Theil  seines  Daseins:  er  besteht  fort  in  allen  Andern,  in  welchen 
er  ja  sein  Wesen   uud  sein  Selbst   stets  erkannt   und   geliebt   t)at. 
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qui  separait  sa  conscience  de  la  leur.  Ainsi  s'expli- 
querait  peut-etre,  au  moins  en  partie,  la  fagon  tres 
diflerente  dont  les  hommes  foncierement  bons  et 
les  hommes  franchement  mauvais  accueillent  I'ap- 
proche  de  la  mort. 

Pour  qui  pratique  la  charite,  le  voile  de  la  Maya 
s'est  fait  transparent  ;  I'illusion  du  principe  d'indi- 
viduation  s'est  dissipee.  Etre  gueri  de  cette  illusion, 
delivre  de  cette  chimere,  et  faire  oeuvre  d'amour, 
c'est  tout  un. 

D'autres  ont  pu  eriger  des  principes  moraux  en 
forme  de  lois,  de  prescriptions  obligatoires,  auxquel- 
les  devrait  se  conformer,  selon  eux,  quiconque 
pretend  ä  la  vertu.  Pour  moi,  je  I'ai  dit,  je  ne  sau- 
rais  rien  faire  de  pareil,  parce  que  je  n'ai  point 
de  devoir  ä  proposer,  point  de  loi  ä  imposer  au  Vou- 
loir  eternellement  libre.  Ce  que  je  puis  faire,  en  re- 
vanche, en  lieu  et  place  de  cette  entreprise,  c'est 
de  rappeler  ici  cette  verite  d'ordre  purement  tlieo- 
rique  dont  toute  ma  philosophie  pent  etre  consi- 
deree  comme  un  simple  developpement  :  que  le 
Vouloir  est  la  «  chose  en  soi  »  de  tout  phenomene, 

und  die  Täuschung  verschwindet,  welche  sein  Bewusstsein  von 
dem  der  Uebrigcn  trennte.  Hierauf  mag,  zwar  nicht  ganz,  aber 
doch  zum  grossen  Theil,  die  Verschiedenheit  beruhen  zwischen  der 
Art,  wie  besonders  gute  und  überwiegend  böse  Menschen  die  Todes- 
stunde entgegennehmen.  (G.  P.  E.  Grundlaje  der  Moral.  |  22.) 

Denn  Jenem,  der  die  Werke  der  Liebe  übt,  ist  der  Schleier  der 
Maja  durchsichtig  geworden ,  und  die  Täuschung  des  principii 
individaationis  hat  ihn  verlassen.  Von  diesem  Walm  und  B'end- 
werk  der  Maja  geheilt  sein,  und  Werke  der  Liebe  üben,   ist   Eins. 

Wenn  nun  also  Andere  Moralprincipicn  aufstellten,  die  sie  als 
Vorschriften  zur  Tugend  und  nolhwendig  zu  befolgende  Gesetze 
liingaben,  ich  aber,  wie  schon  gesagt,  dergleichen  nicht  kann,  in- 
dem ich  dem  ewig  freien  Willen  kein  Soll  noch  Geset^  vorzuhalten 
habe;  so  ist  dagegen,  im  Zusammenhange  meiner  Betrachtung, 
das  jenem  Unternehmen  gewissermaassen  Entsprechende  und  Ana- 
loge jene  rein  theoretische  Wahrheit,  als  deren  blosse  Ausführung 
auch  das  Ganze  meiner  Darstellung  angesehen  werden  kann,   dass 
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afYranchie  comme  teile  de  toutes  les  formes  de  ce 
phenomene,  et  par  consequent  aussi  de  toute  mul- 
tiplicite,  Si  nous  voulons  envisager  cette  grande 
verite  dans  ses  rapports  avec  nos  actes,  nous  ne  sau- 
rions  l'exprimer  sous  une  forme  plus  digne  d'elle 
qu'en  employant  la  formule  des  Vedas  :  «  Tat 
twam  asi  1 »  (« Tu  es  cela  !  »  ou  «  Cela,  c'est  toi !  »). 
Celui  qui  a  realise  clairement  le  sens  de  ces  paroles 
et  qui  est  capable  de  les  appliquer  avec  une  profonde 
et  intime  conviction  ä  tous  les  etres  avec  lesquels 
la  vie  le  met  en  contact,  celui-lä  est  assure  de  posse- 
der  le  secret  de  toute  vertu  et  de  toute  beatitude  ; 
il  est  sur  la  voie  qui  mene  tout  droit  ä  la  redemption. 


La  negation  da  Vouloir-vivre, 
Quand  cette  intuition  d'un  Vouloir  identique  en 
toutes  ses  manifestations,  par  oü  l'homme  perce 
ä  jour  le  principe  d'individuation,  atteint  ä  son  ma- 
ximum de  clarte,  eile  produit  sur  la  volonte  des  efTets 
plus  considerables  encore.  Du  moment,  en  effet, 
qu'un  etre  humain,  pour  avoir  dejä  souleve  le  voile 
de  Maya,  a  vu  tomber  entre  lui  et  son  prochain 
la  barriere  de  Tegoisme,  qu'il  s'interesse  desormais 

nämlich  der  Wille  das  Ansich  jeder  Erscheinung,  selbst  aber,  als 
solches,  von  den  Formen  dieser  und  dadurch  von  der  Vielheit  frei 
ist :  welche  Wahrheit  ich,  in  Bezug  auf  das  Handeln,  nicht  würdiger 
auszudrücken  weiss,  als  durch  die  schon  erwähnte  Formel  des  Veda : 
ff  Tat  twam  asi!  »  («  Dieses  bist  Du!  »)  Wer  sie  mit  klarer  Er- 
kenntniss  und  fester  inniger  Ueberzeugung  über  jedes  Wesen,  mit 
dem  er  in  Berührung  kommt,  zu  sich  selber  auszusprechen  vermag; 
der  ist  eben  damit  aller  Tugend  und  Seligkeit  gewiss  und  auf  dem 
geraden  Wege  zur  Erlösung.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  66.) 


Ist  nun  aber  dieses  Durchschauen  des  principii  individuationis, 
diese  unmittelbare  Erkenntniss  der  Identität  des  Willens  in  allen 
seinen  Erscheinungen,  in  hohem  Grade  der  Deutlichkeit  vorhanden; 
so  wird  sie  sofort  einen  noch  weiter  gehenden  Einfluss  auf  den 
Willen  zeigen.  Wenn  nämlich  vor  den  Augen  eines  Menschen  jener 
Schleier  der  Maja,  das  principium  individuationis,  so  sehr  gelüftet 
ist,  dass  derselbe  nicht  mehr  den  egoistischen  Unterschied  zwischen 
seiner  Person  und  der  fremden  macht,  sondern  an  den  Leiden  der 
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aux  souffrances  d'autrui  comme  s'il  s'agissait  des 
siennes,  qu'il  est  devenu  par  lä-meme  capable 
non  seulement  de  deployer  en  toute  occasion  une 
parfaite  charite,  mais  encore  de  sacrifier,  s'il  le  faut, 
sa  propre  personne  au  salut  de  plusieurs,  il  en  vien- 
dra  tout  naturellement,  lui  qui  a  su  discerner  sa 
propre  essence  et  se  reconnaitre  lui-meme  dans  tou- 
tes  les  creatures,  ä  considerer  aussi  comme  sien 
le  perpetuel  tourment  de  tout  ce  qui  vit,  ä  faire 
sienne,  en  quelque  sorte,  la  douleur  de  I'Univers. 
Nulle  souffrance,  desormais,  ne  lui  est  plus  etran- 
gere.  Qu'il  la  voie  de  ses  propres  yeux,  sans  pouvoir 
le  plus  souvent  la  soulager,  qu'il  la  connaisse  par 
oui-dire,  qu'il  la  sache  seulement  possible,  toute 
misere  le  touche  comme  la  sienne  propre.  II  n'est 
plus  I'individu  prisonnier  de  Tegoisme,  qui  n'a 
jamais  d'yeux  que  pour  les  maux  ou  pour  le 
bien-etre  de  sa  personne;  puisqu'il  voit  au  dela  du 
principe  d'individuation,  tout  ce  qui  vit,  tout  ce 
qui  est  lui  Importe  au  meme  titre.  II  pergoit  mainte- 
nant  le  sens  general  de  toutes  choses ;  il  embrasse 
du  regard  I'ensemble  de  la  vie  et  en  saisit  I'essence. 
Et  que  signifie-t-elle,  sinon  ecoulement  sans  treve, 
vanite  d'un  incessant  effort,  conflit  et  dechirement 
interieur,  et  partout,  oü  qu'on  regarde,  soufTrance, 

anderen  Individuen  so  viel  Anlheil  nimmt,  wie  an  seinen  eigenen, 
und  dadurch  nicht  nur  im  höchsten  Grade  hülfreich  isl,  sondern 
sogar  bereit,  sein  eigenes  Individuum  zu  opfern,  sobald  mehrere 
fremde  dadurch  zu  retten  sind ;  dann  folgt  von  selbst,  dass  ein 
solcher  Mensch,  der  in  allen  Wesen  sich,  sein  innerstes  und  wahres 
Selbst  erkennt,  auch  die  endlosen  Leiden  alles  Lebenden  als  die 
seinen  betrachten  und  so  den  Schmerz  der  ganzen  Welt  sich  zu- 
eignen muss.  Ihm  isl  kein  Leiden  mehr  fremd.  Alle  Quaalen  Anderer, 
die  er  sieht  und  so  selten  zu  lindern  vermag,  alle  Quaalen,  von 
denen  er  mittelbar  Kunde  hat,  ja  die  er  nur  als  möglich  erkennt, 
wirken  auf  seinen  Geist,  wie  seine  eigenen.  Es  ist  nicht  mehr  das 
wechselnde  Wohl  und  Wehe  seiner  Person,  was  er  im  Auge  hat, 
wie  dies  bei  dem  noch  im  Egoismus  befangenen  Menschen  der  Fall 
ist ;  sondern,  da  er  das  principium  individuationis  durchschaut, 
liegt  ihm  alles  gleich  nahe.  Er  erkennt  das  Ganze,  fasst  das  Wesen 
desselben  auf,  und  findet  es  in  einem  steten  Vergehen,  nichtigem 
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souffrance  de  rhomme,  souffrance  de  ranimal, 
misere  d'etres  qui  ne  naissent  que  pour  disparaitre  ? 
Comment  pourrait-il  des  lors  continuer  de  dire 
«  oui  »,  par  des  actes  toujours  ä  nouveau  repetes 
de  sa  volonte,  ä  ce  meme  monde,  ä  cette  meme  vie 
dont  il  a  desormais  penetre  le  veritable  sens,  et 
l'etreindre  ainsi  toujours  plus  fortement,  s'y  lier 
lui-meme  toujours  plus  indissolublement  ?  Si  done 
celui  qui  est  esclave  du  principe  d'individuation, 
autrement  dit  de  Tegoisme,  n'apercevant  jamais 
dans  les  choses  que  le  particulier  et  ce  qui  est  en 
relation  avec  sa  propre  personne,  y  trouve  pour  son 
Vouloir  une  source  de  motifs  incessamment  renouve- 
les,  cette  intuition  de  l'ensemble  des  choses  et  de 
leur  essence  veritable  agit  au  contraire  chez  celui 
qui  est  capable  de  s'y  elever  comme  un  quietif  ^ 
de  toute  espece  de  Vouloir.  Je  veux  dire  par  la  que 
le  Vouloir,  en  lui,  se  detourne  de  la  vie.  II  prend 
en  aversion  les  desirs  et  les  voluptes  par  ou  —  il  le 
salt  maintenant  —  cette  vie  affirme  precisement  sa 
volonte  d'etre ;  et  I'homme  arrive  ainsi  au  libre  re- 
noncement,   ä  la  resignation,  ä  cet  etat   ou  toute 

^  QuUtif,  mot  forg6,  sauf  erreur,  par  Schopenhauer,  comme 
contre-partie  du  terme  de  molif  :  ce  qui  «  apaise  »,  ce  qui 
«  arrete  »,  en  opposition  ä  ce  qui  «  meut ».  (N.  d.  T.) 

Streben,  innerm  Widerstreit  und  beständigem  Leiden  begriffen, 
sielit,  wohin  er  auch  blickt,  die  leidende  Menschheit  und  die  leidende 
Thierheit,  und  eine  hinschwindende  Welt.  Dies  Alles  aber  liegt  ihm 
jetzt  so  nahe,  wie  dem  Egoisten  nur  seine  eigene  Person.  Wie  sollte 
er  nun,  bei  solcher  Erkenntniss  der  Welt,  eben  dieses  Leben  durch 
stete  Willensaktp  bejahen  und  eben  dadurch  sich  ihm  immer  fester 
verknüpfen,  es  immer  fester  an  sich  drücken?  Wenn  also  Der, 
welcher  noch  im  principio  individiiationis,  im  Egoismus,  befangen 
ist,  nur  einzelne  Dinge  und  ihr  VerhäUniss  zu  seiner  Person  er- 
kennt, und  jene  dann  zu  immer  erneuerten  Motiven  seines  Wollens 
werden  ;  so  wird  hingegen  jene  beschriebene  Erkenntniss  des 
Ganzen,  des  Wesens  der  Dinge  an  sich,  zum  0  u  i  e  t  i  v  alles  und 
jedes  Wollens.  Der  Wille  wendet  sich  nunmehr  vom  Leben  ab  : 
ihm  schaudert  jetzt  vor  dessen  Genüssen,  in  denen  er  die  Bejahung 
desselben  erkennt.  Der  Mensch  gelangt  zum  Zustande  der  freiwilligen 
Entsagung,    der  Resignation,  der  wahren  Gelassenheit  und  ganz- 
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impulsion  du  Vouloir  est  defmitivement  suspendue. 
—  Pour  nous  autres,  qu'enveloppe  encore  le  voile 
de  Maya,  il  nous  arrive  bien  aussi  parfois,  quand 
nous  traversons  de  dures  souffrances,  ou  quand 
nous  sommes  distinctement  conscients  de  la  souf- 
f  rance  d'autrui,  de  realiser  toute  l'amertume  de  la  vie 
et  d'en  reconnaitre  le  neant  ;  et  dans  ces  moments-lä 
nous  aspirons  ä  briser,  nous  aussi,  par  un  renonce- 
ment  total  et  irrevocable,  l'aiguillon  de  nos  convoi- 
tises  et  ä  tarir  par  lä-meme  la  source  de  tous  nos 
tourments,  pour  nous  purifier  et  nous  sanctifier. 
j\Iais  le  monde  de  l'illusion  ne  tarde  pas  ä  nous  cir- 
convenir  de  plus  belle  et  ä  reveiller  notre  Vouloir 
en  lui  proposant  de  nouveaux  motifs  ;  nous  ne  par- 
venons  pas  ä  rompre  nos  liens.  L'esperance,  qui 
toujours  nous  leurre  de  perspectives  nouvelles, 
les  seductions  du  moment  present,  l'attrait  des  plai- 
sirs  et  du  bien-6tre  qui  peuvent  malgre  tout  nous 
echoir  en  partage  au  milieu  des  miseres  d'un  monde 
gouverne  par  le  hasard  et  l'erreur,  ont  vite  fait 
de  nous  reprendre  et  de  river  plus  fortement  nos 
chaines.  C'est  en  ce  sens  que  Jesus  a  dit :  « II  est 
plus  facile  ä  un  chameau  de  passer  par  le  trou  d'une 
aiguille  qu'ä  un  riebe  d'entrer  dans  le  Royaume  des 
Cieux.  » 

liehen  Willenslosigkeit.  —  Wenn  uns  Anderen,  welche  noch  der 
Schieier  der  Maja  umfäns;!,  auch  zu  Zeiten,  im  schwer  empfundenen 
eigenen  Leiden,  oder  im  lebhaft  erkannten  fremden,  die  Erkenntniss 
der  Nichtigkeit  und  Bitterkeil  des  Lebens  nahe  tritt,  und  wir  durch 
völlig'e  und  auf  immer  entschiedene  Entsagung  den  Begierden  ihren 
Stachel  abbrechen,  allem  Leiden  den  Zugang  vcrschliessen,  uns  rei- 
nigen und  heiligen  möchlen  :  so  umstrickt  uns  doch  bald  wieder  die 
Täuschung  der  Erscheinung,  und  ihre  Motive  setzen  den  Willen 
aufs  Neue  in  Bewegung:  wir  können  uns  nicht  losreissen.  Die 
Lockungen  der  Hoffmrn":,  die  Schmeichelei  der  Gegenwart,  die  Süsse 
der  Genüsse,  das  Wohlsein,  welclies  unserer  Person  mitten  im 
Jammer  einer  leidenden  \\'elt,  unter  der  Herrschaft  des  Zufalls  und 
des  Irrthums,  zu  Theil  wird,  zieht  uns  zu  ihr  zurük  und  befestigt 
aufs  Neue  die  Banden.  Darum  sagt  Jesus:  «  Es  ist  leichter,  dass  ein 
Ankertau  durch  ein  Nadelöhr  gehe,  denn  dass  ein  Reicher  ins  Reich 
Gottes  komme.  » 
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La  vie  est  pareille  ä  une  piste  circulaire  couverte 
de  charbons  ardents,  que  nous  sommes  condamnes 
ä  parcourir  sans  treve,  et  oü  de  temps  en  temps 
seulement  nous  pouvons  poser  le  pied  sur  la  terre 
nue  et  fraiche.  Qu'il  se  trouve  precisement  traverser 
un  de  ces  endroits  frais  ou  qu'il  en  aper^oive  un  autre 
tout  proche  devant  lui,  il  n'en  faut  pas  plus  pour 
consoler  celui  qui  est  esclave  de  l'illusion  et  pour 
l'encourager  ä  poursuivre  sa  course.  Mais  celui  qui 
a  SU  discerner  au  travers  du  principe  d'individuation 
l'essence  identique  de  toutes  choses,  celui-lä  est 
devenu  insensible  ä  ce  reconfort  trompeur  :  il  se 
voit  lui-meme  occupant  ä  la  fois  tous  les  points  de 
cette  route  qu'il  embrasse  tout  entiere  du  regard, 
et  plutöt  que  de  continuer  ä  y  marcher,  il  en  sort. 
Son  Vouloir  fait  volte-face  ;  il  cesse  d'affirmer 
le  principe  meme  de  son  etre,  que  reflete  le  monde 
des  apparences  sensibles  ;  il  le  nie.  Tel  est  le  sens 
de  la  transformation  Interieure  qui  s'opere  chez 
I'homme,  quand  de  la  vertu  il  s'eleve  ä  Vascetisme. 
Desormais,  en  effet,  il  ne  lui  suffit  plus  d'aimer  les 
autres  ä  I'egal  de  lui-meme  et  de  faire  pour  eux 
tout  ce  qu'il  ferait  pour  lui  ;  mais  il  prend  en  aver- 
sion cela  meme  qui  se  manifeste  dans  le  phenomene 
de  son  propre  individu  :  le  Vouloir-vivre,  principe 
et  substance  d'un  monde  dont  il  a  reconnu  la  misere. 

Vergleiclien  wir  das  Leben  einer  Kreisbahn  aus  glühenden  Kohlen, 
mit  einigten  kühlen  Stellen,  welche  Bahn  wir  unablässig-  zu  durch- 
laufen hätten;  so  tröstet  den  im  Wahn  Befangenen  die  kühle  Stelle, 
auf  der  er  jetzt  eben  steht,  oder  die  er  nahe  vor  sich  sieht,  und  er 
fährt  fort  die  Bahn  zu  durchlaufen.  Jener  aber,  der,  dus principiiim 
individuationis  durchschauend,  das  Wesen  der  Dinge  an  sich  und 
dadurch  das  Ganze  erkennt,  ist  solchen  Trostes  nicht  mehr  emp- 
fänglich :  er  sieht  sich  an  allen  Stellen  zugleich,  und  tritt  heraus. 
—  Sein  Wille  wendet  sich,  bejaht  nicht  mehr  sein  eigenes,  sich  in 
der  Erscheinung  spiegelndes  Wesen,  sondern  verneint  es.  Das  Phä- 
nomen, wodurch  dieses  sich  kund  giebt,  ist  der  Ucbergang  von  der 
Tugend  zu  Askesis.  Nämlich  es  genügt  ihm  nicht  mehr.  Andere 
sich  selbst  gleich  zu  lieben  und  für  sie  soviel  zu  thun,  wie  für  sich; 
sondern  es  entsteht  in  ihm  eine  Abscheu  vor  dem  Wesen,  dessen 
Ausdruck  seine  eigene  Erscheinung  ist,    dem  Willen  zum  Leben, 
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II  niera  done  ce  principe  qu'il  incarne  en  sa  personne 
et  dont  son  propre  corps,  ä  lui  seul,  est  deja  I'expres- 
sion  ;  c'est-a-dire  que  par  toute  sa  conduite  il  infligera 
un  dementi  au  phenomene  de  son  etre  ;  il  le  contredit 
desormais  ouvertement. 

Tout  cela,  dont  je  ne  saurais  donner  qu'une  faible 
idee  en  usant  des  termes  generaux  du  langage 
abstrait,  tout  cela  n'est  point  un  conte  philosophique 
forge  de  toutes  pieces,  ni  une  invention  d'aujour- 
d'hui.  C'est  une  verite  d'experience  ;  c'est  I'histoire 
tres  reelle  de  beaucoup  de  nobles  ämes,  c'est  la  vie 
—  admirable  et  enviable  —  de  beaucoup  de  ces 
saints  qu'ont  produits  le  christianisme  et  surtout 
le  brahmanisme  et  le  bouddhisme,  ou  d'autres  re- 
ligions encore.  Quelque  differents  qu'aient  pu  etre 
les  dogmes  dont  leur  raison  avait  subi  I'empreinte, 
ce  n'en  est  pas  moins  la  meme  experience  Inte- 
rieure, intuitive  et  directe,  d'oii  procede  toute 
vertu  et  toute  saintete,  qui  s'est  exprimee  par  les 
memes  traits  dans  la  vie  de  chacun  de  ces  hommes. 

Sans  doute  est-ce  pour  la  premiere  fois  qu'on 
analyse  et  qu'on  definit,  comme  je  le  fais  ici, 
sous  forme  abstraite  et  depouillee  d'elements  my- 
thiques,    I'essence  profonde  de    tout   ce   qu'on  ap- 

dem  Kern  und  Wesen  jener  als  jammervoll  erkannten  Welt.  Er  ver- 
leug-net  daher  eben  dieses  in  ihm  erscheinende  und  schon  durch 
seinen  Leib  ausg'edrückte  Wesen,  und  sein  Thun  straft  jetzt  seine 
Erscheinung  Lügen,  tritt  in  offenen  Widerspruch  mit^derseiben. 

Und  was  ich  hier  mit  schwacher  Zunge  und  nur  in  allgemeinen 
Ausdrücken  geschildert  habe,  ist  nicht  etwan  ein  selbsterfundenes 
philosophisches  Mährchen  und  nur  von  heule :  nein,  es  war  das  be- 
neidenswerthe  Leben  gar  vieler  Heiligen  und  schöner  Seelen  unter 
den  Christen,  und  noch  mehr  unter  den  Hindus  und  Buddhaisten, 
auch  unter  anderen  Glaubensgenossen.  So  sehr  verschiedene  Üogmen 
auch  ihrer  Vernunft  eingeprägt  waren,  sprach  dennoch  sich  die  in- 
nere, unmittelbare,  intuitive  Erkenntniss,  von  welcher  allein  alle 
Tugend  und  Heiligkeit  ausg-ehcn  kann,  auf  die  gleiche  und  nämliche 
Weise  durch  den  Lebenswandel  aus. 

Vielleicht  ist  also  hier  zum  ersten  Male,  abstrakt  und  rein  von 
allem  Mythischen,  das   innere  Wesen  der  Heiligkeit,  Selbstverleug- 
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teile  saintete,  renoncement  ä  soi-meme,  mortifica- 
tion de  la  chair  et  de  l'amour-propre,  ascetisme, 
pour  la  ramener  ä  la  negation  du  Vouloir-vivre,  c'est- 
ä-dire  ä  cette  conversion  qui  s'opere  dans  le  Vouloir 
humain,  quand  la  pleine  connaissance  qu'il  a  acquise 
de  sa  propre  nature  agit  sur  lui  comme  un  « quietif » 
de  toutes  ses  impulsions.  Par  contre,  en  tant  qu'in- 
tuition  directe,  s'enongant  uniquement  par  I'acte, 
la  connaissance  de  cette  grande  verite  a  ete  le  par- 
tage  de  tous  ces  saints,  de  tous  ces  ascetes  qu'unit 
ä  travers  I'histoire  la  communaute  d'une  meme 
experience  Interieure,  malgre  que  le  langage  qui 
leur  servit  ä  formuler  cette  experience  ait  put  dif- 
ferer  autant  que  les  dogmes  dont  se  satisfaisait 
leur  raison.  Mais  il  Importe  fort  peu  qu'un  saint 
doive  necessairement  rendre  compte  de  ses  sen- 
timents et  de  ses  actes  en  usant  de  tout  autres 
formules  selon  qu'il  est  un  chretien,  un  brahmane 
indou  ou  un  lama  bouddhiste.  Un  saint  pent 
etre  plein  des  superstitions  les  plus  absurdes,  ou  il 
pent  etre  au  contraire  un  grand  philosophe  :  cela 
revient  au  meme.  C'est  sa  fagon  d'etre  et  d'agir 
qui  seule  fait  de  lui  un  saint  et  nous  le  garantit 
comme  tel  ;  or  celle-ci  procede  d'une  connaissance 
non  point  abstraite,  mais  intuitive  et  immediate, 
de  I'essence  du  monde  ;  apres  quoi  I'individu  I'in- 

nun^,  Ertödtuni?  des  Eigenwillens,  Askesis,  ausgesprochen  als  Ver- 
neinung- des  Willens  zum  Leben,  eintretend,  nachdem  ihm 
die  vollendete  Erkennlniss  seines  eigenen  Willens  zum  Quietiv  alles 
Woyens  geworden.  Hingegen  unmittelbar  erkannt  imd  durch  die 
That  ausgesprochen  haben  es  alle  jene  Heihgen  und  Asketen,  die, 
bei  gleicher  innerer  Erkenntniss,  eine  sehr  Verschiedene  Sprache 
führten,  gemäss  den  Dogmen,  die  sie  einmal  in  ihre  Vernunft  auf- 
genommen hatten  und  welchen  zufolge  ein  Indischer  Heiliger,  ein 
Christlicher,  ein  Lamaischer,  von  seinem  eigenen  Thun,  jed'er  sehr 
verschiedene  Rechenschaft  geben  niuss,  was  aber  für  die  Sache  ganz 
gleichgültig  ist.  Ein  Heiliger  kann  voll  des  absurdesten  AberglauLens 
sein,  oder  er  kann  umgekehrt  ein  Philosoph  sein:  beides  gilt  gleich. 
Sein  Thun  allein  beurkundet  ihn  als  Heiligen:  denn  es  geht,  in  mo- 
ralischer Hinsicht,  nicht  aus  der  abstrakten,  sondern  aus  der  intuitiv 
aul'gefasslen,  unmittelbaren  Erkenntniss  der  Welt  und  ihres  Wesens 
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terpretera  par  un  dogme  quelconque  pour  la  satis- 
faction de  sa  raison.  II  n'est  pas  plus  necessaire 
ä  un  saint  d'etre  un  philosophe  qu'a  un  philosophe 
d'etre  un  saint. 


La  douleiir  redemptrice. 
Par  ascetisme,  j'entends  la  conduite  de  celui 
qui  s'applique  d'une  fagon  premeditee  et  systemati- 
que  ä  briser  son  Vouloir  et  ä  le  mortifier  definiti- 
vement  en  lui  refusant  tout  ce  qui  lui  agree  et  en 
lui  imposant  tout  ce  qui  lui  est  penible,  c'est-ä-dire 
en  adoptant  de  plein  gre  une  vie  de  macerations 
et  de  penitences.  En  fait,  ceux-la  seuls  pratiquent 
cet  ascetisme  qui  ont  deja  atteint  I'etat  de  negation 
du  Vouloir-vivre,  et  qui  cherchent  ä  s'y  maintenir. 
Mais  nous  voyons  qu'il  y  a  un  autre  chemin  (osurepos 
^ÄOüs)  qui  pent  nous  conduire  ä  cette  meme  nega- 
tion ;  je  veux  dire  la  souffrance,  la  souffrance  prise 
en  elle-meme  et  telle  qu'elle  nous  est  departie  paries 
hasards  de  la  destinee.  On  pent  meme  admettre  que 
la  plupart  de  ceux  qui  atteignent  au  renoncement  n'y 
atteignent  que  par  cette  seconde  voie.  Dans  la  majorite 
des  cas,  c'est  la  souffrance  personnellement  eprou- 
vee  et  non  la  seule  intuition  de  la  souffrance  qui 
pent    amener    I'homme    ä    la    pleine    resignation  ; 

hervor,  und  wird  von  ihm  nur  zur  Befriedigung  seiner  Vernunft  durch 
irgend  ein  Dogma  ausgelegt.  Es  ist  daher  so  wenig  nöthig,  dass  der 
Heihge  ein  Philosoph,  als'dass  der  Philosoph  ein  Heiliger  sei.  (W. 
W.  V.  vol.  I,  I  68.)  

Unter  dem  schon  öfter  von  mir  gebrauchten  Ausdruck  Askcsis 
verstehe  ich,  im  engeren  Sinne,  diese  vorsätzliche  Brechung 
des  Willens,  durch  Versagung  des  Angenehmen  und  Aufsuchen  des 
Unangenehmen,  die  selbslgewählte  büsscnde  Lebensart  und  Selbst- 
kasteiung, zur  anhaltenden  Mortifikation  des  Willens. 

Wenn  wir  nun  diese  von  den  schon  zur  Verneinung  des  Willens 
Gelangten  ausüben  sehen,  um  sich  dabei  zu  erhalten ;  so  ist  auch 
das  Leiden  überhaupt,  wie  es  vom  Schicksal  verhängt  wird,  ein 
z>vciter  Weg  (üevrepo^  Tr?Mvg)  um  zu  jener  Verneinung  zu  gelangen  : 
ja,  wir  können  annehmen,  dass  die  Meisten  nur  auf  diesem  dahin 
"kommen,  und  dass  es  das  selbst  empfundene,   nicht  das  bloss  er- 
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encore  n'y  reussit-elle  souvent  qu'ä  l'approche 
de  la  mort.  lis  sont  rares  les  hommes  chez  qui  cette 
intuition  de  l'esprit  que  nous  avons  decrite  suffit 
ä  entrainer  la  negation  du  Vouloir-vivre.  Ne  voyons- 
nous  pas  celui-lä  meme  qui  est  bien  pres  du  renonce- 
ment  rencontrer  encore  toutes  sortes  d'obstacles  ? 
L'existence  qui  lui  est  faite  est  en  general  suppor- 
table ;  il  n'a  pas  desappris  d'ecouter  la  voix  de  l'es- 
perance  ;  le  moment  present  lui  fait  aisement  ou- 
blier  tout  le  reste  ;  toujours  une  occasion  s'ofTre  ä 
lui  de  satisfaire  quelque  convoitise  :  autant  de 
tentations  qui  l'induisent  ä  affirmer  toujours  ä 
nouveau  son  Vouloir-vivre.  C'est  ce  qu'a  voulu 
faire  entendre  la  religion,  quand  eile  a  personnifie 
toutes  ces  tentations  dans  la  figure  du  diable.  Ainsi 
done,  pour  que  le  Vouloir  arrive  ä  se  nier  lui-meme, 
il  faut  presque  toujours  qu'il  ait  ete  brise  d'abord  par 
la  souffrance.  Mais  aussi,  une  fois  qu'un  etre  hu- 
main  aura  passe  par  tons  les  degres  d'une  croissante 
detresse  sans  cesser  de  se  debattre  dans  une  farouche 
resistance  contre  la  destinee,  et  qu'il  aura  ete  con- 
duit ainsi  jusqu'ä  la  limite  du  desespoir,  il  lui  arri- 
vera  de  rentrer  subitement  en  lui-meme  et  de 
comprendre  enfm  le  sens  de  sa  propre  existence  et 

kannte  Leiden  ist,  was  am  häufigsten  die  völlige  Resignation  herbei- 
bührt,  oft  erst  bei  der  Nähe  des  Todes.  Denn  nur  bei  Wenigen 
reicht  die  blosse  Erkenntniss  hin,  welche,  das  principium  indwi- 
daationis  durchschauend,  erstlich  die  vollkommenste  Güte  der  Ge- 
sinnung und  allgemeine  Menschenliebe  hervorbringt,  und  endlich 
alle  Leiden  der  Welt  sie  als  ihre  eigenen  erkennen  lässt,  um  die 
Verneinung  des  Willens  herbeizuführen.  Selbst  bei  Dem,  welcher 
sich  diesem  Punkte  nähert,  ist  fast  immer  der  erträgliche  Zustand 
der  eigenen  Person,  die  Schmeichelei  des  Augenblicks,  die  Lockung 
der  Hoffnung  und  die  sich  immer  wieder  anbietende  Befriedigung 
des  Willens,  d.  i.  der  Lust,  ein  stetes  Hinderniss  der  Verneinung 
des  Willens  und  eine  stete  Verführung  zu  erneueter  Bejahung  des- 
selben :  darum  hat  man  in  dieser  Hinsicht  alle  jene  Lockungen  als 
Teufel  personifizirt.  Meistens  muss  daher,  durch  das  grösste  eigene 
Leiden,  der  Wille  gebrochen  sein,  ehe  dessen  Selbstverneinung  ein- 
tritt. Dann  sehen  wir  den  Menschen,  nachdem  er  durch  alle  Stufen 
der  wachsenden  Bedrängniss,  unter  dem  heftigsten  Widerstreben, 
zum  Rande  der  Verzweiflung  gebracht  ist,  plötzlich  in  sich  gehen, 
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de  toute  existence.  On  voit  alors  s'operer  dans  son 
etre  un  changement  complet  qui  I'eleve  au-dessus 
de  lui-meme  et  plus  haut  que  sa  soufTrance  ;  il  appa- 
rait  purifie  et  en  quelque  sorte  sanctifie  par  cette 
soufTrance;  une  paix  profonde  se  fait  en  lui,  sublime 
serenite  d'un  bonheur  superieur  ä  toute  atteinte, 
qui  signifie  que,  des  cet  instant,  il  renonce  de  plein 
gre  ä  tout  ce  que  son  Vouloir  exigeait  jusqu'alors 
avec  tant  de  violence,  et  qui  lui  permet  d'accueillir 
la  mort  avec  joie.  Du  brülant  creuset  de  la  douleur 
a  jailli,  comme  un  pur  rayon,  la  lumiere  de  la  redemp- 
tion. Celui-la  meme  qui  fut  le  plus  criminel  pent 
sortir  de  cette  epreuve  de  la  soulTrance  lave  de  ses 
souillures,  au  point  d'etre  transforme  en  un  autre 
homme.  Les  peches  de  sa  vie  passee  ont  cesse  de 
tourmentersa  conscience  ;  mais  il  n'en  consent  pas 
moins  de  bon  cceur  ä  les  expier  par  la  mort,  accep- 
tant  volontiers  de  voir  finir  avec  son  individu  une 
manifestation  de  ce  Vouloir  dont  il  s'est  detourne 
et  qui  maintenant  lui  fait  horreur.  Dans  son  immortel 
Faust,  oil  il  nous  montre  Marguerite  rachetee  par 
la  douleur,  Goethe  a  illustre  d'un  exemple  plastique, 
le  plus  significatif  et  le  plus  beau  que  je  connaisse 
dans  toute  la  poesie,  cette  negation  du  Vouloir- 
vivre,  ou  atteint  par  I'exces  meme  de  son  infortune 

sich  und  die  Welt  erkennen,  sein  ganzes  Wesen  ändern,  sich  über 
sich  selbst  und  alles  Leiden  erheben  und,  Avie  durch  dasselbe  ge- 
reinigjt  und  e^eheiligt,  in  unanfechtbarer  Ruhe,  Seligkeit  und  Er- 
habenheit willig  Allem  entsagen,  -was  er  vorhin  mit  der  grössten 
Heftigkeit  wollte,  und  den  Tod  freudig  empfangen.  Es  ist  der  aus 
der  läuternden  Flamme  des  Leidens  plötzlich  hervortretende  Silber- 
blick der  Verneinung  des  Willens  zum  Leben,  d.  h.  der  Erlösung. 
Selbst  Die,  welche  sehr  böse  waren,  sehen  wir  bisweilen  durch  die 
tiefsten  Schmerzen  bis  zu  diesem  Grade  geläutert :  sie  sind  Andere 
geworden  und  völlig  umgewandelt.  Die  früheren  Missethaten  ängsti- 
gen daher  auch  ihr  Gewissen  jetzt  nicht  mehr;  doch  büssen  sie 
solche  gern  mit  dem  Tode,  und  sehen  willig  die  Erscheinung  jenes 
Willens  enden,  der  ihnen  jetzt  fremd  und  zum  Abscheu  ist.  Von 
dieser  durch  grosses  Unglück  und  die  Verzweiflung  an  aller  Rettung 
herbeigeführten  Verneinung  des  Willens  hat  uns  eine  deutliche  und 
anschauliche  Darstellung,  wie  mir  sonst  keine  in  der  Poesie  bekannt 
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un    etre    condamne    ä    desesperer    de    tout    salut 
humain. 


Sur  le  suicide. 
Loin  d'etre  une  negation,  le  suicide  est  au  con- 
traire  une  tres  forte  affirmation  du  Vouloir-vivre. 
Car  le  propre  de  la  negation  n'est  pas  d'abhorrer 
les  souffrances,  mais  bien  les  jouissances  de  la  vie. 
Celui  qui  se  suicide  veut  la  vie  ;  il  est  simplement 
mecontent  des  conditions  dans  lesquelles  eile  lui 
a  ete  donnee.  C'est  done  uniquement  ä  sa  vie  qu'il 
renonce  et  nuUement  au  Vouloir-vivre,  quand  il 
supprime  dans  sa  personne  une  manifestation  par- 
ticuliere  de  ce  Vouloir-vivre.  II  veut  l'existence  ;  il 
veut  la  pleine  affirmation,  sans  frein  ni  obstacles, 
de  son  corps  ;  seulement  les  circonstances  s'y  op- 
posent ;  de  lä  le  desespoir  qui  determine  sa  reso- 
lution. Le  Vouloir  se  heurte  ici,  dans  une  de  ses 
manifestations  particulieres,  ä  l'impossibilite  de 
donner  libre  cours  ä  son  impulsion.  Mais  c'est 
precisement  parce  qu'il  ne  peut  cesser  de  vouloir 
que  celui  qui  se  tue  cesse  de  vivre  ;  quand  il  supprime 
le  phenomene  de  son  individu,  le  Vouloir  s'affirme 
en  lui  par  cette  suppression  meme,  parce  qu'il  ne 

ist,  der  grosse  Goethe,  in  seinem  unsterblichen  ISIeistenverke,  dem 
«  Faust  »,  gegeben,  an  der  Leidensgeschichte  des  Gretchens.  (W. 
W.  V.  vol.  I,  §  68.)  

Weit  entfernt,  Verneinung  des  Willens  zu  sein,  ist  dieser  ein 
Phänomen  starker  Bejahung  des  Willens.  Denn  die  Verneinung  hat 
ihr  Wesen  nicht  darin,  dass  man  die  Leiden,  sondern  dass  man  die 
Genüsse  des  Lebens  verabscheuet.  Der  Selbstmörder  will  das  Leben 
und  ist  bloss  mit  den  Bedingungen  unzufrieden,  unter  denen  es  ihm 
geworden.  Daher  giebt  er  keineswegs  den  Willen  zum  Leben  auf, 
sondern  bloss  das  Leben,  indem  er  die  einzelne  Erscheinung  zer- 
stört. Er  will  das  Leben,  will  des  Leibes  ungehindertes  Dasein  und 
Bejahung;  aber  die  Verflechtung  der  Umstände  Msst  dieses  nicht 
zu,  und  ihm  entsteht  grosses  Leiden.  Der  Wille  zum  Leben  selbst 
findet  sich  in  dieser  einzelnen  Erscheinung  so  sehr  gehemmt ,  dass 
er  sein  Streben  nicht  entfalten  kann.  Eben  Aveil  der  Selbstmörder 
nicht  aufhören  kann  zu  wollen,  hört  er  auf  zu  leben,  und  der 
Wille  bejaht  sich  hier  eben  durch  die  .Aufhebung  seiner  Erschci- 
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peut  plus  s'affirmer  autrement.  Or  comme  la  souf- 
france,  ä  laquelle  rhomme  se  soustrait  ainsi,  est 
justement  ce  qui  pouvait  le  conduire,  en  mortifiant 
sa  volonte,  ä  la  negation  de  cette  volonte,  c'est-ä-dire 
ä  la  redemption,  on  peut  comparer  celui  qui  met 
fin  ä  ses  jours  ä  un  malade  qui  prefererait  garder 
sa  maladie  plutot  que  de  laisser  achever  sur  lui 
une  operation  douloureuse  deja  commencee.  La 
douleur  est  venue  ä  lui,  lui  faisant  entrevoir  en  eile 
un  moyen  d'arriver  ä  la  negation  de  son  Vouloir  ; 
mais  il  la  repousse,  aimant  mieux  detruire  cette 
incarnation  particuliere  du  Vouloir  qu'est  son  corps, 
a  fin  que  ce  Vouloir  meme  demeure  invaincu.  La 
est  la  raison  qui  fait  que  toutes  les  morales,  tant 
philosophiques  que  religieuses,  condamnent  le  sui- 
cide, malgre  qu'elles-memes  n'aient  jamais  su  jus- 
tifier  cette  reprobation  autrement  que  par  d'etran- 
ges  sophismes. 

Snr  le  crime. 
Un  crime,  un  peche,  n'est  rien  d'autre  que  le  Symp- 
tome, le  signe  visible,  par  ou  se  trahit  toute  la  force 
des  liens  qui  attachent  un  Vouloir  ä  la  vie.  Or  la  vie, 
par  essence,  implique  de  cruelles  soulTrances  —  que 

nung,  weil  er  sich  anders  nicht  mehr  bejahen  kann.  Weil  aber 
eben  das  Leiden,  dem  er  sich  so  entzieht,  es  war,  welches  als 
Mortifikation  des  Willens  ihn  zur  Verneinung  seiner  selbst  und 
zur  Erlösung  hätte  führen  können ;  so  gleicht  in  dieser  Hinsicht 
der  Selbstmörder  einem  Kranken,  der  eine  schmerzhafte  Ope- 
ration, die  ihn  von  Grund  aus  heilen  könnte,  nachdem  sie  an- 
gefangen, nicht  Tollenden  lässt,  sondern  lieber  die  Krankheit  behält. 
Das  Leiden  naht  sich  und  eröffnet  als  solches  die  Möglichkeit  zur 
Verneinung  des  Willens ;  aber  er  weist  es  von  sich,  indem  er  die 
Erscheinung  des  Willens,  den  Leib  zerstört,  damit  der  Wille  un- 
gebrochen bleibe.  —  Dies  ist  der  Grund,  warum  beinahe  alle  Ethiken, 
sowohl  philosophische,  als  religiöse,  den  Selbstmord  verdammen ; 
obgleich  sie  selbst  hiezu  keine  andere,  als  seltsame  sophistische 
Gründe  angeben  können.  (W.  W.  V.  vol.  I,  |  69.) 

Ein  Verbrechen,  eine  Sünde,  sind  nichts  als  das  Anzeichen 
und  Merkmal ,  wie  fest  ein  Wille  das  Leben  gefasst  hat ,  wie  er 
sich  daran  festgesogen  hat.  Dem  Leben  sind  wesentlich  furchtbare 
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le  hasard  se  charge  de  distribuer.  Des  lors  les  pei- 
nes  qui  sont  la  sanction  fatale  et  irrevocable  de  ce 
crime  ou  de  ce  peche  —  les  « peines  eternelles  »  — 
representent  precisement  la  somme  de  souffrance 
qu'il  faudrait  pour  amener  le  Vouloir  criminel  ä  se 
detacher,  ä  s'arracher  de  la  vie.  II  se  peut  d'ailleurs 
fort  bienque  l'individu  qui  a  commis  le  crime  echappe 
ä  toute  souffrance  jusqu'ä  la  fm  de  ses  jours.  Mais 
le  Vouloir  mauvais  qui  est  en  lui  n'est  pas  detruit 
parla  mort  ;  ce  qui  est  ainsi  aneanti,  c'est  unique- 
ment  une  de  ses  manifestations  particuheres,  le 
corps  que  nous  voyons  perir.  Ce  Vouloir  lui-meme 
subsiste  dans  I'infmi  du  temps,  car  le  temps,  par 
essence,  implique  I'existence  du  Vouloir,  comme 
le  Vouloir,  pour  se  manifester,  imphque  I'existence 
du  temps. 

D'ou  vient  la  secrete  horreur  du  criminel  pour 
son  crime?  —  Tout  au  fond  de  lui-meme,  ii  sent 
que  le  bourreau  et  la  victime,  celui  qui  fait  souffrir 
et  celui  qui  soulTre,  ne  different  I'un  de  I'autre  que 
sous  Tangle  du  temps  et  de  I'espace  ;  que  cela,  qui 
est  par  nature  voue  ä  la  souffrance,  c'est  la  vie  meme  ; 
et  que  lui-meme,  par  son  acte,  a  precisement  affirme 
cette  vie  avec  une  force  telle,  que  la  volonte  de  vivre 
ne  saurait  s'eteindre  en  lui  aussi  longtemps    qu'il 

Leiden;  die  der  Zufall  vertheilt.  Die  Strafen  welche  durch  jenes 
Verbrechen  und  Sünde  unwiderruflich  verwirkt  sind  (die  ewigen 
Höllenstrafen),  sind  eben  die  Grösse  der  Leiden  welche  erforderlich 
sein  wird  ehe  jener  Wille  sich  vom  Leben  abwendet,  sich  losreisst. 
Das  Individuum  das  jene  Sünde  begieng  kann  immerhin  von  den 
Leiden  verschont  bleiben ,  bis  an  seinen  Tod.  Aber  der  böse  Wille 
in  ihm  wird  nicht  durch  den  Tod  getilgt,  sondern  nur  eine  einzelne 
Erscheinung  desselben,  jener  Leib  der  stirbt.  Jener  Wille  lebt  durch 
alle  Zeit,  denn  er  ist  ihr  wesentlich,  wie  sie  ihm.  (N.  P.  |  303.) 

Woher  das  verborgene  Entsetzen  des  Verbrechers  über 
seine  eigene  That  ?  —  Daher,  dass  er  tief  im  Innersten  sich  bewusst 
ist,  dass  der  Gequälte  vom  Quälenden  bloss  durch  Zeit  und  Raum 
verschieden  ist ;  dasjenige  aber,  das  wesentlich  der  Quaal  unter- 
worfen, das  Leben  ist ;  und  er  dieses  Leben  eben  durch  seine  That 
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n'aura  point  passe  par  des  soufTrances  egales  ä  la 
violence  de  ce  Vouloir.  (Cette  idee  m'est  venue  en 
contemplant  I'Herodiade  de  Leonard  de  Vinci.) 
Le  criminel  realise  du  meme  coup  ä  quel  point  la 
vie  est  horrible  et  ä  quel  point  il  est  lui-meme  indis- 
solublement  attache  ä  cette  vie,  puisque,  precise- 
ment,  ce  qu'elle  pent  engendrer  de  plus  horrible  est 
son  ceuvre  ä  lui. 


La  liberie  par  la  «.grace'*. 
II  est  bien  certain  que  la  veritable  liberte  —  etre 
libre,  c'est  ne  pas  dependre  du  principe  de  raison  — 
ne  peut  appartenir  qu'au  Vouloir  comme  «  chose 
en  soi » ;  eile  est  etrangere  ä  ses  manifestations, 
puisque  celles-ci  ont  partout  pour  forme  essentielle 
ce  meme  principe  de  raison  qui  est  precisement 
celui  de  la  necessite.  Deslors,  leseul  casoüil  se  pour- 
ra  faire  neanmoins  que  cette  liberte  s'afTirme  direc- 
tement  dans  le  phenomene,  ce  sera  celui  oü  eile 
met  fin  ä  cela  meme  qui  se  manifeste  par  ce  pheno- 
mene :  le  Vouloir-vivre.  Mais  comme  dans  ce  cas 
le  phenomene  pur  et  simple,  ä  savoir  le  corps  vivant, 
n'en  continue  pas  moins,  en  tant  qu'anneau  dans  la 
chaine  des  causes,  d'exister  dans  le  temps,  il  s'en 
suit  que  le  Vouloir  qui  se  manifeste  par  le  phenomene 

mit  solcher  Gewall  bejaht  hat,  dass  ein  dieser  Gewalt  gleicher  Grad 
von  Quaal  seiner  wartet,  ehe  der  Wille  des  Lebens  in  ihm  stirbt. 
(Dies  ist  mir  eingefallen  bei  der  Herodias  von  Leonardo  da  Vinci.) 
Der  Verbrecher  sieht  in  einem  Blick,  wie  entsetzlich  das  Leben  ist, 
und  wie  fest  er  mit  diesem  Leben  verwachsen  ist,  da  eben  das  Ent- 
setzlichste von  ihm  selbst  ausgeht.  (N.  P.  |  303.  Note.) 

In  Wahrheil  kommt  die  eigentliche  Freiheit,  d.  h.  Unabhängigkeit 
vom  Satze  des  Grundes,  nur  dem  Willen  als  Ding  an  sich  zu,  nicht 
seiner  Erscheinung,  deren  wesentliche  Form  überall  der  Satz  vom 
Grunde,  das  Element  der  Nothwendigkeit,  ist.  Allein  der  einzige 
Fall ,  wo  jene  Freiheit  auch  unmittelbar  in  der  Erscheinung  sicht- 
bar werden  kann,  ist  der,  wo  sie  Dem,  was  erscheint,  ein  Ende 
macht,  und  weil  dabei  dennoch  die  blosse  Erscheinung,  sofern  sie 
in  der  Kette  der  Ursachen  ein  Glied  ist,  der  belebte  Leib,  in  der 
Zeit,   welche  nur  Erscheinungen  enthält,  fortdauert,   so  steht  der 


334  LA  PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

de  ce  corps  entre  desormais  en  contradiction  avec 
lui,  en  ce  sens  qu'il  nie  ce  que  le  corps  continue  d'ex- 
primer. 

Ce  dont  il  s'agit  ici,  ce  n'est  done  pas  d'une  trans- 
formation, mais  bien  d'une  veritable  suppression 
du  caractere.  De  lä  vient  precisement  que  les  indi- 
vidus  chez  qui  cette  suppression  s'est  accomplie 
se  font  remarquer  desormais  par  une  fagon  d'agir 
fort  semblable,  quelle  qu'ait  pu  etre  auparavant  la 
diversite  de  leurs  caracteres,  et  malgre  que  cha- 
cun  d'eux  puisse  fort  bien  continuer  de  tenir  un 
langage  different,  conforme  ä  ses  notions  et  ä  ses 
croyances    particulieres. 

Envisagee  sous  cet  angle,  la  vieille  idee  de  la 
liberte,  teile  qu'elle  a  ete  sans  cesse  niee  et  sans 
cesse  affirmee  ä  nouveau  par  les  philosophes,  ne  se- 
rait  done  pas  sans  avoir  quelque  fondement  dans 
la  realite  ;  et  d'autre  part  le  dogme  chretien  de  la 
«grace»  et  de  la  « nouvelle  naissance »  revetirait  egale- 
ment  une  signification.  Or,  justement,  nous  voyons 
ici  ces  deux  choses  —  liberte  et  grace  —  se  rejoin- 
dre  d'une  fa^on  inattendue  pour  se  confondre  en 
une  seule,  et  nous  comprenons  maintenant  ce  que 
Malebranche,  ce  grand  esprit,  voulait  dire  quand 
il  concluait  :  <<  la  liberte  est  un  mystere  »,  et  en 
quel   sens   il  disait  vrai.    Car  cela  meme   que  les 

Wille,  der  sich  durch  diese  Erscheinung  manifestirt,  alsdann  mil 
ihr  im  Widerspruch,  indem  er  verneint  was  sie  ausspricht. 

Eben  daher,  dass  nicht  von  einer  Aenderuns:,  sondern  von  einer 
gänzlichen  Aufhebunc;  des  Charakters  die  Rede  ist,  kommt  es,  dass, 
so  verschieden,  vor  jener  Aulhebuns^,  die  Charaktere,  welche  sie 
getroffen,  auch  waren ,  sie  dennoch  nach  derselben  eine  grosse 
Gleichheit  in  der  Handlungsweise  zeigen,  obwohl  noch  jeder,  nach 
seinen  Begriffen  und  Dogmen,  sehr  verschieden  redet. 

In  diesem  Sinn  ist  also  das  alte,  stets  heslrittene  und  stets  be- 
hauptete Philosophem  von  der  Freiheit  des  Willens  nicht  grund- 
los, und  auch  das  Dogma  der  Kirche  von  der  Gnadenwirkung  und 
Wiedergeburl  nicht  ohne  Sinn  und  Bedeutung.  Aber  wir  sehen  un- 
erwartet jetzt  beide  in  Eins  zusammenfallen,  und  können  nunmehr 
auch  verstehen ,  in  welchem  Sinn  der  vortreffliche  Malebranche 
sagen  konnte:  «  La  liberie  est  an  myslere  »,    und  Recht  hatte. 
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mystiques  appellent  la  grace  et  la  nouvelle  nais- 
sance  est  aussi  pour  nous  la  seule  manifestation  di- 
recte  de  la  volonte  libre.  Elle  ne  saurait  se  pro- 
duire  que  si  le  Vouloir,  parvenu  ä  la  connaissance 
de  ce  qu'il  est  « en  soi »,  rencontre  dans  cette  intui- 
tion le  quietif  qui  met  un  terme  ä  son  incessant 
effort,  se  trouvant  par  la-meme  soustrait  ä  I'influence 
des  motifs,  puisque  ceux-ci  agissent  dans  la  sphere 
d'une  autre  sorte  de  connaissance,  qui  n'a  que  des 
phenomenes  pour  olijet.  —  La  possibilite  d'atteindre 
ä  une  pareille  liberte  est  le  precieux  privilege  de 
I'homme  ;  elie  le  distingue  de  I'animal,  auquel  eile 
est  ä  jamais  refusee,  parce  qu'elle  a  entre  autres 
pour  condition  la  connaissance  reflechie  de  la  raison, 
qui  permet  ä  I'homme  de  s'affranchir  de  I'impres- 
sion  presente  pour  embrasser  du  regard  I'ensemble 
de  la  vie.  II  n'y  a  aucune  liberte  possible  pour  i'ani- 
mal ;  nous  Savons  deja  qu'il  n'a  meme  pas  la  fa- 
culte  de  dehberer,  au  sens  propre  du  mot,  c'est-ä-dire 
d'une  faQon  reflechie,  en  confrontant  entre  eux  dans 
son  intellect  les  divers  motifs,  operation  qui  suppose 
necessairement  des  representations  abstraites.  Le 
loup  affame  enfonce  ses  crocs  dans  la  chair  de  sa 
victime  avec  la  meme  necessite  qui  veut  que  la 

Denn  eben  Das,  -svas  die  Christlichen  Mystiker  die  Gnadenwirkung' 
und  Wiedergeburt  nennen,  ist  uns  die  einzige  unmittelbare  Aeusse- 
runff  der  Freiheit  des  Willens.  Sie  tritt  erst  ein,  wenn  der 
Wille,  zur  Erkenntniss  seines  Wesens  an  sich  gelangt,  aus  dieser 
ein  Quietiv  erhält  und  eben  dadurch  der  Wirkung  der  Motive 
entzogen  wird,  welche  im  Gebiet  einer  andern  Erkenntnissweise 
liegt,  deren  Objekte  nur  Erscheinungen  sind.  —  Die  Möglichkeit  der 
also  sich  äussernden  Freiheit  ist  der  grösste  Vorzug  des  Menschen, 
der  dem  Thiere  ewig  abi^eht,  weil  die  Besonnenheit  der  Vernunft, 
Welche,  unabhängig  vom  Eindruck  der  Gegenwart,  das  Ganze  des 
Lebens  übersehen  lässt,  Bedingung  derselben  ist.  Das  Thier  ist  ohne 
alle  Möglichkeit  der  Freiheit,  wie  es  sogar  ohne  Möglichkeit  einer 
eigentlichen,  also  besonnenen  Wahlentscheidung ,  nach  vorherge- 
gangenem vollkommenem  Konflikt  der  Motive,  die  hiezu  abstrakte 
Vorstellungen  sein  müssten ,  ist.  Mit  eben  der  Nothwendigkeit 
daher,  mit  welcher  der  Stein  zur  Erde  fällt,  schlägt  der  hungrige 
Wolf  seine  Zähne  in  das  Fleisch  des  Wildes,  ohne  Möglichkeit  der 
Erkenntniss,  dass  er  der  Zerfleischte  sowohl  als  der  Zerfleischende 
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pierre  tombe  ä  terre,  ä  jamais  incapable  de  com- 
prendre  qu'en  dechirant  cette  proie  c'est  lui-meme 
qu'il  dechire.  Cette  necessite,  c'est  le  regne  de  la  nature  ; 
la  liberte,  c'est  le  regne  de  la  grace. 


Sur  le  christianisme.  Peche  et  redemption. 
Les  Anciens,  notamment  les  Stoiciens,  se  sont 
vainement  efforces  de  demontrer  que  la  vertu  sulTit 
ä  procurer  k  Thomme  une  vie  heureuse  ;  entre  cette 
alTirmation  et  le  temoignage  de  l'experience  la  con- 
tradiction etait  flagrante.  Au  fond  —  et  c'est  läce 
qui  explique  leur  tentative  —  ces  philosophes, 
Sans  bien  s'en  rendre  compte,  partaient  de  l'idee 
qu'il  etait  juste  qu'il  en  füt  ainsi  :  quiconque,  ä 
leurs  yeux,  etait  exempt  de  faute  devait  aussi 
etre  exempt  de  soufirance,  c'est-ä-dire  heureux. 
Mais  le  christianisme,  qui  a  su  voir  jusqu'au  fond  du 
Probleme  et  l'envisager  dans  toute  sa  gravite, 
nous  en  donne  aussi  la  vraie  solution  quand  il  nous 
dit  que  les  oeuvres  ne  justifient  point.  Cela  signifie 
qu'un  homme  aura  beau  avoir  observe  tons  les  com- 
mandements  de  la  justice  et  de  la  charite,  pratique 
uniquement  Vayadov,  Vhonestum,  il  ne  sera  pas 
pour  cela,  comme  le  veut  Ciceron,  omni  culpa 
carens,  « exempt  de  toute  faute »,  parce  que  —  com- 
me le  dit  Calderon,  en  poete  qui  beneficiait  des  lu- 

ist.  Not h wendigkeit   ist  das  Reich  der  Natur;  Frei- 
heil  ist   das  Reich   der  Gnade.   ( \V.  W.  V.  vol.  I,    |  70.) 

Die  Alten,  namentlich  die  Stoiker,  auch  die  Peripatetiker  und 
Akademiker,  bemühten  sich  vergeblich,  zu  beweisen,  dass  die  Tugend 
hinreiche,  das  Leben  glücklich  zu  machen  :  die  Erfahrung  schrie 
laut  dagegen.  Was  dem  Bemühen  jener  Philosophen,  wenn  gleich 
ihnen  nicht  deutlich  bewusst,  eigentlich  zum  Grunde  lag,  war  die 
vorausgesetzte  Gerechtigkeit  der  Sache:  wer  seh  uldlo  s  war, 
sollte  auch  frei  von  Leiden,  also  glücklich  sein.  Allein  die  ernst- 
liche und  tiefe  Lösung  des  Problems  liegt  in  der  christlichen  Lehre, 
dass  die  Werke  nicht  rechtfertigen;  demnach  ein  Mensch,  wenn 
er  auch  alle  Gerechtigkeit  und  Menschenliebe,  mithin  das  ayadov, 
honestum,  ausgeübt  hat,  dennoch  nicht,  wie  Cicero  meint,  cu/pa 
omni  carens  {Tusc,  V,  1)  ist  :  sondern  el  delito  mayor  del  hombre 
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raieres  du  christianisme  et  qui  voyait  plus  profond 
que  les  sages  antiques  —  el  delito  mayor  del  hombre 
es  haber  nacido,  « la  plus  grande  faute  de  rhomme, 
e'est  d'etre  ne  ».  Sitot  qu'on  ne  considere  plus 
rhomme  comme  I'ceuvre  d'un  autre  etre,  lequel 
I'aurait  fait  surgir  directement  du  neant,  on  cesse 
aussi  de  trouver  absurde  que  I'homme  puisse  venir 
au  monde  deja  pecheur  et  coupable  ;  car  c'est  en 
expiation  de  cette  faute  —  d'etre  ne  — ,  laquelle  est 
necessairement  un  eflet  de  son  propre  Vouloir,  que 
I'homme,  meme  s'il  pratique  toutes  les  vertus,  de- 
meure  legitimement  voue  ä  toutes  les  souffrances 
physiques  et  morales,  en  un  mot,  qu'il  n'est  pas 
heureux.  Ainsi  le  veut  cette  justice  eternelle,  dont 
j'ai  parle  ailleurs.  Et  si  Ton  se  demande  pourquoi, 
en  definitive,  saint  Paul,  saint  Augustin  et  Luther 
out  pu  enseigner  que  nous  ne  sommes  pas  justifies 
par  les  oeuvres,  rappelons-nous  le  principe  operari 
sequitur  esse  (facte  est  la  consequence  de  I'etre)  et 
comprenons  tout  ce  qu'il  signifie :  il  revient  ä  dire 
que  si  nous  agissions  reellement  comme  nous  de- 
vrions  agir,  c'est  que  nous  serious  aussi  reellement 
ce  que  nous  devrions  etre.  Or,  s'il  en  etait  ainsi, 
nous  n'aurions  pas  besoin  d'etre  deUvres  de  notre 
6tat  present ;   nous  n'aurions  pas    besoin   de   cette 

es  haber  nacido  (des  Menschen  grösste  Schuld  ist ,  dass  er  ge- 
boren ward),  wie  es,  aus  viel  tieferer  Erkeunlniss,  als  jene  Weisen 
der  durch  das  Christenthum  erleuchtete  Dichter  Calderon  aus- 
e-edrückt  hat.  Dass  demnach  der  Mensch  schon  verschuldet  auf  die 
Welt  kommt,  kann  nur  Dem  widersinnig  erscheinen,  der  ihn  für 
erst  soeben  aus  Nichts  geworden  und  für  das  Werk  eines  Andern 
hält.  In  Folge  dieser  Schuld  also,  die  daher  von  seinem  Willen 
ausgegangen  sein  muss,  bleibt  der  Mensch,  mit  Recht,  auch  wenn 
er  alle  jene  Tugenden  geübt  hat,  den  physischen  und  geistigen 
Leiden  preisgegeoen,  ist  also  nicht  glücklich.  Dies  folgt  aus  der 
ewigen  Gerechtigkeit,  von  der  ich  §63  des  ersten  Bandes  ge- 
redet habe.  Dass  aber,  wie  St.  Pa  ulus  (Rum.  3,  21  ff.),  Au  gust  i- 
nus  und  Luther,  die  Werke  nicht  rechtfertigen  können,  indem 
wir  Alle  wesentlich  Sünder  sind  und  bleiben,  —  beruht  zuletzt  da- 
rauf, dass,  weil  operari  sequitur  esse,  wenn  wir  handelten,  wie 
wir  sollten,  wir  auch  sein  müssten,  wie  wir  sollten.  Dann  aber  be- 
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redemption  que  le  christianisme,  et  non  pas  lui 
seulement,  mais  encore  le  brahmanisme  et  le  boud- 
dhisme  (lesquels  la  designent  d'un  mot  qu'on 
traduit  en  anglais  par  final  emancipation),  proposent 
ä  l'homme  comme  but  supreme  ;  autrement  dit, 
nous  n'aurions  pas  besoin  de  devenir  quelque  chose 
de  diflerent,  voire  meme  le  contraire  de  ce  que  nous 
sommes.  Mais  parce  qu'en  fait  nous  sommes  ce  que 
nous  ne  devrions  pas  etre,  nous  faisons  aussi  neces- 
sairement  ce  que  nous  ne  devrions  pas  faire ;  et  c'est 
pourquoi  nous  ne  pouvons  nous  passer  d'une  trans- 
formation radicale  de  notre  nature  fonciere,  de  cette 
« nouvelle  naissance »  qui  a  pour  consequence  la  re- 
demption. Sans  doute  la  faute  git  bien  dans  notre 
conduite  ;  mais  la  racine  de  la  faute  est  dans  notre 
essence  et  notre  existence  memes,  dont  notre  conduite 
—  je  I'ai  montre  ailleurs  —  est  la  resultante  neces- 
saire.  D'ou  il  suit  qu'au  fond  notre  seul  veritable  pe- 
che,  c'est  le  peche  originel.  Je  sais  bien  que  le  mythe 
Chretien  fait  intervenir  ce  peche  originel  posterieu- 
rement  ä  la  genese  de  l'homme,  en  dotant  en  ou- 
tre ce  dernier  d'unimaginaire  libre  arbitre ;  mais  s'il 
presente  les  choses  ainsi,  c'est  precisement  en  tant  que 
mythe.  Le  sens  profond  du  christianisme,  son  esprit, 

dürften  wir  keiner  Erlösung  aus  unserm  jetzigen  Zustande,  wie 
solche  nicht  nur  das  Christenthum,  sondern  auch  Brahmanismus 
und  Buddhaismus  (unter  dem  auf  Englisch  durch  y?na/  emancipation 
ausgedrückten  Namen)  als  das  höchste  Ziel  darstellen  :  d.  n.  Avir 
brauchten  nicht  etwas  ganz  Anderes,  ja.  Dem  was  wir  sind  Ent- 
gegengesetztes, zu  werden.  Weil  wir  aber  sind,  was  wir  nicht 
sein  sollten,  thun  wir  auch  notwendig,  was  wir  nicht  thun  sollten. 
Darum  also  bedürfen  wir  einer  völligen  Umgestaltung  unsers  Sinnes 
und  Wesens,  d.  i.  der  Wiedergeburt,  als  deren  Folge  die  Erlösung 
eintritt.  Wenn  auch  die  Schuld  im  Handeln,  im  operari,  liegt;  so 
liegt  doch  die  Wurzel  der  Schuld  in  unserer  essentia  et  existentia, 
da  aus  dieser  das  operari  nothwendig  hervorgeht,  wie  ich  in  der 
Preisschrift  über  die  Freiheit  des  Willens  dargethan  habe.  Demnach 
ist  eigentlich  unsere  einzige  wahre  Sünde  die  Erbsünde.  Diese  nun 
lässt  der  Christliche  Mythos  zwar  erst,  nachdem  der  Mensch  schon 
dawar,  entstehen ,  und  dichtet  ihm  dazu,  per  impossibile,  einen 
freien  Willen  an :  dies  thut  er  aber  eben  als  Mythos.  Der 
innerste  Kern  und  Geist  des  Christenlhums  ist  mit  dem  des  Brah- 
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n'en  est  pas  moins  le  meme  que  celui  du  brahmanisme 
et  du  bouddhisme  ;  tous  trois  nous  montrent  rhom- 
me  foncierement  coupable  de  par  sa  seule  existence. 
Seulement  le  christianisme,  ä  la  difference  des  deux 
autres  religions  plus  anciennes,  ne  procede  pas  ici 
directement  et  franchement,  c'est-a-dire  qu'au  lieu 
de  placer  la  faute  purement  et  simplement  dans 
le  fait  meme  de  I'existence,  il  I'attribue  ä  un  acte 
du  premier  couple  humain,  ce  qu'il  ne  pouvait  faire 
sansrecourir  ala  fiction  d'un  « libre  arbitre  d'indif- 
ference  »  ;  tout  cela  uniquement  ä  cause  du  dogme 
fondamental  du  judaisme  —  theisme  et  creation 
ex  nihilo  —  sur  lequel  il  s'agissait  de  greller  la  doc- 
trine du  peche.  On  pressentait  bien  la  verite,  ä  savoir 
que  c'etait  precisement  la  naissance  de  Thomme 
qui  constituait  I'acte  de  son  libre  Vouloir,  qu'elle 
n'etait  ainsi  elle-meme  rien  d'autre  que  la  Chute,  et 
que  le  peche  originel,  dont  tous  les  autres  peches 
sont  la  consequence,  apparaissait  deja  avec  I'exis- 
tence et  ne  faisait  qu'un  avec  I'essence  de  I'etre 
humain.  Mais  le  dogme  juif  ne  permettait  pas  qu'on 
presentat  les  choses  ainsi.  D'ou  la  solution  imaginee 
par  saint  Augustin  :  I'homme,  selon  lui,  aurait  ete 
innocent,  en  meme  temps  que  pourvu  d'une  volonte 
libre,  mais  cela  seulement  dans  la  personne  d'Adam 

manismus  und  Buddhaisinus  der  selbe  :  sämmllich  lehren  sie  eine 
schwere  Verschuldung'  des  IMenschengesclilechts  durch  sein  Dasein 
selbst ;  nur  dass  das  Christentum  hiebei  nicht,  wie  jene  älteren 
Glaubenslehren,  direkt  und  unumwunden  verfährt,  also  nicht  die 
Schuld  E^eradeeu  durch  das  Dasein  selbst  gesetzt  sein,  sondern  sie 
durch  eine  That  des  ersten  Menschenpaares  entstehen  lässt.  Dies 
war  nur  unter  der  Fiktion  eines  liberi  arbitrii  indifferentiae  mög- 
lich, und  nur  wegen  des  Jüdischen  Grunddogmas,  dem  jene  Lehre 
hier  eingepflanzt  werden  sollte,  nöthig.  Weil,  der  Wahrheit  nach, 
eben  das  Entstehen  des  Menschen  selbst  die  That  seines  freien  Wil- 
lens und  demnach  mit  dem  Sündenfall  Eins  ist,  und  daher  mit  der 
essentia  und  eccislentia  des  Menschen  die  Erbsünde,  von  der  alle 
andern  Sünden  die  Folge  sind,  schon  eintrat,  das  Jüdische  Grund- 
dogma aber  eine  solche  Darstellung  nicht  zuliess  ;  so  lehrte  Au- 
gustinus, in  seinen  Büchern  de  libero  arbitrio,  dass  der  Mensch 
nur  als  Adam   vor  dem   Sündenfalle  schuldlos  gewesen  und  einen 
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et  avant  la  Chute  ;  puis,  ä  partir  de  ce  moment, 
il  serait  devenu  esclave  de  la  ndcessite  du  peche. 
La  « loi  »,  ö  vojuos,  au  sens  biblique  du  mot, 
ne  cesse  d'exiger  de  nous  que  nous  changions  de  con- 
duite,  tout  en  supposant  que  notre  nature  demeure 
ce  qu'elle  est.  Or  c'est  lä  une  impossibilite.  C'est 
pourquoi  saint  Paul  dit  que  nul  n'est  sauve  par  les 
Oeuvres  de  la  loi  et  que  nous  ne  saurions  sortir  de 
l'etat  de  peche,  pour  parvenir  ä  la  liberte  et  ä  la  re- 
demption, si  nous  n'avons  d'abord  passe  par  la  «nou- 
velle  naissance  »,  c'est-a-dire  si  nous  n'avons  pas 
6prouve  Taction  de  la  grace  qui  nous  permet  de  de- 
pouiller  le  vieil  homme  pour  revetir  un  homme  nou- 
veau  (par  quoi  il  faut  entendre  un  changement  radical 
de  nos  dispositions  interieures).  Tel  est,  en  resume, 
le  mythe  Chretien,  considere  dans  ses  rapports 
avec  I'ethique.  II  va  sans  dire  que  le  theisme  juif, 
sur  lequel  il  a  ete  grefTe,  n'a  pu  se  preter  ä  cette 
combinaison  sans  qu'on  lui  fit  toutes  sortes  d'addi- 
tions  et  de  retouches  bizarres,  outre  que  lui-meme 
n'ofTrait  qu'un  seul  point  d'attache  —  la  fable  de 
la  Chute  —  ä  ce  rejeton  de  I'antique  souche  indoue. 
Ces  difficultes,  ces  contradictions  qu'il  fallut  re- 
soudre  de  force,  expliquent  precisement  I'aspect 
si  strange,   rebarbatif,   contraire  au  sens  commun, 

freien  Willen  gehabt  habe,  von  dem  an  aber  in  der  Nolhwendigkeil 
der  Sünde  verstrickt  sei.  —  Das  Gesetz,  ö  vouoq,  im  biblischen 
Sinn,  fordert  immerfort,  dass  wir  unser  Thun  ändern  sollen,  wäh- 
rend unser  Wesen  unverändert  bliebe.  Weil  aber  dies  unmöglich 
ist;  so  sag-t  Paulus,  dass  keiner  vor  dem  Gesetz  gerechtfertigt 
sei  :  die  Wiedergeburt  in  Jesu  Christo  allein,  in  Folge  der  Gnaden- 
wirkung, vermöge  welcher  ein  neuer  .Mensch  entsteht  und  der  alte 
aufgehoben  wird  (d.  h.  eine  fundamentale  Sinnesänderung),  könne 
uns  aus  dem  Zustand  der  Sündhaftigkeit  in  den  der  Freiheit  und 
Erlösung  versetzen.  Dies  ist  der  Christliche  Mythos,  in  Hinsicht 
auf  die  Ethik.  Aber  freilich  hat  der  Jüdische  Theismus,  auf  den  er 
gepfropft  wurde,  gar  wundersame  Zusätze  erhalten  müssen,  um 
sich  jenem  Mythos  anzufügen  :  dabei  bot  die  Fabel  vom  Sundenfall 
die  einzige  Stelle  dar  für  das  Pfropfreis  Alt-Judischen  Stammes. 
Jener  gewaltsam  über\Miudenen  Schwierigkeit  eben  ist  es  zuzu- 
schreiben, dass  die  Christlichen   Mysterien    ein   so  seltsames,  dem 


V.  MORALE  ET  RELIGION  341 

que  presentent  les  mysteres  du  christianisme,  et  par 
suite  les  obstacles  que  celui-ci  rencontre  dans  sa 
propagande,  comme  aussi  les  revoltes  du  pelagianisme 
ou  du  rationalisme  moderne,  qu'on  voit  s'appli- 
quer,  dans  leur  incapacite  de  saisir  le  sens  profond 
de  ces  symboles,  ä  une  exegese  qui  les  supprime  de 
la  religion  chretienne  et  qui  equivaut  tout  simple- 
ment  ä  ramener  celle-ci  au  judaisme. 


Sur  le  christianisme.  Rationalisme  et  Orthodoxie. 

Le  point  central,  le  coeur  du  christianisme,  c'est 
la  doctrine  de  la  Chute,  du  peche  originel,  de  la  cor-' 
ruption  et  de  la  condamnation  de  I'homme  naturel, 
en  meme  temps  que  du  pardon  obtenu  par  le  sacri- 
fice du  Redempteur  et  dont  participent  tons  ceux 
qui  croient  en  ce  Redempteur.  Par  la  le  christia- 
nisme s'affirme  comme  une  religion  pessimiste,  en 
opposition  complete  avec  le  judaisme  optimiste, 
comme  aussi  avec  le  rejeton  authentique  de  ce  der- 
nier, r Islam,  tandis  qu'il  s'apparente  au  brahma- 
nisme  et  au  bouddhisme. 

Ce  qui  fait  la  difference  essentielle  entre  les  reli- 
gions, c'est  leur  optimisme  ou  leur  pessimisme  ; 
ce  n'est  nullement  de  savoir  si  elles  nous  proposent 

gemeinen  Verstände  widerstrebendes  Ansehen  erhalten  haben,  wel- 
ches den  Proselytismus  erschwert,  und  we^en  dessen,  aus  Unfähig- 
keit den  tiefen  Sinn  derselben  zu  fassen,  der  Pelagianismus,  oder 
heutige  Ralionalismus,  sich  gegen  sie  auflehnt  und  sie  wegzuexe- 
gesiren  sucht ,  dadurch  aber  das  Christenthum  zum  Judenthum 
zurückführt.  (W.  \V.  V.  vol.  II,  eh.  48.) 

Der  .Mittelpunkt  und  das  Herz  des  Chrislenthums  ist  die  Lehre 
vom  Sündenfall  ,  von  der  Erbsünde  ,  von  der  Heillosigkeit  unsers 
natürlichen  Zustandes  und  der  Verderbtheit  des  natürlichen  Men- 
schen, verbunden  mit  der  Vertretung  und  Versöhnung  durch  den 
Erlöser,  deren  man  theilhaftig  wird  durch  den  Glauben  an  ihn.  Da- 
durch nun  aber  zeigt  dasselbe  sich  als  Pessimismus,  ist  also  dem 
Optimismus  des  Judenlhums,  wie  auch  des  ächten  Kindes  desselben, 
des  Islams,  gerade  entgegengesetzt,  hingegen  dem  Brahmanismus 
und  Buddhaismus  verwandt. 

Der  Grundunterschied  der  Religionen  liegt  darin,  ob  sie  Optimis- 
mus oder  Pessimismus  sind  ;  keineswegs  darin,  ob  iMonolheismus, 
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un  monotheisme,  un  polytheisme,  une  « trimurti  », 
une  Trinite,  un  pantheisme  ou  (comme  le  bouddhis- 
me)  un  atheisme.  Des  lors  l'Ancien  et  le  Nouveau 
Testament  representent  deux  tendances  diametra- 
lement  opposees,  et  leur  reunion  en  un  seul  livre  a 
fait  de  celui-ci  un  fort  etrange  centaure  ;  car  l'Ancien 
Testament  est  optimiste,  tandis  que  le  Nouveau 
est  pessimiste.  Seul  le  recit  de  la  Chute  fait  exception 
dans  le  premier  ;  mais  il  y  demeure  inutilise,  comme 
une  sorte  de  hors-d'oeuvre,  tandis  qu'il  a  ete  precise- 
ment  recueilli  et  adopte  par  le  christianisme  comme 
le  seul  point  par  oil  celui-ci  pouvait  se  rattacher  ä 
la  Bible  juive. 

Ce  caractere  essentiel  du  christianisme,  que  saint 
Augustin,  Luther  et  Melanchton  ont  fort  Men  su 
discerner  et  qu'ils  ont,  dans  la  mesure  du  possible, 
formule  en  un  Systeme,  nos  rationalistes  d'aujour- 
d'hui,  en  vrais  successeurs  de  Pelage,  cherchent  tant 
qu'ils  peuvent  ä  relTacer  et  ä  s'en  defaire  ä  grands 
coups  d'exegese,  pour  ramener  la  religion  chretienne 
ä  un  judaisme  prosaiquement  et  egoistement  op- 
timiste, auquel  on  ajoute,  il  est  vrai,  avec  une  morale 
plus  relevee,  la  croyance  en  une  vie  ä  venir.  Ainsi 
i'exige  en  effet  un  optimisme  consequent,  soucieux 
de  ne  point  voir  de  si  tot  la  fm  des  felicites  dont  jouit 

Polytheismus,  Trimurti,  Dreieinigkeit,  Pantheismus,  oder  Atheis- 
mus (wie  der  Buddhaismus).  Dieserwegen  sind  A.  T.  und  N.  T.  ein- 
ander diametral  entgegengesetzt  und  iiu-e  Vereinigung  bildet  einen 
wunderlichen  Kentauren.  Das  A.  T.  nämlich  ist  Optimismus,  das 
N.  T.  Pessimismus.  Bloss  der  Sündenfall  macht  im  A.  T.  eine  Aus- 
nahme, bleibt  aber  unbenutzt,  steht  da  wie  ein  liors  d'oeuvre,  bis  das 
Christenthum  ihn,  als  seinen  allein  passenden  Anknüpfungspunkt, 
wieder  aufnimmt. 

Allein  jenen  oben  angegebenen  Grundcharakter  des  Christenthums, 
welchen  Augustinus,  Luther  und  Melanchthon  sehr  richtig  aufge- 
fasst  und  möglichst  systematisirt  hatten,  suchen  unsere  heul  igen 
Rationalisten,  "in  die  Fussstapfen  des  Pelagius  tretend,  nach  Kräften 
zu  verwischen  und  hinauszuexegesiren,  um  das  Christenthum  zu- 
rückzuführen auf  ein  nüchternes,  egoistisches,  optimistisches  Juden- 
thum,  mit  Hinzufügung  einer  bessern  Moral  und  eines  künftigen 
Lebens,  als  welches  der  konsequent  durchgeführte  Optimismus  ver- 
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notre  Univers,  et  qui  cherche  ä  nous  faire  oublier 
cet  hote  importun  qu'on  voit  surgir  comme  la  statue 
du  Commandeur  au  milieu  du  joyeux  festin  de  don 
Juan,  la  mort,  contradiction  par  trop  criante  ä  quoi 
vient  seheurter  I'optimisme.  —  Ces  rationalistes  sont 
de  braves  garQons,  mais  aussi  des  esprits  fort  plats, 
qui  n'ont  pas  le  moindre  soupQon  du  sens  profond 
que  recele  le  mythe  du  Nouveau  Testament,  incapa- 
bles  qu'ils  sont  de  s'elever  au-dessus  de  I'optimisme 
juif,  seul  adequat  et  seul  accessible  ä  leur  mentalite. 
II  leur  faut  la  verite  toute  seche  et  toute  nue,  aussi 
bien  dans  le  domaine  du  dogme  que  dans  celui  de 
I'histoire;  en  cela  ils  rappellent  tout  ä  fait  les  euheme- 
ris/es  antiques.  Sans  doute  la  religion  que  nous  offrent 
les  supra-naturalistes  est  en  realite  une  mythologie ; 
mais  cette  mythologie  est  le  vehicule  des  plus  pro- 
fondes  et  des  plus  essentielles  verites,  qu'il  ne  serait 
pas  possible  de  mettre  autrement  ä  la  portee  de  la 
grande  masse.  —  D'autre  part  on  ne  pent  nier  que 
les    supra-naturalistes    ne    soient    souvent    quelque 
chose   de   pis    que  les  rationalistes  ;  je    veux  dire 
des  calotins  et  des  obscurantistes  de  la  plus  vilaine 
sorte.  Des  lors,  on  le  voit,  le  christianisme  en  est 
reduit  ä  tenter  de  naviguer  entre  Charybde  et  Scylla. 
L'erreur  commune  aux  deux  partis,  c'est  de  cher- 

langt,  damit  nämlich  die  Herrlichkeit  nicht  so  schnell  ein  Ende 
nehme  und  der  Tod,  der  gar  zu  laut  gegen  die  optimistische  Ansicht 
schreit  und  wie  der  steinerne  Gast  am  Ende  zum  fröhlichen  D.  Juan 
eintritt,  abgefertigt  werde.  —  Diese  Rationalisten  sind  ehrliche 
Leute,  jedoch  platte  Gesellen,  die  vom  tiefen  Sinne  des  neutesta- 
mentlichen  Mythos  keine  Ahndung  haben  und  nicht  über  den  jüdi- 
schen Optimismus  hinaus  können,  als  welcher  ihnen  fasslich  ist  und 
zusagt.  Sie  wollen  die  nackte,  trockene  Wahrheit,  im  Historischen, 
wie  im  Dogmalischen.  Man  kann  sie  dem  Euhemcrismus  des  Alter- 
thums  vergleichen.  P'reilich  ist,  was  die  Supranaturalisten  bringen, 
im  Grunde" eine  Mythologie  :  aber  dieselbe  ist  das  Vehikel  wichtiger 
tiefer  Wahrheilen,  welche  dem  Verständnis  des  grossen  Haufens 
nahe  zu  bringen  auf  anderem  Wege  nicht  möglich  wäre.  —  Andrer- 
seits ist  nicht  zu  leugnen,  dass  die  Supranaturalisten  bisweilen 
etwas  viel  Schlimmeres,  nämlich  Pfaffen,  im  ärgsten  Sinne  des 
Wortes,  sind.  Da  mag  nun  das  Christenthum  sehn,  wie  es  zwischen 
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eher  dans  la  religion  la  verite  pure  et  simple,  sans  voi- 
les, la  verite  litterale.  Or,  cette  verite-la,  eile  est 
I'objectif  de  la  seule  philosophie.  La  verite  de  la 
religion  n'est  qu'une  verite  adaptee  aux  besoinset 
aux  aptitudes  du  peuple,  une  verite  indirecte,  sym- 
bolique,  allegorique.  Le  christianisme  est  une  alle- 
gorie  qui  traduit  une  pensee  vraie  ;  mais  ce  n'est  pas 
cette  allegorie  qui  est  en  elle-meme  la  verite.  La 
est  I'erreur  que  supra-naturalistes  et  rationalistes 
s'accordent  ä  commettre.  Les  premiers  veulent  que 
I'allegorie  soit  vraie  en  elle-meme  ;  les  seconds  la 
retournent  et  la  fa^onnent  jusqu'a  ce  qu'elle  puisse 
I'etre  au  sens  ou  ils  I'entendent.  Des  lors  chacun 
des  deux  partis  oppose  ä  I'autre  des  arguments 
egalement  solides  et  pertinents.  Les  rationalistes 
disent  aux  supra-naturalistes  :  « votre  doctrine  n'est 
pas  vraie  » ;  ces  derniers  leur  repondent  :  «  votre 
doctrine  n'est  pas  le  christianisme  ».  Les  uns  et  les 
autres  ont  raison.  Au  reste  les  rationalistes,  quand 
ils  s'imaginent  mesurer  toutes  choses  ä  I'aune  de 
la  seule  raison,  ne  prennent  en  realite  pour  cri- 
tere  qu'une  raison  prisonniere  des  premisses  du 
theisme  et  de  I'optimisme,  quelque  chose  comme  la 
Profession  de  foi  du  vicaire  Savoyard  de  Rousseau, 

Skylla  und  Charybdis  durchkomme.  Der  gemeinsame  Irrthum  beider 
Parteien  ist,  dass  sie  in  der  Relig'ion  die  unverschleierte,  trockne, 
buchstäbliche  Wahrheit  suchen.  Diese  aber  wird  allein  in  der  Philo- 
sophie angestrebt :  die  Religion  hat  nur  eine  Wahrheit,  wie  sie  dem 
Volke  angemessen  ist,  eine  indirekte,  eine  symbolische,  allegorische 
Wahrheit.  Das  Christenthum  ist  eine  Allegorie,  die  einen  wahren 
Gedanken  abbildet  ;  aber  nicht  ist  die  Allefforie  an  sich  selbst  das 
Wahre.  Dies  dennoch  anzunehmen  ist  der  Irrthum,  darin  Supra- 
naturalisten  und  Rationalisten  übereinstimmen.  Jene  wollen  die 
Allegorie  als  an  sich  wahr  behaupten  ;  Diese  sie  umdeuteln  und 
modeln,  bis  sie,  so  nach  ihrem  Maassstabe,  an  sich  wahr  sein  könne. 
Danach  streitet  denn  jede  Partei  mit  treffenden  und  starken  Gründen 
^egen  die  andere.  Die  Rationalisten  sai;en  zu  den  Supranaluralisten  : 
«  eure  Lehre  ist  nicht  wahr  ».  Diese  hingeeen  zu  Jenen  :  «  eure  Lehre 
ist  kein  Christenthum  ».  Beide  haben  Recht.  Die  Rationalisten  glau- 
ben die  Vernunft  zum  Maassstabe  zu  nehmen  :  in  der  That  aber 
nehmen  sie  dazu  nur  die  in  den  Voraussetzungen  des  Theismus  und 
Optimismus  befangene  Vernunft,  so  etwas  wie  Rousseau's  pro/es- 
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ce  prototype  de  tout  rationalisme.  lis  pretendent  ne 
laisser  subsister  du  christianisme  que  ce  qu'ils  en 
tiennent  pour  vrai  au  sens  propre  :  Dieu  et  Tame 
immortelle.  Mais  quand  ils  se  reclament  id,  avec 
I'impudence  de  I'ignorance,  de  la  raison  pure,  il 
faut  leur  repondre  en  leur  servant  la  critique  de 
cette  raison  pure;  il  faut  les  obliger  ä  comprendre 
que  ces  dogmes  qu'ils  choisissent  dans  le  christia- 
nisme et  qu'ils  en  retiennent  comme  seuls  conformes 
ä  la  raison  ne  reposent  eux-memes  que  sur  I'appli- 
cation  ä  un  ordre  transcendant  de  principes  pure- 
ment  immanents,  qu'ils  representent  done  eux-memes 
un  dogmatisme  philosophique  insoutenable  parce 
que  denue  de  toute  base  critique,  tel  precisement 
qu'il  se  trouve  refute  ä  chaque  page  de  la  «  Critique 
de  la  raison  pure »,  laquelle  en  a  demontre  la  com- 
plete vanite.  Aussi  bien  son  seul  titre  ne  marque-t- 
il pas  dejä  I'opposition  que  cette  critique  fait  au 
«  rationalisme »  ?  Ainsi  done,  tandis  que  le  supra- 
naturalisme  enferme  au  moins  une  verit6  d'ordre 
allegorique,  on  ne  pent  conceder  aucune  sorte  de 
verite  au  rationalisme.  Les  rationalistes  ont  pure- 
ment  et  simplement  tort.  Le  seul  rationaliste  au- 
thentique  et  legitime,  c'est  le  philosophe,  qui, 
comme  tel,  s'est  emancip6  de   toute   espece  d'au- 

siondefoidii  vicaire  Savoyard,  diesen  Propotyp  alles  Rationalismus. 
Vom  christlichen  Dogma  wollen  sie  daher  nichts  bestehen  lassen, 
als  eben  was  sie  für  sensu  proprio  wahr  halten  :  nämlich  den  Theis- 
mus und  die  unsterbliche  Seele.  Wenn  sie  aber  dabei,  mit  der  Dreis- 
tigkeit der  Unwissenheit,  an  die  reine  Vernunft  appelliren  ;  so 
muss  man  sie  mit  der  Kritik  derselben  bedienen,  um  sie  zu  der 
Einsicht  zu  nöthig-en,  dass  diese  ilire,  als  vernunftgemäss  zur  Beibe- 
haltung ausgewählten  Dogmen  sich  bloss  auf  einer  transcendenlen 
Anwendung  immanenter  Principien  basiren  und  demnach  nur  einen 
unkritischen ,  folglich  unhaltbaren  philosophischen  Dogmatismus 
ausmachen,  wie  inn  die  Kritik  der  reinen  Vernunft  auf  jeder  Seite 
bekämpft  und  als  ganz  eitel  nachweist ;  daher  eben  schon  ihr  Name 
ihren  .Antagonismus  gegen  den  Rationalismus  ankündigt.  Während 
demnach  der  Supranaturaiismus  doch  allegorische  Wahrheit  hat  ; 
kann  man  dem  Rationalismus  gar  keine  zuerkennen.  Die  Rationa- 
listen haben  geradezu  Unrecht.  Wer  ein  Rationalist  sein  will,  muss 


346  LA  PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

torit6  et  qui  va  de  l'avant  sans  reculer  devant 
rien.  Mais  qui  veut  etre  theologien  doit  etre  conse- 
quent et  ne  pas  abandonner  le  fondement  de  l'au- 
torite,  meme  lä  oü  celle-ci  lui  commande  de  croire 
l'inintelligible.  Nul  ne  peut  servir  deux  maitres  : 
il  faut  choisir  entre  la  raison  et  l'Ecriture.  Vouloir 
ici  un  juste  milieu,  c'est  s'asseoir  entre  deux  chaises. 
De  deux  choses  I'une  :  ou  Ton  est  croyant,  ou  Ton 
est  philosophe ;  mais  il  faut  etre  entierement  ce  qu'on 
a  choisi  d'etre.  Croire  jusqu'a  un  certain  point  et 
pas  plus  loin,  et  en  meme  temps  philosopher  aussi 
jusqu'a  un  certain  point  et  pas  plus  loin  :  c'est  I'in- 
decision  de  cette  demi-mesure  qui  fait  le  caractere 
propre  du  rationalisme  et  sa  faiblesse.  En  revanche 
la  besogne  qu'il  accomplit  se  justifie  du  point  de  vue 
moral,  en  ce  sens  que  ses  representants  procedent 
en  toute  honnetete  et  ne  trompent  personne  qu'eux- 
memes,  au  lieu  qu'il  semble  bien  que  les  supra-natu- 
ralistes,  en  revendiquant  le  titre  de  verite  au  sens 
propre  pour  une  pure  allegoric,  cherchent  le  plus 
souvent  ä  tromper  les  autres.  Mais  leur  effort,  malgre 
tout,  se  trouve  avoir  pour  consequence  de  sauver  la 
verite  incluse  dans  Tallegorie,  tandis  que  les  ratio- 
nahstes,  avec  leur  plat  prosaisme  de  gens  du  Nord, 

ein  Philosoph  sein  und  als  solcher  sich  von  aller  Auktorität  emanci- 
piren,  vorwärts  gehn  und  vor  nichts  zurückbeben.  Will  man  aber 
ein  Theolog  sein  ;  so  sei  man  konsequent  und  verlasse  nicht  das 
Fundament  der  Auktorität,  auch  nicht  wenn  sie  das  Unbegreifliche 
zu  glauben  gebietet.  Man  kann  nicht  zweien  Herren  dienen  :  also 
entweder  der  Vernunft  oder  der  Schrift.  Juste  milieu  heisst  hier, 
sich  zwischen  zwei  Stühlen  niederlassen.  Entweder  glauben,  oder 
philosophiren  I  was  man  erwählt,  sei  man  ganz.  Aber  glauben,  bis 
auf  einen  gcAvissen  Punkt  und  nicht  weiter,  und  eben  so  philoso- 
phiren, bis  auf  einen  gewissen  Punkt  und  nicht  weiter,  —  Dies  ist 
die  Halbheit,  welche  den  Grundcharakter  des  Rationalismus  aus- 
macht. Hingegen  sind  die  Rationalisten  moralisch  gerechtfertigt,  so- 
fern sie  ganz  ehrlich  zu  Werke  gehn  und  nur  sich  selbst  täuschen  ; 
während  die  Supranaturalisten  mit  ihrer  Vindicirung  der  Wahrheit 
sensu  proprio  für  eine  blosse  Allegorie  denn  doch  wohl  meistens 
absichtlich  Andere  zu  täuschen  suchen.  Dennoch  wird,  bei  dem 
Streben  Dieser,  die  in  der  Allegorie  enthaltene  Wahrheit  gerettet  ; 
während  hingegen  die  Rationalisten,  in  ihrer  nordischen  Nüchtern- 


V.  MORALE  ET  RELIGION  347 

jettent  par-dessus  bord  cette  verite,  et  avec  eile 
tout  ce  qui  fait  proprement  I'essence  du  christianisme, 
nous  ramenant  ainsi  pas  ä  pas  jusqu'au  point  ou 
Voltaire  etait  parvenu  d'un  seul  bond  il  y  a  80  ans. 

Protestantisme  el  Catholicisme. 
En  eliminant  de  la  religion  Tascetisme  et  en  par- 
ticulier  le  principe  autour  duquel  il  gravite,  le  merite 
du  celibat,  le  protestantisme  abandonnait  en  realite 
deja  ce  qui  constitue  I'essence  meme  du  christia- 
nisme; en  ce  sens,  on  pent  meme  dire  qu'il  s'en  separe 
et  le  renie.  On  s'en  aper^oit  bien  de  nos  jours,  ou  il 
derive  de  plus  en  plus  dans  un  plat  rationalisme, 
vrai  pelagianisme  moderne,  pour  reduire  finalement 
la  religion  ä  la  doctrine  d'un  Pere  bienveillant  qui 
aurait  cree  le  monde  pour  le  plus  grand  agrement 
de  ses  habitants  —  ce  en  quoi  il  en  doit  trouver, 
vraiment,  qu'il  n'a  guere  reussi  —  et  qui,  pour 
peu  que  nous  nous  conformions  sur  certains  ar- 
ticles ä  sa  volonte,  nous  reserverait  pour  la  suite 
une  vie  encore  bien  plus  agreable  —  dont  il  faut 
seulement  deplorer  qu'on  y  accede  par  un  si  fu- 
neste  passage.  C'est  la  peut-etre  la  religion  qu'il 
faut  ä  des  pasteurs  protestants  maries,  confortables 

heit  und  Plattheit,  diese  und  mit  ihr  die  ranze  Essenz  des  Christen- 
Ihums,  zum  Fenster  hinauswerfen,  ja.  Schritt  vor  Schritt,  am  Ende 
dahin  kommen,  wohin,  vor  80  Jahren,  Voltaire  im  Fluge  gelangt 
war.  (P.  P.  vol.  II,  §  181.) 

Der  Protestantismus  hat,  indem  er  die  Askese  und  deren  Central- 
punkt,  die  Verdienstlichkeit  des  Cölibats,  eliminirte,  eigentlich 
schon  den  innersten  Kern  desChristenthums  aufgegeben  und  ist  inso- 
fern als  ein  Abfall  von  demselben  anzusehen.  Dies  hat  sich  in  un- 
sern  Tagen  herausgestellt  in  dem  allmäligcn  Uebergang  desselben 
in  den  platten  Rationalismus,  diesen  modernen  Pelagianismus,  der 
am  Ende  hinausläuft  auf  eine  Lehre  von  einem  liebencien  Vater,  der 
die  Welt  gemacht  hat,  damit  es  hübsch  vergnügt  darauf  zugehe  (was 
ihm  dann  freilich  missrathen  sein  müsste),  und  der,  wenn  man  nur 
in  gewissen  Stücken  sich  seinem  Willen  anbequemt,  auch  nachher 
für  eine  noch  viel  hübschere  Welt  sorgen  wird  (bei  der  nur  zu  be- 
klagen ist,  dass  sie  eine  so  fatale  Entree  hat).   Das  mag  eine  gute 


348  LA  PENSEE  DE  SCHOPENHAUER 

et  eclaires  ;  mais  ce  n'est  point  lä  du  christianisme. 
Le  christianisme,  c'est  la  religion  qui  nous  montre 
rhomme  foncierement  pecheur  et  coupable  de  par 
son  existence  meme,  et  aspirant  du  fond  de  son  coeur 
ä  une  redemption,  redemption  qu'il  ne  saurait  d'ail- 
leurs  obtenir  qu'au  prix  des  plus  durs  sacrifices,  ä 
savoir  par  le  renoncement  ä  soi-meme  et  par  une 
totale  conversion  de  son  etre  naturel.  —  Du  point 
de  vue  pratique  oü  il  se  plagait,  c'est-ä-dire  si  on 
considere  les  abominations  qui  deshonoraient  l'E- 
glise  ä  son  epoque  et  auxquelles  il  voulait  mettre 
fm,  Luther  a  pu  avoir  parfaitement  raison  ;  mais 
son  Oeuvre  ne  se  justifie  pas  de  meme  du  point  de 
vue  theorique.  Plus  une  doctrine  s'inspire  de  prin- 
cipes  eleves,  plus  aussi  eile  est  expos6e  ä  se  voir 
profanee,  des  l'instant  qu'elle  se  trouve  aux  prises 
avec  une  nature  humaine  animee  au  total  d'instincts 
vils  et  pervers  :  c'est  justement  pourquoi  il  y  a  tel- 
lement  plus  d'abus  et  des  abus  tellement  plus  graves 
dans  le  catholicisme  que  dans  le  protestantisme. 
Ainsi,  par  exemple,  le  monachisme,  dont  le  but  est 
d'exercer  methodiquement  des  etres  humains,  en 
leur  imposant  certaines  pratiques  et  en  leur  permet- 
tant  de  s'y  encourager  mutuellement  par  la  vie  en 
commun,  ä  la  negation  du  Vouloir-vivre,   le  mona- 

Relig-ion  für  komfortable,  verheirathete  und  aufgeklärte  protestan- 
tische Pastoren  sein :  aber  das  ist  kein  Christenthum.  Das  Christen- 
Ihum  ist  die  Lehre  von  der  tiefen  Verschuldung-  des  Menschenge- 
schlechts durch  sein  Dasein  selbst  und  dem  Drange  des  Herzens  nach 
Erlösung  daraus,  Avelche  jedoch  nur  durch  die  schwersten  Opfer  und 
durch  die  Verläugnung  des  eignen  Selbst,  also  durch  eine  gänzliche 
Umkehrung  der  menschlichen  Natur  erlangt  werden  kann.  — 
Luther  mochte,  vom  praktischen  Standpunkte  aus,  d.  h.  in  Be- 
ziehung auf  die  Kirchengräuel  seiner  Zeit,  die  er  abstellen  wollte, 
ganz  Recht  haben  ;  nicht  aber  ebenso  vom  theoretischen  Standpunkte 
aus.  Je  erhabener  eine  Lehre  ist,  desto  mehr  steht  sie,  der  im  Gan- 
zen niedrig  und  schlecht  gesinnten  Menschennatur  gegenüber,  dem 
Missbrauch  offen  :  darum  sind  im  Katholicismus  aer  Missbräuche 
so  sehr  viel  mehr  und  grössere,  als  im  Protestantismus.  So  z.  B. 
ist  das  Mönchsthum,  diese  methodische  und,  zu  gegenseitiger  Er- 
imUhigung,  gemeinsam  betriebene  \'erneinung  des  \\'illens,  eine  .^ii- 
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chisme  est  une  institution  sublime,  mais  qui  pour 
cela  meme  devient  le  plus  souvent  infidele  ä  son  prin- 
cipe. La  scandaleuse  corruption  de  I'Eglise  avait 
doncprovoque  chez  I'honnete  Luther  une  noble 
indignation.  Ce  sentiment  I'amena  ä  vouloir  reduire 
le  plus  possible  le  christianisme  lui-meme  ä  ses  Ele- 
ments simples,  et  c'est  dans  ce  but  qu'il  pretendit 
avant  tout  le  restreindre  ä  la  parole  biblique.  Mais 
son  zele  bien  intentionne  I'entraina  trop  loin  dans 
cette  voie  :  il  en  vint  ä  s'attaquer  dans  le  principe 
ascetique  au  coeur  meme  de  la  religion  chretienne. 
En  eilet,  eliminer  I'ascetisme,  c'etait  necessairement 
y  substituer  tot  ou  tard  I'optimisme  ;  or,  en  religion 
comme  en  philosophic,  I'optimisme  est  I'erreur  capi- 
tale  qui  fait  perpetuellement  obstacle  ä  la  verity.  Tout 
compte  fait,  le  catholicisme  m'apparait  done  comme 
un  christianisme  honteusement  profane  et  le  protes- 
tantisme  comme  un  christianisme  devie  ;  et  Ton 
peut  dire  ainsi  du  christianisme  pris  dans  son  en- 
semble qu'il  a  eu  le  sort  auquel  sont  vouees  toutes 
les  choses  grandes  et  nobles,  sitot  qu'elles  doivent 
subsister  parmi  les  hommes. 


stall  erhabener  Art,  die  aber  eben  darum  meistens  ihrem  Geiste 
untreu  wird.  Die  empörenden  Missbräuche  der  Kirche  riefen  im 
redlichen  Geiste  Luthers  eine  hohe  Indignation  hervor.  Aber  in 
Folge  derselben  kam  er  dahin,  vom  Chrislenthum  selbst  möglichst 
viel  abdingen  zu  -vvollen,  zu  welchem  Zweck  er  zunächst  es  auf  die 
Worte  der  Bibel  beschränkte,  dann  aber  auch  im  wohlgemeinten 
Eifer  zu  weit  ging,  indem  er,  im  asketischen  Princip,  das  Herz  des- 
selben angritf.  Denn  nach  dem  Austreten  des  asketischen  Princips 
trat  nothwendig  bald  das  optimistische  an  seine  Stelle,  .^ber  Opti- 
mismus ist,  in  den  Religionen,  wie  in  der  Philosophie,  ein  Grund- 
irrthum,  der  aller  Wahrheit  den  Weg  vertritt.  Nach  dem  Allen 
scheint  mir  der  Katholicismus  ein  schmählich  missbrauchtes,  der 
Protestantismus  aber  ein  ausgeartetes  Christenlhum  zu  sein,  das 
Christenthum  überhaupt  also  das  Schicksal  gehabt  zu  haben,  dem 
alles  Edele,  Erhabene  und  Grosse  anheimfällt,  sobald  es  unter  Men- 
schen bestehen  soll.  (W.W.  V.  vol.  II,  eh.  48.) 
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Le  christianisme  el  les  animaax. 
Un  vice  radical  du  christianisme  qu'il  y  a  lieu 
de  relever  ici,  et  dont  toutes  les  explications  de  ses 
apologetes  n'arriveront  pas  ä  le  disculper,  vu  qu'on 
en  peut  constater  tous  les  jours  les  funestes  elTets, 
c'est  qu'il  a  detache  artificiellement  l'homme  du 
monde  animal  auquel  il  appartient  par  nature, 
et  qu'il  n'accorde  d'importance,  voire  meme  de 
reelle  existence  qu'ä  l'homme  seul,  considerant  les 
animaux  comme  de  simples  choses.  Le  brahmanisme 
et  le  bouddhisme,  au  contraire,  ont  su  demeurer  ici 
dans  la  verite  ;  ils  ont  su  reconnaitre  l'evidence 
et  discerne  sans  hesiter  la  communaute  d'essence 
par  oü  l'homme  se  rattache  d'une  fagon  generale 
ä  l'ensemble  de  la  nature  et  tout  particulierement 
ä  la  nature  animale.  Que  ce  soit  dans  leur  doctrine 
de  la  metempsycose  ou  ailleurs,  toujours  ils  nous 
montrent  l'homme  en  relation  etroite  avec  le  monde 
des  animaux.  Aussi  accoutumes  que  nous  puissions 
etre  en  Europe  ä  I'absurdite  de  la  conception  chre- 
tienne,  cette  place  importante  que  le  brahmanisme 
et  le  bouddhisme  font  partout  ä  I'animal,  comparec 
au  role  absolument  nul  que  celui-ci  joue  dans  le 
judeo-christianisme,  suffit  ä  decider,  s'il  s'agit  d'ap- 
precier  la  perfection  relative  de  ces  trois  religions, 
de  I'inferiorite  de  la  derniere. 

Ein  anderer,  bei  dieser  Gelegenheit  zu  er-\vähnender,  aber  nicht 
\vcg'  zu  erklärender  und  seine  heillosen  Folgen  täglich  manifestiren- 
der  Grundfehler  des  Christenthums  ist,  dass  es  widernatürlicher- 
weise den  Menschen  losgerissen  hat  von  der  Thierwelt,  welcher 
er  doch  wesentlich  angehört,  und  ihn  nun  ganz  allein  gelten  lassen 
will,  die  Thiere  geradezu  als  Sachen  betrachtend;  —  während 
Brahmanismus  und  Buddhaismus,  der  Wahrheit  getreu,  die  augen- 
fällige Verwandtschaft  desMenschen,  wie  im  Allgemeinen  mit  der  gan- 
zen Natur,  so  zunächst]und  zumeist  mit  der  thierischen,  entschieden  an- 
erkennen und  ihn  stets,  durch  Metcmpsychose  und  sonst,  in  enger 
V^erbindung  mit  der  Thierwelt  darstellen.  Die  bedeutende  Rolle,  wel- 
che im  Brahmanismus  und  Buddhaismus  durchweg  die  Thiere 
spielen,  verglichen  mit  der  totalen  Nullität  derselben  im  Juden- 
Christenthum,  bricht,  in  Hinsicht  auf  Vollkommenheit,  diesem 
letztern  den  Stab  ;  so  sehr  man  auch  an  solche  Absurdität  in  Europa 
gewöhnt  sein  mag. 
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Ce  defaut  capital  de  la  religion  chretienne  est 
une  consequence  directe  de  I'histoire  de  la  crea- 
tion ex  nihilo.  Les  chapitres  I  et  IX  de  la  Genese 
nous  montrent  en  effet  le  Createur  mettant  I'homme 
en  possession  des  animaux  tout  comme  s'il  s'agissait 
de  simples  objets  et  sans  meme  lui  recommander 
de  les  bien  traiter,  ce  que  la  plupart  des  marchands 
de  chiens  ne  manquent  au  moins  pas  de  faire  quand 
ils  se  separent  des  betes  qu'ils  ont  elevees.  Mais  non, 
Dieu  livre  tout  simpiement  les  animaux  ä  I'homme 
pour  qu'il  regne  sur  eux,  autrement  dit  pour  qu'il 
fasse  d'eux  ce  que  bon  lui  semble.  Sur  quoi  il  I'eleve 
encore,  par-dessus  le  marche,  aux  fonctions  de  pre- 
mier professeur  de  Zoologie,  en  le  chargeant  d'octroyer 
aux  animaux  les  noms  qu'ils  devront  porter  dore- 
navant  :  autre  symbole  de  leur  totale  dependance 
et  de  la  complete  nuUite  de  leurs  droits.  —  Gange 
sacre,  pere  de  notre  race  1  Comment  dire  I'effet  que 
me  produisent  de  pareilles  histoires  ?  Pour  moi, 
elles  puent  le  juif  d'une  lieue.  Mais  helas  !  elles  n'ont 
pas  cesse  jusqu'a  nos  jours  de  deployer  leurs  effets, 
car  elles  ont  passe  dans  le  christianisme.  Aussi  serait- 
il  temps  qu'on  cessat  une  bonne  fois  de  nous  celebrer 
la  morale  chretienne  comme  la  plus  parfaite  des 
morales.  Du  fait  qu'elle  restreint  ä  I'homme  la  portee 

Der  besagte  Grundfehler  nun  aber  ist  eine  Folge  der  Schöpfung 
aus  Nichts,  nach  welcher  der  Schöfer,  Kap.  i  und  9  der  Genesis, 
sämmtliche  Thiere,  ganz  wie  Sachen  und  ohne  alle  Empfehlung  zu 
guter  Behandlung,  wie  sie  doch  meistens  selbst  ein  Hundeverkäufer, 
wenn  er  sich  von  seinem  Zöglinge  trennt,  hinzufügt,  dem  Menschen 
übergiebt ,  damit  er  über  sie  herrsche,  also  mit  ihnen  thue  was  ihm 
beliebt,  worauf  er  ihn  im  zweiten  Kapitel,  noch  dazu  zum  ersten 
Professor  der  Zoologie  bestellt,  durch  den  Auftrag,  ihnen  Namen  zu 
geben,  die  sie  fortan  führen  sollen  ;  welches  eben  wieder  nur  ein 
Symbol  ihrer  gänzlichen  Abhängigkeit  von  ihm,  d.  h.  ihrer  Recht- 
losigkeit ist.  —  Heilige  Ganga !  Mutter  unsers  Geschlechts!  derglei- 
chen Historien  wirken  auf  mich,  wie  Judenpech  und  foetor  judaicus  ! 
Aber  leider  machen  die  Folgen  davon  sich  bis  auf  den  heutigen  Tag 
fühlbar  ;  weil  sie  auf  das  Christenthum  übergegangen  sind,  welchem 
nachzurühmen,  dass  seine  Moral  dieallervollkommenste  sei,  man  eben 
deshalb  ein  Mal  aufhören  sollte.  Sie  hat  wahrlich  eine  grosse   und 
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de  ses  preceptes,  cette  morale  peche  au  contraire 
par  une  lacune  considerable,  par  un  defaut  essentiel. 
C'est  meme  pourquoi  il  a  fallu  que  la  police  se  subs- 
tituätchez  nous  ä  la  religion  pour  proteger  les  ani- 
maux  contre  une  majorite  d'etres  humains  brutaux, 
impitoyables  et  souvent  pires  que  des  betes.  Et 
commela police nesuffit  pas  ä  la  besogne,  nous  voyons 
se  fonder  unpeu  partout,  en  Europe  et  en  Amerique, 
des  societes  pour  la  protection  des  animaux  qui 
apparaitraient  comme  la  chose  du  monde  la  plus 
superfine  dans  toute  l'Asie  non-cir concise,  oü  non 
seulement  la  religion  suffit  ä  proteger  les  betes, 
mais  oü  encore  eile  fait  d'elles  l'objet  d'une  bien- 
faisance  positive. 

Teiles  sont  les  consequences  de  cette  ceremonie 
d'installation  celebree  dans  le  Jardin  d'Eden.  Sou- 
venons-nousqu'onnepeut  faire  fagon  de  la  populace 
que  par  la  force  ou  par  la  religion  :  or  c'est  la  honte 
du  christianisme  qu'il  nous  laisse  ici  dans  une  totale 
impuissance.  Je  tiens  de  source  sure  qu'un  pasteur 
Protestant,  ä  qui  une  societe  protectrice  des  animaux 
avait  demande  de  faire  un  sermon  contre  les  mauvais 
traitements  infhges  aux  betes,  repondit  qu'avec  la 
meilleure  volonte  du  monde  il  ne  pouvait  le  faire,  vu 
que  la  religion  ne  lui  offrait  ici  aucun  texte  sur  lequel 

wesentliche  Unvollkommenheit  darin  ,  dass  sie  ihre  Vorschriften 
auf  den  Menschen  beschränkt  und  die  gesammte  Thierwelt  rechtlos 
lässt.  Daher  nun,  in  Beschützung  derselben  gegen  den  rohen  und 
gefühllosen,  oft  mehr  als  bestialischen  Haufen,  die  Polizei  die  Stelle 
der  Religion  vertreten  muss  und,  weil  Dies  nicht  ausreicht,  heut 
zu  Tage  Gesellschaften  zum  Schutze  der  Thiere,  überall  in  Europa 
und  Amerika,  sich  bilden,  welche  hin^^egen  im  ganzen  unbe- 
schnittenen Asien  die  überflüssigste  Sache  von  der  Welt  sein  wür- 
den, als  wo  die  Religion  die  Thiere  genugsam  schützt  und  sogar  sie 
zum  Gegenstand  positiver  Wohltätigkeit  macht.  Das  sind  die  Fol- 
gen jener  Installations-Scene  im  Garten  des  Paradieses.  Denn  dem 
Pöbel  ist  nur  durch  Gewalt  oder  durch  Religion  beizukommen  :  hier 
aber  lässt  das  Christenthum  uns  schmählich  im  Stich.  Ich  habe,  von 
sicherer  Hand,  vernommen,  dass  ein  protestantischer  Prediger,  von 
einer  Thierschutzgesellschaft  aufgefordert,  eine  Predigt  gegen  die 
Thierquälerei   zu   halten,    erwidert  habe,   dass  er,  bei   dem  besten 
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il  put  s'appuyer.  Ce  pasteur  etait  un  honnete  homme, 
et  qui  disait  vrai. 

II  semble  done  qu'il  soit  temps  d'en  finir  en  Europe, 
tout  au  moins  en  ce  qui  concerne  les  animaux, 
avec  la  conception  juive  de  la  nature,  et  d'apprendre 
ä  reconnaitre,  ä  epargner,  ä  honorer  dans  I'animal 
VEtre  eternel  qui  vit  en  lui  comme  il  vit  en  nous. 
II  faut  vraiment  etre  totalement  aveugle  ou  entiere- 
ment  anesthesie  dans  ses  cinq  sens  par  le  foetor  judai- 
cus,  pour  ne  pas  voir,  pour  ne  pas  sentir  que  ranimal, 
dans  son  essence  et  du  seul  point  de  vue  qui  importe, 
est  exactement  ce  que  nous  sommes,  et  que  la  diffe- 
rence entre  lui  et  nous  git  uniquement  dans  I'acci- 
dent,  qui  est  I'intellect,  et  non  pas  dans  la  substance, 
qui  est  le  Vouloir.  Le  monde  n'est  pas  un  arbitraire 
produit  de  fabrication  et  I'animal  n'est  pas  un  objet 
manufacture  pour  notre  usage.  Ces  idees-la,  il  faut 
les  laisser  aux  synagogues  ou,  ce  qui  revient  ä  pen 
pres  au  meme,  aux  auditoires  philosophiques.  Si, 
en  revanche,  nous  savons  comprendre  la  grande  verite 
que  je  viens  precisement  de  rappeler,  nous  posse- 
derons  du  meme  coup  la  regie  de  conduite  qu'il 
convient  d'observer  ä  I'egard  des  animaux.  Et  ici  il 
ne  faudrait  pas  que  les  fanatiques  et  les  calotins 
s'avisassent  de  trop  nous  contredire  ;  car  cette  fois 

Willen,  es  nicht  könne,  weil  die  Religion  ihm  keinen  Anhalt  gebe. 
Der  Mann  war  ehrlich  und  hatte  Recht. 

Offenbar  ist  es  an  der  Zeit,  dass  der  jüdischen  Naturauffassuni;-  in 
Europa,  wenigstens  hinsichtlich  der  Thiere,  ein  Ende  weide  und  das 
ewige  Wesen,  welches,  wie  in  uns,  auch  in  allen  Thieren 
1  e  b  t ,  als  solches  erkannt,  geschont  und  geachtet  werde.  Man  muss 
an  allen  Sinnen  blind  oder  durch  dea  foetor  judaicus  völlig  chloro- 
formirt  sein,  um  nicht  einzusehn,  dass  das  Thier  im  Wesentlichen 
und  in  der  Hauptsache  durchaus  das  Selbe  ist,  was  wir  sind,  und 
dass  der  Unterschied  bloss  im  Accidenz,  dem  Intellekt  liegt,  nicht 
in  der  Substanz,  welche  der  Wille  ist.  Die  Welt  ist  kein  Machwerk 
und  die  Thiere  kein  Fabrikat  zu  unserm  Gebrauch.  Dergleichen  An- 
sichten sollten  den  Synagogen  und  den  philosophischen  Auditorien 
überlassen  bleiben,  welche  im  Wesentlichen  nicht  so  sehr  verschie- 
den sind.  Obige  Erkenntniss  hingegen  giebt  uns  die  Regel  zur  rich- 
tigen Behandlung  der  Thiere  an  die  Hand.  Den  Zeloten  und  Pfaffen 
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nous  n'avons   pas  seulement  pour  nous  la   verite, 
mais  encore  la  morale. 


Sur  I'ediication  religieuse. 

II  est  sur  que  la  forme  dans  laquelle  notre  intellect 
pergoit  et  connait  lui  est  innee  ;  mais  cela  ne  veut 
pas  dire  que  son  contenu,  la  matiere  sur  laquelle 
il  travaille,  le  soit  egalement.  C'est  pourtant  la  ce  que 
signifiait  la  theorie  des  «  idees  innees  »,  qui  a  ete 
soutenue  par  Descartes  et  Leibnitz,  puis  combattue 
par  Locke.  En  ce  qui  concerne  nos  idees,  i'intellect 
est  primitivement  une  table  rase,  une  feuille  de  pa- 
pier blanc,  sur  laquelle  la  nature  se  propose  de  des- 
siner d'abord  des  images,  puis  d'inscrire  des  notions 
qu'elle  y  gravera  en  traits  toujours  plus  accentues 
et  plus  precis  et  qui  sont  destinees  ä  devenir  le  prin- 
cipe directeur  de  nos  actions. 

Or  c'est  sur  cette  table  rase  que,  des  la  sixieme 
annee  de  I'enfant,  on  vient  par  un  deloyal  et  scanda- 
leux  abus  d'autorite  imprimer  en  gros  traits  appuyes 
et  ineffagables  les  notions  de  la  religion  positive  ; 
et  c'est  ainsi  qu'on  deteriore  pour  toujours  cette 
belle  page  blanche  ou  la  nature  se  reservait  d'ecrire. 
On  dresse  la  jeune  intelligence  ä  admettre,  au  mepris 

rathe  ich,  hier  nicht  viel  zu  widersprechen  :  denn  dies  Mal  ist  nicht 
allein  die  Wahrheit,  sondern  auch  die  Moral  auf  unserer  Seite. 
(P.  P.  vol.  II,  I  177.) 

Obschon  dem  Intellekt  die  Form  seines  Erkennens  angeboren  ist, 
so  ist  es  doch  nicht  der  Stoff  oder  die  Materie  derselben:  dies 
aber  war  es,  was  die  Lehre  von  den  angebornen  Ideen,  die 
Cartesius  und  Leibnitz  behaupteten  und  Locke  bestritt,  eigentlich 
besagte.  Er  ist  also  in  Hinsicht  auf  diese  doch  eine  tabula  rasa, 
ein  BlatI  weissen  Papiers  :  auf  dieses  gedenkt  die  Natur  erstlich  Bil- 
der zu  zeichnen,  dann  Begriffe  zu  schreiben,  und  diese  mit  immer 
schärfern  und  stärkern  Umrissen  :  sie  sollen  der  Leitstern  seines 
Handelns  sein. 

Nun  aber  kommt  man  (unredlicher  und  schändlicher  Weise)  im 
6ten  Jahre  des  Kindes,  und  zeichnet  mit  dicken  unauslöschlichen 
Zügen  die  Begriffe  der  positiven  Religion  auf  jene  tabula  rasa  und 
verdirbt  der  Natur  für  immer  ihr  schönes  weisses  Blatt :  man  rich- 
tet den  jungen   Intellekt  ab,   gegen   seine  Natur  und  Organisation, 
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de  son  organisation  et  contrairement  ä  tons  ses 
instincts,  I'idee  absurde  d'une  cause  du  monde 
individuelle  et  personnelle,  celle  d'un  commence- 
ment absolu  de  I'Univers,  et  d'autres  notions  du 
meme  genre.  Par  la  on  obstrue  ä  jamais  les  horizons 
illimites  de  I'esprit  et  les  perspectives  qui  s'ouvraient 
ä  lui  sur  le  monde  infmi  des  etres  ;  on  lui  interdit 
tout  acces  au  domaine  de  la  libre  recherche  ;  on  I'a- 
trophie  et  on  le  paralyse  dans  ses  dispositions  natu- 
relles, ä  seule  fm  de  le  mettre  en  etat  de  s'assimiler 
des  idees  fausses. 


Sur  Dieu. 

Au  cours  des  siecles,  tout  particulierement  dans 
la  periode  scolastique  et  celle  qui  a  suivi,  on  a  peu 
ä  peu  revetu  Dieu  de  toutes  sortes  d'attributs. 
Plus  tard,  avec  le  progres  des  lumieres,  on  s'est  vu 
obhge  de  Ten  depouiller  de  nouveau  piece  ä  piece  ; 
et  Ton  ne  demanderait  pas  mieux  aujourd'hui  que 
de  le  devetir  completement,  si  Ton  n'etait  arrete  par 
la  crainte  de  ne  rien  trouver  sous  les  habits.  II  y  a 
en  tons  cas  deux  pieces  de  vetement  qu'on  ne  sau- 
rait  lui  retirer  ;  je  veux  dire  qu'il  y  a  deux  attributs 
inseparables  de  I'idee  divine  :  ce  sont  la  personnalite 
et  la  causalite.  L'une  et  I'autre  sont  necessairement 
toujours  impliquees  dans  la  notion  de  Dieu,  comme 

den  monströsen  Begriff  einer  individuellen  und  persönlichen  Well- 
ursache zu  denken,  ferner  absoluten  Weltanfang  u.  dgl,  m.  Dadurch 
verbaut  man  auf  immer  den  freien  Horizont  seines  Geistes,  versperrt 
die  ihm  gegebene  Aussicht  in  die  Unendliclikeitder  Wesenv^'elt,  ver- 
deckt das  Feld  der  freien  Forschung,  und  verkrüppelt  seine  Natur, 
damit  sie  zur  Assimilation  des  Falschen  tauglich  werde.  (N.  P. 
H03.)  

Man  hat  Gott  nach  und  nach,  besonders  in  der  scholastischen 
Periode  und  später,  angekleidet  mit  allerhand  Qualitäten  :  die  Auf- 
klärung aber  hat  genötnigt  ihn  wieder  auszukleiden,  ein  Stück  nach 
dem  andern,  und  man  zöge  ihn  gern  ganz  aus,  wenn  nicht  der 
Skrupel  wäre[,]  es  möchte  sich  dann  ergeben,  dass  blos  Kleider 
wären  und  nichts  drin.  Nun  sind  zwei  unaolegbare  Gewänder,  d.  h. 
unzertrennliche  Qualitäten   Gottes  Personalität  und  Kau  sali- 
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les  deux  caracteres  distinctifs  dont  eile  ne  peut  d'au- 
cunefaQonse  passer.  Des  qu'on  les  supprime,  on  peut 
encore  parier  de  Dieu,  mais  on  ne  peut  plus  le  pen- 
ser. 

Quant  ä  moi,  je  dis  que  j'apercois  bien  la  person- 
nalite  et  la  causalite  dans  ce  monde  temporel,  sen- 
sible et  intelligible  qu'est  notre  monde,  et  meme 
je  sais  que  ce  monde  les  suppose  necessairement. 
Mais  la  «  meilleure  conscience  »  que  j'ai  en  moi  m'e- 
leve  jusqu'ä  l'intuition  d'un  monde  oü  il  n'y  a  plus 
de  personnalite  ni  de  causalite,  plus  de  sujet  ni  d'ob- 
jet.  Mon  esperance  et  ma  foi,  c'est  que  cette  <(  meil- 
leure conscience  »  —  extra-temporelle,  supra-sensible 
—  devienne  mon  unique  conscience  :  et  c'est  pour- 
quoi  j'espere  qu'il  n'y  a  point  de  Dieu.  —  Apres 
quoi,  si  l'on  tient  ä  employer  le  mot  Dieu  pour 
designer  cette  «  meilleure  conscience  »  elle-meme, 
ou  teile  autre  chose  qu'on  ne  sait  comment  dis- 
tinguer  ni  denommer  autrement,  je  n'y  vois  pas  d'in- 
conv6nient.  Mais  cela  ne  convient  point,  ce  me  sem- 
ble,  entre  philosophes. 

Si  le  mot  «  Dieu  »  m'est  si  antipathique,  c'est  qu'il 
a  toujours  pour  effet  de  transporter  au  dehors  ce 
quigitau  dedans.  Ainsi,  dira-t-on  peut-etre,  la  dif- 

tät :  die  müssen  immer  im  Begriff  Gotl  vorkommen,  sind  die  noth- 
wendigsten  Merkmale ;  sobald  man  sie  Avegnimmt,  kann  man  wohl 
noch  von  Gott  reden,  ihn  aber  nicht  mehr  denken. 

Ich  aber  sage :  in  dieser  Zeitlichen,  Sinnlichen,  Verständlichen 
Welt  giebt  es  wohl  Persönlichkeit  und  Kausalität,  ja  sie  sind  sogar 
nothwendig.  —  Aber  das  bessre  Bewusstscin  in  mir  erhebt  mich  in 
eine  Welt,  wo  es  weder  Persönlichkeit  und  Kausalität  noch  Subjekt 
und  Objekt  mehr  giebt.  Meine  Hoffnung  und  mein  Glaube  ist  dass 
dieses  bessre  (übersinnliche  ausserzeitliche)  Bewusstsein  mein  ein- 
ziges werden  wird  :  darum  hoffe  ich  es  ist  kein  Gott.  —  Will  man 
aber  den  Ausdruck  G  o  1 1  symbolisch  gebrauchen  für  jenes  bessre 
Bewusstsein  selbst,  oder  für  manches  das  man  nicht  zu  sondern  und 
zu  benennen  weiss  ;  so  mags  sein  :  doch  dächte  ich  nicht  unter 
Philosophen.  (N.  P.  |  377.) 

Das  Wort  «  Go  t  t  »  ist  mir  deshalb  so  zuwider,  well  es  in  jedem 
Falle  nach  Aussen  versetzt  was  Innen  liegt.  Danach,  könnte  Einer 
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ference  entre  le  theisme  et  ratheisme  se  ramenerait 
ä  une  difference  d'espace  ?  En  realite,  void  ce  qui 
en  est  :  «  Dieu  »  etant  par  essence  objet  et  n'etant 
jamais  sujet,  sitot  qu'on  pose  Dieu,  je  ne  suis  plus 
rien.  II  est  vrai  que  si  Ton  affirme  I'identite  du  sub- 
jectif  et  de  I'objectif,  on  pent  aussi  affirmer  celle  du 
theisme  et  de  I'atheisme.  Nous  savons  en  effet  que 
toutes  les  antitheses  sont  relatives  et  qu'ä  propos  de 
chacune  d'elles  on  pent  s'elever  ä  un  point  de  vue 
plus  general  d'oü  la  contradiction  disparait.  Mais, 
cela  fait,  on  n'en  est  pas  plus  avance. 

S'il  y  a  un  Dieu  qui  a  cree  le  monde,  je  ne  voudrais 
pas  etre  ä  sa  place  :  la  misere  de  ce  monde  me  dechi- 
rerait  le  coeur. 

Qu'est-ce  qu'un   «  deiste  »  ?   Un  juif  incirconcis. 

Cela  meme  qui  s'afTirme  en  nous  comme  Vouloir- 
vivre  est  aussi  cela  qui  nie  ce  Vouloir  et  s'afTran- 
chit  ainsi  de  I'existence  et  de  ses  souffrances.  Ad- 
mettons  qu'en  I'envisageant  exclusivement  sous  ce 
second  aspect,  on  puisse  tenir  ce  «  quelque  chose » 
pour  distinct  et  different  de  nous-memes,  qui  som- 
mes  ce  qui  veut  la  vie  :  si,  de  ce  point  de  vue,  c'cst- 

sagen,  ist  der  Unterschied  zwischen  Theismus  und  Atheismus  ein 
räumlicher.  Aber  es  verhält  sich  vielmehr  so  :  «  Gott  »  ist  wesent- 
lich ein  Objekt  und  nicht  das  Subjekt:  sobald  daher  Gott  gesetzt 
ist,  bin  ich  nichts.  Behauptet  man  die  Identität  des  Subjektiven  und 
Objektiven,  so  mag  man  auch  die  Identität  des  Theismus  und  Athe- 
ismus behaupten.  Freilich  sind  alle  Gegensätze  relativ  und  man  kann 
von  jedem  auf  einen  allgemeinen  Standpunkt  steigen,  wo  der  Gegen- 
salz aufhört.  Aber  damit  ist  nichts  gewonnen.  (N.  P.  §  395.) 

Wenn  ein  Gott  diese  Welt  gemacht  hat,  so  möchte  ich  nicht  der 
Gott  sein :  ihr  Jammer  würde  mir  das  Herz  zerreissen. 

«  Deisten»  bedeutet  unbeschnitlene  Juden.  (N.  P.  ||  392,  393.) 

Dasselbe,  was  sich  in  uns  als  Wille  zum  Leben  bejaht, 
ist  es  auch,  was  diesen  Willen  verneint  und  dadurch  vom 
Dasein  und  seinen  Leiden  frei  wird  :  wenn  wir  es  nun  in  dieser 
letztern  Eigenschaft  als  von  uns,  der  wir  der  sich  bejahende  Wille 
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ä-dire  en  le  prenant  comme  quelque  cbose  qui  s' op- 
pose au  monde  —  lequel  est  1' affirmation  duVouloir- 
vivre  —  on  desire  I'appeler  «  Dieu  »,  j'y  consen- 
tirai  volontiers  pour  donner  satisfaction  ä  ceux  qui 
ne  veulent  pas  renoncer  ä  cette  expression.  Cependant 
celle-ci  ne  designerait  toujours  qu'un  X,  un  «quel- 
que chose  »  dont  nous  ne  savons  rien,  sinon  qu'il 
a  cette  propriete  negative  de  nier  ce  Vouloir-vivre 
que  nous  affirmons  et  qu'en  ce  sens  il  est  different 
de  nous-memes  et  de  l'Univers,  mais  qui  d'autre 
part  se  retrouve  identique  ä  cet  Univers  et  ä  nous- 
memes  du  fait  que  nous,  qui  affirmons,  pouvons 
precisement  devenir  aussi  ce  qui  nie,  pour  peu  que 
nous  le  voulions. 

Au  reste,  c'est  fournir  matiere  ä  confusion  que 
d'employer  des  expressions  consacrees  par  le  temps 
pour  designer  des  notions  nouvelles.  Outre  que  dans 
le  cas  particulier  cela  equivaudrait  ä  dire  une  chose 
f ausse :  car  « Dieu »  representerait  ici  ce  qui  ne  veut 
pas  le  monde,  alors  que  la  notion  de  Dieu  implique 
au  contraire  un  etre  qui  veut  1' existence  de  ce 
monde. 

Et  puis,  apres  tout,  un  mot  importe-t-il  ä  ce  point 
que  tout  doive  dependre  du  mot  « Dieu »  ?  S'il  vous 
faut  une  realite  metaphysique,  quelque  chose  qui 

zum  Leben  sind,  verschieden  und  getrennt  betrachten,  und  von 
diesem  Gesichtspunkte  aus  es  als  ein  der  Welt  (welche  die  Bejahung 
des  Willens  zum  Leben  ist)  Entgegengesetzes  «Gott»  nennen 
wollen  ;  so  könnte  das  geschehn,  zum  Besten  Derer,  die  den  Aus- 
druck nicht  fahren  lassen  wollen  :  er  würde  jedoch  nur  ein  unbe- 
kanntes X  bezeichnen,  von  welchem  uns  nur  die  Negation  bekannt 
ist,  dass  es  den  Willen  zum  Leben  verneint,  wie  wir  ihn  beiahen, 
insofern  also  von  uns  und  der  Welt  verschieden  ist,  mit  beiden 
aber  wieder  identisch  dadurch,  dass  das  Bejahende  eben  auch  \  er- 
neinendes  sein  kann,  sobald  es  will. 

Aber  alte  Ausdrücke  zur  Bezeichnung  neuer  Begriffe  zu  gebrauchen, 
ist  eine  Quelle  von  Verwirrung :  zudem  wäre  es  falsch:  denn 
«Gott»  wäre  hier,  was  die  Welt  nicht  will,  während  im  Begriff 
«Gott»  hegt,  dass  er  das  Sein  der  Welt  will. 

Ist  es  denn  ein  Wort,  worauf  alles  ankommt,  das  Wort  «Gott»J  — 
Ist  euch  aber  um  ein  Metaphvsisches  zu  thun,  das  hinter  dem  Phy- 
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gise  derriere  le  physique  et  echappe  ä  ses  lois,  vous 
I'avez  egalement  dans  le  Vouloir-vivre.  Et  quant 
au  mot  «  Dieu  »,  comme  qu'on  en  voile  ou  qu'on 
en  tourne  le  sens,  il  signifie  dans  toutes  les  langues 
un  homme  qui  a  cree  le  monde.  C'est  pourquoi  il 
faut  renoncer  ä  I'employer,  si  Ton  tient  ä  eviter 
les  confusions.  II  est  deja  assez  malaise  de  s'entendre 
en  philosophic  pour  qu'on  n'aggrave  pas  encore 
cette  difficulte  par  des  equivoques. 

Les  Parsis,  les  Juifs,  les  Mahometans  adorent  un 
createur  du  monde.  Les  Indous,  les  Bouddhistes, 
les  Jains  adorent  au  contraire  un  vainqueur  et  meme, 
en  un  certain  sens,  un  destrudeur  du  monde.  Le  chris- 
tianisme  authentique,  celui  du  Nouveau  Testament, 
appartient  de  toute  evidence  ä  cette  seconde  classe 
de  religions  ;  mais  le  cours  de  I'histoire  a  voulu 
qu'il  se  trouvat  combine  de  force,  et  par  un  contre- 
sens  absurde,  ä  une  rehgion  de  la  premiere 
sorte. 

Uatheisme  :  quelle  insinuation  perfidement  insi- 
dieuse  dans  ce  seul  mot  !  Comme  si  le  theisme 
allait  de  soi  I 


sischen  liegt  und  von  dessen  Gesetzen  unberührt  bleibt  ;  das  habt 
ihr  auch  im  Willen  zum  Leben.  Das  Wort  Gott  bedeutet  in  allen 
Sprachen  einen  Menschen,  der  die  Welt  gemacht  hat,  wie  man  Dies 
auch  umschreiben  und  verhüllen  mag.  Darum  darf  man,  um  Miss- 
verstand zu  vermeiden,  das  Wort  nicht  gebrauchen.  In  der  Philo- 
sophie ist  das  Verständnis,  schon  so,  schwer  genug :  es  muss 
nicht  durch  Acquivoca  noch  erschwert  werden.  (N.  P.  §  396). 

Parsen,  Juden  und  Muhamedaner  beten  einen  W  e  1 1  s  c  h  ö  p  f  c  r 
an ;  Hindu,  Buddhaislen  und  Jainas  hingegen  W  e  1 1  ü  b  c  r  w  i  n  d  e  r 
und  in  gewissem  Sinne  Weltvernichter.  Offenbar  gehört  das  eigent- 
liehe  oder  neulcstamentlische  Christenthum  dieser  zweiten 
Klasse  [von  Religionen]  an,  ist  aber  auf  hislorischem  Wege  mit 
einer  aus  der  ersten  Klasse  gewaltsam  und  absurd  verbunden. 

Was  für  eine  schlaue  Erschleichung  und  hinterlistige  Insinuation 
in  dem  Wort  Atheismus  liegt !  —  als  verstände  der  Theis- 
mus sich  von  selbst. 
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Toutes  les  fois  qu'on  a  affaire  ä  un  deiste,  il  faut 
lui  proposer  ce  dilemme  :  « ton  Dieu  est-il  ou  n'est-il 
pas  un  individu  ?  »  S'il  repond  non,  c'est  que  son 
Dieu  n'est  pas  un  Dieu  ;  s'il  repond  oui,  il  en  resulte 
des  choses  bizarres. 


Da  mijsticisme. 

Les  «  quietistes  f>  et  les  mystiques  ne  sont  pas  les 
adherents  d'un  certain  dogme  adopte  ä  un  moment 
donne  en  vertu  de  preferences  d'ordre  theorique, 
dogme  qu'ils  s'occuperaient  de  defendre  et  de  pro- 
pager,  et  qui  ainsi  les  unirait  tous  les  uns  aux  au- 
tres  comme  les  membres  d'une  secte. 

L'experience  interieure  qui  parle  par  la  bouche 
des  mystiques,  ou  dont,  tout  au  moins,  ils  s'accor- 
dent  tous  ä  nous  parier,  est  de  nature  telle  qu'il 
nous  est  impossible,  ä  nous  autres,  de  la  faire  ä  notre 
tour  et  par  consequent  de  la  verifier.  Elle  est  le 
partage  exclusif  d'un  petit  nombre  de  privilegies, 
et  comme  teile  on  a  pu  l'appeler  un  efjet  de  la  grace. 
C'est  lä  d'ailleurs  ce  qui  nous  fait  douter  de  sa  realite. 
Et  pourtant,  si  nous  voyions  surgir  aux  epoques 
de  l'histoire  et  dans  les  parties  du  monde  les  plus 
diverses,  certains  hommes  tres  differents  eux-memes 
par  la  race,  par  Tage,  par  la  condition,  qui  tous 
viendraient  parier  d'un  certain  pays  qu'ils  auraient 

Jedem  T  h  e  i  s  t  e  n  soil  man  die  dilemmatische  Frage  thun  :  «  Ist 
dein  Gott  ein  Individuum  oder  nicht?»  Verneint  er  sie,  so  ist's  kein 
Gott:  bejahter  sie,  so  folgen  sonderbare  Dinge.  (N.  P.  |  |  407-409,1. 

Die  Qu  ietis  ten  und  Mystiker  sind  nicht  etwa  eine  Sekt  e  , 
die  ein  theoretisch  behebles  und  einmal  ergriffenes  Dogma  festhält, 
fortpflanzt  und  verteidigt,  und  deren  Mitglieder  daher  alle  zusam- 
menhängen. 

Die  innere  Erfahrung,  aus  der  oder  wenigstens  von  der  sie  alle 
reden,  ist  nun  aber  eine  solche,  die  sich  nicht  von  uns  Andern 
Aviederholen  und  dadurch  prüfen  lässt ;  sondern  sie  wird  nur  weni- 
gen Begünstigten  zu  Theil,  deshalb  sie  den  Namen  Gnaden- 
wirkung erhalten  hat.  Dies  ist  es,  was  sie  uns  verdächtig 
macht.  Jedoch,  wenn  zu  Aveit  verschiedenen  Zeiten,  in  verschiedenen 
\Velftheilen,  einige  durch  Stand,  Alter  und  Geschlecht  sehr  verschie- 
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Visite  et  qui  nous  serait  inconnu,  mais  dont  nous 
n'aurions  pas  non  plus  la  preuve  qu'il  n'existe  pas, 
et  si,  malgre  tout  ce  qui  pourrait  les  separer,  malgre 
I'impossibilite  evidente  oü  chacun  d'eux  serait  de 
connaitre  les  autres  et  de  rien  savoir  de  leurs  dires, 
ces  hommes  apportaient  neanmoins  sur  le  pays  en 
question  des  recits  exactement  concordants,  11 
nous  deviendrait  difficile  de  concevoir  encore  quel- 
quedoutesur  son  existence  et  sur  sa  nature.  La  oil 
n'atteint  pas  I'experience  personnelle  et  directe, 
il  faut  se  contenter  du  temoignage  d'autrui  ;  tout 
ce  qu'on  pent  faire,  c'est  de  s'assurer  qu'il  n'est 
point  suspect. 

Nous  voyons  toutes  les  religions  s'achever  ä  leur 
sommet  en  un  mysticisme,  s'y  envelopper  d'ombre, 
y  engendrer  des  mysteres  et  des  rites  sacres,  qui  n'ont 
en  realite  d'autre  sens  que  de  marquer  la  place  lais- 
see  vide  par  la  connaissance,  c'est-a-dire  le  point  oü, 
necessairement,  toute  connaissance  s'arrete.  C'est 
dire  que  pour  la  pensce,  ä  partir  de  ce  point,  rien  ne 
saurait  plus  se  formuler  que  par  des  negations, 
tandis  que  pour  la  representation  sensible  I'experience 
Interieure  se  traduit  encore  par  des  signes  symbo- 

dene  Menschen  aufträten  und  von  einem  Lande  erzählten,  in  dem 
sie  gewesen,  das  uns  unbekannt  ist,  von  dessen  Nichtvorhandensein 
wir  aber  auch  kernen  Beweis  hätten,  und  diese  Leute  sprächen  un- 
geachtet obiger  grosser  Verschiedenheiten  und  bei  offenbarer  Unbe- 
kanntschaft des  Einen  mit  dem  Andern  und  seinen  Nachrichten, 
doch  völlig  und  genau  übereinstimmend  von  jenem  Lande;  so  wür- 
den wir  wohl  schwerlich  noch  Zweifel  über  die  Existenz  und  we- 
sentliche Beschaffenheit  jenes  Landes  hegen.  Denn  wo  unmittelbare 
brtahrung  nicht  hingelangen  kann,  muss  man  sich  mit  dem  Zcuif- 
niss  Andrer  begnügen  und  hat  nur  zu  prüfen,  ob  es  unverdächtig 
SCI,  \*\.  i,  §  oyy.)  ■" 

..  .sehen  wir  alle  Religionen,  auf  ihrem  Gipfelpunkte,  inMvslik 
und  Mysterien,  d.  h.  in  Dunkel  und  Verhüllung  auslaufen,  welche 
eigentlich  bloss  einen  für  die  Erkenntniss  leeren  Fleck,  nämlich  den 
Punkt  andeuten,  wo  alle  Erkenntniss  nothwendig  aufhört;  daher 
derselbe  fur  das  Denken  nur  durch  Neerationen  auscrcdrückt  werden 
kann,  fur  die  sinnliche  Anschauung  aber  durch  symbolische  Zeichen 
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liques,  ainsi,  dans  les  temples,  par  l'obscurit^  et  le 
silence.  Le  brahmanisme  va  meme  ici  jusqu'ä  exiger 
du  fidele  qu'il  suspende  en  lui  tout  mouvement  de  la 
pensee  et  de  la  perception  sensible,  afin  d'atteindre, 
en  prononcjant  sans  cesse  mentalement  le  mot  myste- 
rieux,  Oum,  ä  une  totale  absorption  de  l'etre  dans  les 
profondeurs  du  moi.  —  A  prendre  le  terme  dans  son 
sens  le  plus  general,  il  y  a  mysticisme  partout  oü 
I'homme  se  trouve  amene  ä  eprouver  interieurement 
et  directement  ce  ä  quoi  ne  saurait  atteindre  ni 
aucune  perception  exterieure  ni  aucune  notion,  en 
un  mot  aucune  sorte  de  connaissance.  Le  mystique 
s'oppose  au  philosophe  en  ce  sens  qu'il  prend  son 
point  de  depart  au  dedans,  alors  que  I'autre  le  prend 
au  dehors.  II  part  en  elTet  d'une  experience  indi- 
viduelle et  Interieure  positive,  qui  lui  fera  dire,  par 
exemple,  qu'il  se  per^oit  lui-meme  comme  I'Etre 
un,  absolu  et  eternel.  Mais,  de  cette  experience, 
rien  n'est  communicable,  sinon  precisement  des  affir- 
mations que  nous  sommes  reduits  ä  admettre  sur 
parole,  et  c'est  pourquoi  le  mystique  ne  saurait 
persuader  notre  raison,  Le  philosophe,  au  contraire, 
part  de  ce  qui  nous  est  commun  ä  tons,  ä  savoir  des 
phenomenes  objectivement  et  universellement  don- 
nes  et  des  faits  de  conscience  qui  se  produisent  dans 

in  den  Tempeln  durch  Dunkelheit  und  Schweigen  bezeichnet  wird, 
im  Brahmanismus  sogar  durch  die  geforderte  Einstellung  alles  Den- 
kens und  Anschauens,  zum  Behuf  der  tiefsten  Einkehr  in  den  Grund 
des  eigenen  Selbst,  unter  mentaler  Ausprechung  des  mysteriösen 
Oum.  —  Mystik,  im  weitesten  Sinne,  ist  jede  Anleitung  zum  un- 
mittelbaren Innewerden  Dessen,  wohin  weder  Anschauung  noch  Be- 
griff, also  überhaupt  keine  Erkenntniss  reicht.  Der  Mystiker  steht 
zum  Philosophen  dadurch  im  Gegensatz,  dass  er  von  Innen  anhebt, 
dieser  aber  von  Aussen.  Der  Mystiker  nämlich  geht  aus  von  seiner 
Innern,  positiven,  individuellen  Erfahrung,  in  welcher  er  sich  findet 
als  das  ewige,  alleinige  Wesen  u.  s.  f.  Aber  mittheilbar  ist  hievon 
nichts,  als  eben  Behauptungen,  die  man  auf  sein  Wort  zu  glauben 
hat :  folglich  kann  er  nicht  überzeugen.  Der  Philosoph  hingegen  geht 
aus  von  dem  Allen  Gemeinsamen,  von  der  objektiven.  Allen  vor- 
liegenden Erscheinung,  und  von  den  Thatsachen  des  Selbstbewusst- 
seins,  wie  sie  sich  in  Jedem  vorfinden.  Seine  .Methode  ist  daher  die 
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chacun  de  nous.  Sa  methode  consistera  des  lors  ä 
reflechir  sur  tous  ces  faits  et  ä  en  combiner  systema- 
tiquement  les  donnees.  C'est  par  la  qu'il  est  en  me- 
sure  de  nous  convaincre.  II  faut  done  qu'il  se  garde 
de  devier  dans  la  maniere  des  mystiques  et  d'essayer 
de  nous  faire  croire  qu'il  possede,  grace  ä  de  preten- 
dues  «intuitions  intellectuelles  »  ou  ä  de  soi-disant 
«  perceptions  immediates  de  la  raison  »,  une  con- 
naissance  positive  de  ce  qui  est  ä  jamais  inaccessible 
ä  toute  espece  de  connaissance  et  ne  saurait  tout  au 
plus  s'exprimer  que  sous  forme  negative.  C'est  pre- 
cisementce  qui  fait  la  valeur  de  la  philosophic,  en 
meme  temps  que  sa  dignite,  qu'elle  rejette  toutes 
les  hypotheses  non  susceptibles  de  se  fonder  sur  des 
raisons  et  qu'elle  n'admette  rien  parmi  ses  donnees 
dont  eile  ne  puisse  demontrer  surement  I'existence, 
soit  dans  le  monde  sensible,  soit  dans  les  formes 
inherentes  ä  notre  intellect  et  selon  lesquelles  11 
peiQoit  et  congoit  ce  monde,  soit  dans  la  conscience 
du  «moi»  telle  qu'elle  nous  est  commune  ä  tous. 
C'est  dire  que  la  philosophic  doit  demeurer  une  cos- 
mologie  et  qu'elle  ne  saurait  devenir  une  theologie. 
II  faut  qu'elle  restreigne  au  monde  son  objet.  Qu'est- 
ce  que  ce  monde?  Qu'est-il  quant  ä  son  essence  intime 
et  fonciere  ?  Le  scruter  et  en  redire  les  multiples 
aspects,  c'est  tout  ce  qu'elle  pent  honnetement  faire. 

Reflexion  über  alles  Dieses  und  die  Kombination  der  darin  gegebenen 
Data :  deswegen  kann  er  überzeugen.  Er  soll  sich  daher  hüten,  in 
die  Weise  der  Mystiker  zu  gerathen  und  ctwan,  mittelst  Behauptung 
intellektualer  Anschauungen,  oder  vorgeblicher  unmittelbarer  Ver- 
nunftvernehmungen, positive  Erkenntniss  von  Dem  vorspiegeln  zu 
wollen,  was,  aller  Erkenntniss  ewig  unzugänglich,  höchstens  durch 
eine  Negation  bezeichet  werden  kann.  Die  Philosophie  hat  ihren 
Werth  und  ihre  Würde  darin,  dass  sie  alle  nicht  zu  begründenden 
Annahmen  verschmäht  und  in  ihre  Data  nur  Das  aufnimmt,  was 
sich  in  der  anschaulich  gegebenen  Aussenwelt,  in  den  unsern  Intel- 
lekt konstituirenden  Formen  zur  Auffassung  derselben  und  in  dem 
Allen  gemeinsamen  Bewusstsein  des  eigenen  Selbst  sicher  nach- 
weisen lässt.  Dieserhalb  muss  sie  Kosmologie  bleiben  und  kann  nicht 
Theologie  werden.  Ihr  Thema  muss  sich  auf  die  \\'elt  beschränken  : 
was  diese  sei,  im  tiefsten  Innern  sei,  allseitig  auszusprechen,  ist 
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—  Peut-etre  comprendra-t-on  des  lors  pourquoi  ma 
philosophic,  en  atteignant  ä  son  point  culminant, 
revet  un  caractere  negatif,  ou,  si  Ton  veut,  pourquoi 
eile  s'acheve  par  une  negation.  Parvenue  ä  ce  point, 
en  cfTct,  eile  ne  pent  plus  parier  que  d'une  chose  qu'on 
renonceetqu'on  nie.  Quant  ä  ce  qui  nous  est  offert  en 
echange  de  ce  renoncement,  eile  est  obhgee  de  I'ap- 
peler  le  neant,  sauf  ä  aj  outer,  ä  titre  de  consolation, 
que  ce  neant  n'est  pas  absolu,  mais  seulement  relatif. 
Car  la  ou  il  s'agit  de  quelque  chose  qui  ne  rentre  dans 
rien  que  nous  connaissions,  il  est  certain  que,  pour 
nous,  il  n'y  a  rien.  Mais  cela  ne  veut  pas  dire  qu'il 
n'y  ait  la  absolumentrien,  que  ce  neant  soit  dans  tous 
les  sens  et  de  tous  les  points  de  vue  possibles  le  neant. 
Cela  signifie  seulement  que  nous  ne  pouvons  avoir  du 
«  quelque  chose  »  dont  il  s'agit  qu'une  connaissance 
purement  negative,  et  ceci  pent  fort  bien  tenir  au 
fait  que  nous  n'embrassons,  de  notre  point  de  vue 
humain,  qu'un  horizon  borne.  Or  c'est  precisement 
ici  que  commence  Taction  positive  du  mystique  : 
ä  partir  de  ce  point  il  n'y  a  plus  de  place  dans  I'etre 
humain  que  pour  le  mysticisme. 


Alles,  was  sie  redlichemveise  leisten  kann.  —  Diesem  nun  entspricht 
es,  dass  meine  Lehre,  wann  auf  ihrem  Gipfelpunkte  angelangt,  einen 
negativen  Charakter  annimmt,  also  mit  einer  Negation  endigt. 
Sie  kann  hier  nämlich  nur  von  Dem  reden,  was  verneint,  aufgegeben 
wird  :  was  dafür  aber  gewonnen  wird,  ist  sie  genötigt  (am  Schluss 
des  vierten  Buchs)  als  Nichts  zu  bezeichnen,  und  kann  bloss  den 
Trost  hinzufügen,  dass  es  nur  ein  relatives,  kein  absolutes  Nichts 
sei.  Denn,  wenn  etwas  nichts  ist  von  allen  Dem,  was  wir  kennen; 
so  ist  es  allerdings  für  uns  überhaupt  nichts.  Dennoch  folgt  hieraus 
noch  nicht,  dass  es  absolut  nichts  sei,  dass  es  nämhch  auch  von 
jedem  möglichen  Standpunkt  aus  und  in  jedem  möglichen  Sinne 
nichts  sein  müsse ;  sondern  nur,  dass  wir  auf  eine  völlig  negative 
Erkenntniss  desselben  beschränkt  sind ;  welches  sehr  wohl  an  der 
Beschränkung  unseres  Standpunktes  liegen  kann.  —  Hier  nun  gerade 
1st  es,  wo  der  Mystiker  positiv  verfährt,  und  von  wo  an  daher  nichts, 
als  Mystik  übrig  bleibt.  (W.  W.  V.  vol.  II,  eh.  48.) 


V.   MORALE  ET  RELIGION  365 

U heave  de  la  morl. 
L'heure  de  la  mort  est  I'heure  decisive  :  rhomme 
va-t-il  rentrer  dans  le  sein  de  la  nature,  ou,  cessant 
d'appartenir  ä  cette  nature,  va-t-il  au  contraire...  ? 
Mais  ici  les  images,  les  notions  et  les  mots  nous  font 
egalement  defaut,  puisque  tout  cela,  images,  notions, 
mots,  etant  emprunte  au  monde  des  phenomenes, 
faisant  partie  du  monde  des  phenomenes,  ne  saurait 
precisement  exprimer  d'aucune  maniere  ce  qui  est, 
au  sens  absolu,  le  contraire  de  ce  monde  ;  d'oii  il 
suit  que  ce  «  contraire  »  demeure  pour  nous  une  sim- 
ple negation.  Toujours  est-il  que  la  mort  de  I'indi- 
vidu  apparait  ä  chaque  fois  comme  la  question, 
inlassablement  repetee,  que  la  nature  adresse  au 
Vouloir-vivre  :  «  En  as-tu  assez  ?  Veux-tu  t'evader 
demoi?  »  C'est  sans  doute  pour  que  cette  question 
puisse  etre  plus  souvent  posee  que  la  vie  humaine 
est  si  breve.  Telle  est  la  signification  des  rites  cele- 
bres  par  les  brahmanes,  des  prieres  qu'ils  recitaient 
ä  l'heure  de  la  mort  et  des  exhortations  qu'ils  adres- 
saient  aux  mourants  (maint  specimen  nous  en  a  ete 
conserve  dans  I'Upanishad) ;  il  en  est  de  meme  de 
la  confession,  de  la  communion  et  de  I'extreme-onc- 
tion  du  christianisme,  toutes  choses  dont  le  sens  est 
de  faire  servir  la  derniere  heure  de  I'homme  ä  sa 
delivrance.  C'est  pourquoi  aussi  les  Chretiens  prient 

III  der  Stunde  des   Todes  eulscheidel  sich,    ob  der  Mensch  in  den 
Schooss  der  Natur  zurückfalH,  oder  aber  dieser  nicht  mehr  ans;ehörl, 

sondern :  für  diesen  Gegensatz  fehlt  uns  Bild,    Beg-nff  und 

Wort,  eben  weil  diese  sämmtlich  aus  der  Objektivation  des  Willens 
genommen  sind,  daher  dieser  angehören,  folglich  das  absolute  Gegen- 
theil  desselben  auf  keine  Weise  ausdrücken  können,  welches  dem- 
nach für  uns  als  eine  blosse  Negation  stehen  bleibt.  Inzwischen  ist 
der  Tod  des  Individuums  die  jedesmalige  und  unermüdlich  wieder- 
holte Anfrage  der  Natur  an  den  Willen  zum  Leben  :  «  Hast  du  ge- 
nug ?  Willst  du  aus  mir  hinaus  ?  »  Damit  sie  oft  genug  geschehe, 
ist  das  individuelle  Leben  so  kurz.  In  diesem  Sinne  gedacht  sind  die 
Ceremonien,  Gebete  und  Ermahnungen  der  Brahmanen  zur  Zeit  des 
Todes,  wie  man  sie  im  Upanischad  an  mehreren  Stellen  aufbewahrt 
findet,  und  ebenso  die  Christliche  Fürsorge  für  gehörige  Benutzung 
der  Sterbestunde,   mittelst   Ermahnung,   Beichte,    Kommunion   und 
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Dieu  de  les  preserver  d'une  mort  subite.  Le  fait  que 
beaucoup  de  gens  aujourd'hui  souhaitent  au  contraire 
une  pareille  mort  montre  precisement  qu'ils  ne 
conQoivent  plus  la  vie  du  point  de  vue  Chretien,  qui 
est  celui  de  la  negation  du  Vouloir-vivre,  mais  bien 
du  point  de  vuepaien,  qui  est  celui  de  son  affirmation. 

Sur  «  Vau-dela  ». 
Nous  osons  I'avouer  sans  reticences  :  aux  yeux 
de  tous  ceux-la  qu'emplit  encore  le  Vouloir-vivre, 
ce  qui  reste  apres  la  totale  suppression  de  ce  Vouloir- 
vivre,  ce  n'est  plus  rien  que  le  neant.  Mais  aussi, 
inversement,  pour  tous  ceux  en  qui  ce  Vouloir  s'est 
converti  et  nie  lui-meme,  c'est  cet  Univers  tres  reel 
—  notre  Univers  —  avec  tous  ses  soleils  et  ses  voies 
lact6es...  qui  est  le  n6ant. 


letzte  Oelung :  daher  auch  die  ChristHchen  Gebete  um  Bewahrung 
vor  einem  plötzlichen  Ende.  Dass  heut  zu  Tage  Viele  gerade  dieses 
sich  wünschen,  beweist  eben  nur,  dass  sie  nicht  mehr  auf  dem 
Christlichen  Standpunkt  stehen,  welcher  der  der  Verneinung  des 
Willens  zum  Leben  ist,  sondern  auf  dem  der  Bejahung,  welcher 
der  heidnische  ist.  (W.  V^^.  V.  vol.  II,  eh.  48.) 

Wir  bekennen  es  vielmehr  frei :  was  nach  gänzlicher  Aufhebung 
des  Willens  übrig  bleibt,  ist  für  alle  Die,  welche  noch  des  \\  lUens 
voll  sind  allerdings  Nichts.  Aber  auch  umgekehrt  ist  denen,  in  wel- 
chen der  Wille  sich  gewendet  und  verneint  hat,  diese  unsere  so  sehr 
reale  Welt  mit  allen  ihren  Sonnen  und  Milchstrassen  -  Nichts. 
(W.  W.  V.  vol.  I,  g  71.) 


VI.  FRAGMENTS  DIVERS 

Sur  le  droit  et  sur  l'Etal. 
Nous  avons  vu  ailleurs  que  la  morale  s'occupait 
uniquement  du  principe  selon  lequel  on  jait  ce  qui 
est  juste  ou  injuste,  et  quelle  limite  exacte  eile  pou- 
vait  fixer,  quelle  norme  eile  pouvait  prescrire  ä  celui 
qui  aurait  resolu  de  s'abstenir  de  toute  injustice.  A 
I'inverse  de  la  morale,  la  theorie  qui  est  la  regie 
de  I'Etat  ou  de  la  legislation  n'a  en  vue  que  I'in- 
justice  suhie,  et  eile  ne  s'occuperait  jamais  de 
I'injustice  commise,  si  celle-ci  n'etait  pas  toujours 
et  n^cessairement  le  corollaire  de  I'autre,  ä  laquelle 
la  loi  a  pour  objectif  de  s'opposer.  Bien  plus,  s'il 
etait  possible  de  concevoir  une  action  injuste  qui  ne 
füt  liee  ä  aucun  dommage  injustement  subi,  I'Etat, 
logiquement,  n'aurait  pas  ä  I'interdire.  —  D'autre 
part,  la  seule  realite  qui  existe  pour  la  morale, 
la  seule  chose  qu'elle  considere,  c'est  la  volonte, 
la  disposition  Interieure  ;  des  lors  la  resolution  de 
commettre  une  injustice  qu'une  autorite  exterieure 
nous  empeche  seule  de  mettre  ä  execution  equivaut 
exactement  pour  la  morale  ä  une  injustice  reelle- 

Gieng  nun  die  Moral  ausschliesslich  auf  das  Recht-  oder  Unrechl- 
T  h  u  n  ,  und  konnte  sie  Dem,  welcher  etwan  entschlossen  wäre,  kein 
Unrecht  zu  thun,  die  Gränze  seines  Handels  g-enau  bezeichnen ;  so 
geht  umgekehrt  die  Staatslehre,  die  Lehre  von  der  Gcsetzg-ebung, 
ganz  allein  auf  das  Unreclit-Leid  en  ,  und  würde  sich  nie  um  das 
Unrecht-Thun  bekümmern,  wäre  es  nicht  wegen  seines  allemal 
nothwendigen  Korrelats,  des  Unrechtleidens,  welches,  als  der  Feind, 
dem  sie  entgegenarbeitet,  ihr  Augenmerk  ist.  Ja,  Hesse  sich  ein  Un- 
rechtthun  denken,  mit  welchem  kein  Unrechtleiden  von  einer  andern 
Seite  verknüpft  wäre ;  so  würde,  konsequent  der  Staat  es  keines- 
wegs verbieten.  —  Ferner,  weil  in  der  Moral  der  Wille,  die  Ge- 
sinnung, der  Gegenstand  der  Betrachtung  und  das  allein  Reale  ist, 
gilt  ihr  der  feste  Wille  zum  zu  verübenden  Unrecht,  den  allein  die 
äussere  Macht  zurückhält  und  unwirksam  macht,  dem  wirklich  ver- 
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ment  commise,  et  la  morale  condamne  comme  in- 
juste  ä  son  tribunal  celui  qui  est  anime  de  pareilles 
intentions.  L'Etat,  au  contraire,  ne  se  preoccupe  nul- 
lement  de  la  volonte  et  de  la  disposition  Interieure 
comme  telles ;  il  n'envisage  que  Facte  (que  celui-ci 
ait  ete  execute  ou  seulement  tente),  ä  cause  de  sa  cor- 
relation avec  le  dommage  subi ;  l'acte,  l'evenement, 
est  pour  lui  la  seule  realite  ;  il  ne  scrute  la  disposi- 
tion Interieure,  l'intention,  que  dans  la  mesure  oü 
eile  eclaire  la  signification  de  l'acte.  C'est  pourquoi 
l'Etat  n'interdit  ä  personne  de  mediter  interieure- 
ment  les  crimes  les  plus  atroces  contre  son  prochain, 
pour  peu  qu'il  soit  sür  que  la  crainte  de  l'echafaud 
ou  des  supplices  suffit  ä  empecher  cette  volonte 
de  realiser  ses  effets.  Au  reste  l'Etat  n'a  nullement 
pour  principe  la  pretention  absurde  de  supprimer 
le  penchant  ä  l'injustice,  de  detruire  les  mauvaises 
dispositions  interieures.  II  a  uniquement  pour  but 
d'opposer,  sous  la  forme  d'une  punition  inevitable, 
ä  chaque  motif  susceptible  de  pousser  I'homme  ä  une 
action  injuste,  un  autre  motif  suffisamment  fort 
pour  I'engager  ä  s'en  abstenir.  En  ce  sens  le  Code 
penal  est  un  catalogue  aussi  complet  que  possible 
de   contre-motifs,   correspondant   ä   I'ensemble   des 

üblen  Unrecht  ganz  gleich,  und  sie  verdammt  den  solches  Wollen- 
den als  ungerecht  vor  ihrem  Richterstuhl.  Hingegen  den  Staat  küm- 
mern Wille  und  Gesinnung,  bloss  als  solche,  ganz  und  gar  nicht; 
sondern  allein  die  That  (sie  sei  nun  bloss  versucht  oder  ausgeführt) 
wegen  ihres  Korrelats,  des  Leidens  von  der  andern  Seite:  ihm  ist 
also  die  That,  die  Beg-ebenheit,  das  allein  Reale:  die  Gesinnung,  die 
Absicht  wird  bloss  erforscht,  sofern  aus  ihr  die  Bedeutung  der  That 
kenntlich  wird.  Daher  wird  der  Staat  Niemanden  verbieten,  Mord 
und  Gift  gegen  einen  Andern  beständig  in  Gedanken  zu  tragen,  so- 
bald er  nur  gewiss  weiss,  dass  die  Furcht  vor  Schwert  und  Rad 
die  Wirkungen  jenes  Wollens  beständig  hemmen  werden.  Der  Staat 
hat  auch  keineswegs  den  thörichten  Plan,  die  Neigung  zum  Unrecht- 
thun,  die  böse  Gesmnung  zu  vertilgen;  sofern  bloss  jedem  möglichen 
Motiv  zur  Ausübung  eines  Unrechts  immer  ein  überwiegendes  Motiv 
zur  Unterlassung  desselben,  in  der  unausbleiblichen  Strafe,  an  die 
Seite  zu  stellen :  demgemäss  ist  der  Kriminalkodex  ein  möglichst 
vollstäudiges  Register  von  Gegenmotiven  zu  sämmtlichen,  als  mög- 
lich präsumirten,   verbrecherischen   Handlungen,  —   Beides    in  ab- 
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actions  criminelles  eventuellement  executables  ;  le 
tout  formule  in  abstracto  et  destine  ä  etre  applique, 
cas  echeant,  in  concreto. 

On  voit  done  que  si  on  a  pu  appeler  spirituellement 
I'historien  un  «  prophete  retourne  »,  le  juriste  est 
un  moraliste  retourne.  La  jurisprudence,  qui  est 
proprement  la  theorie  des  droits  qu'il  est  permis  de 
revendiquer,  fait  I'inverse  de  ce  que  fait  la  morale, 
laquelle  enseigne  entre  autres  les  droits  qu'il  n'est 
pas  permis  de  leser.  La  notion  d'in justice  et  celle 
desa  negation,  la  justice,  qui  sont  originairement 
morales,  deviennent  juridiques  quand  on  en  trans- 
porte  le  point  de  depart  du  cote  actif  au  cote  passif, 
autrement  dit  par  une  inversion.  C'est  ce  fait,  joint 
ä  la  theorie  du  droit  elaboree  par  Kant,  lequel  deduit 
tres  faussement  I'institution  de  I'Etat  de  son  impe- 
ratif  categorique  en  faisant  d'elle  une  obligation  mo- 
rale, qui  a  donne  lieu  de  nos  jours  ä  une  erreur  sin- 
guliere.  Elle  consiste  ä  considerer  I'Etat  comme  une 
institution  destinee  ä  faire  progresser  la  moralite 
et  qui,  fondee  elle-meme  sur  une  aspiration  morale, 
viserait  ä  supprimer  I'egoisme,  Comme  si  la  dispo- 
sition Interieure,  le  Vouloir  eternellement  libre, 
qui  est  seul  en  question  quand  il  s'agit  de  moralite 

stracto,  um  vorkommenden  Falles  die  Anwendung  in  concreto  zu 
machen. 

Es  ergiebt  sich,  dass  wie  man,  recht  witzig,  den  Geschichlschrei- 
ber  einen  umg-ewandten  Propheten  genannt  hat,  der  Rechtslehrer 
der  unigewandte  Moralist  ist,  und  daher  auch  die  Rechlslehre  im 
eigentlichen  Sinn,  d.  h.  die  Lehre  von  den  Rechten,  welche  man 
behaupten  darf,  die  umgewandle  Moral,  indem  Kapitel,  wo  diese  die 
Rechte  lehrt,  welche  man  nicht  verletzen  darf.  Der  Begriff  des  Un- 
rechts und  seiner  Negation  des  Rechts,  der  ursprünglich  mora- 
lisch ist,  wird  juridisch,  durch  die  Verlegung  des  Ausgangs- 
punktes von  der  aktiven  auf  die  passive  Seite,  also  durch  Umv%-en- 
dung.  Dieses,  nebst  der  Rechlslehre  Kants,  der  aus  seinem  katego- 
rischen Imperativ  die  Errichtung  des  Staates  als  »ine  moralische 
Pflicht  sehr  fälschlich  ableitet,  hat  dann  auch  in  der  neuesten  Zeit, 
hin  und  wieder,  den  sehr  sonderbaren  Irrlhum  veranlasst,  der  Staat 
sei  eine  Anstalt  zur  Beförderung  der  Moralität,  gehe  aus  dem  Streben 
nach  dieser  hervor  und  sei  demnach  gegen  den  Eiroismus  gerichtet. 
Als  ob  die  innere  Gesinnung,  welcher  allein  Moralität  oder  Immora- 
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ou  d'immoralite,  pouvait  etre  transforme  par  une 
influence  exterieure  !  Plus  fausse  encore  est  la  theorie 
qui  veut  que  l'Etat  soit  la  condition  meme  de  la 
liberte,  prise  au  sens  moral,  et  par  consequent  de 
la  moralite  ;  car  la  liberte  ne  git-elle  pas  au  delä 
des  phenomenes,  done,  ä  plus  forte  raison,  au  delä  de 
toutes  les  institutions  humaines  ?  L'Etat  est  si 
peu  dirige  contre  I'egoisme  en  soi  et  comme  tel, 
qu'il  a  au  contraire  son  origine  dans  un  egoisme  bien 
entendu,  assez  conscient  de  lui-meme  pour  proceder 
methodiquement  et  pour  passer  du  point  de  yue 
des  egoismes  purement  individuels  ä  celui  d'un 
egoisme  collectif  qui  les  absorbe  et  les  resume,  et 
dontiln'estprecisementriend'autrequel'instrument. 
Son  institution  repose  en  effet  sur  cette  idee  tres 
juste  qu'il  n'y  a  pas  ä  compter  sur  la  moralite  pure, 
c'est-a-dire  sur  une  justice  des  actions  obeissant  ä 
des  motifs  moraux  ;  outre  que,  si  cette  justice 
etait  possible,  I'Etat  deviendrait  lui-meme  superflu. 
Si  I'Etat  atteignait  completement  son  but,  le 
resultat  obtenu  serait  exterieurement  le  meme  que 
si  la  justice  et  la  bonte  parfaites  regnaient  umver- 
sellement.  Mais  quant  ä  I'origine  du  phenomene  et 
ä  sa  nature  interieure,  ce  serait  I'inverse.  Dans  le 

lilat  zukommt,  der  ewig  freie  Wille  sich  ^on  aussen  modifizieren 
und  durch  Ein^virkung  ändern  liessei  Noch  verkehrter  ist  das  Theo- 
rem der  Staat  sei  die  Bedingung  der  Freiheit  im  morahschera  Sinne 
S'dadurch  der  Morahlat  :=' da'' doch  die  Freiheit  jensei  der  Er- 
scheinung o-eschweige  ienseit  menschlicher  Einrichtungen  liegt.  Der 
Staais^'Wie  gesagt!  si  ^venig  gegen  den  Egoismus  überhaupt  und 
als  solchen  gerichtft  dass  er 'umgekehrt  gerade  aus  dem  sich  woh- 
verstehenden,  methodisch  verfahrenden,  vom  einseitigen  auf  den  all- 
remeinen  Standpunkt  tretenden  und  so  durch  Autsummirung  ge- 
schäftlichen^ Egoismus  Aller  entsprungen  und  f-se-  zu  dienen 
allein  da  ist,  errichtet  unter  der  richtigen  \oraussetzung,  dass  re.ne 
Moralitat  d.  h.  Rechthandeln  aus  moralischen  Gründen,  nicht  zu 
erwarten  ist;  ausserdem  er  selbst  ja  überflussig  ware. 

Wenn  der  Staat  seinen  Zweck  vollkommen  erreicht,  wird  er  die 
selbe  Erscheinung  hervorbringen,  als  wenn  vollkommene  GerecMig- 
keU  del  Gesinnung  alUemeinherrschte.  Das  innere  Wesen  und  der 
Ursprung  Sender  ^Erscheinungen  wird  aber  der  ;i"^?^kehr^^  sein 
NäSlich^im   letztern  Fall  wäre  es  dieser,    dass  Niemand  Unrecht 
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second  cas,  en  effet,  il  y  aurait  que  personne  ne 
voudrait  commettre  d'injustice ;  dans  le  premier, 
au  contraire,  il  y  aurait  que  personne  n'en  voudrait 
subir  et  que  tous  les  moyens  propres  ä  l'empeclier 
se  trouveraient  completement  appliques.  C'est  ainsi 
qu'on  peut  decrire  une  meme  ligne  en  partant  de 
deux  points  opposes.  Une  bete  feroce  muselee  est 
aussi  inolTensive  qu'un  ruminant. 


Du  siicces  et  de  la  gloire. 
Le  plaisir  que  l'homme  prend  aux  choses  a  tou jours 
sa  source  dans  une  homogeneite  de  nature.  Dejä 
son  sens  de  la  beaute  le  porte  ä  reconnaitre  sans 
hesitation  sa  propre  espece,  et  dans  celle-ci  sa  propre 
race,  comme  la  plus  belle.  II  en  va  de  meme  dans 
les  relations  sociales,  oü  chacun  montre  une  pre- 
dilection marquee  pour  le  commerce  de  ses  pareils : 
un  imbecile  prefere  cent  fois  la  societe  d'un  autre 
imbecile  ä  celle  des  plus  grands  esprits  r^unis. 
En  vertu  de  cette  regle,  ce  seront  toujours  ses 
propres  oeuvres  qui  plairont  le  mieux  ä  un  auteur, 
parce  qu'elles  ne  sont  justement  que  le  reflet  de 
son  propre  esprit,  l'echo  de  ses  propres  pensees ; 
et  apres  elles  ce  seront  les  ouvrages  de  ceux  qui 
sont  faits    comme   lui   qui  repondront  le  mieux  ä 

l  hu  n  wollte  ;  im  erstem  aber  dieser,  dass  Niemand  Unrecht  leiden 
wollte  und  die  g'ehöri^en  Mittel  zu  diesem  Zweck  vollkommen  an- 
gewandt wären.  So  lässt  sich  die  selbe  Linie  aus  entg-eg'eng;esetzten 
Richtungen  beschreiben,  und  ein  Raubthier  mit  einem  Maulkorb  ist 
so  unschädlich  wie  ein  grasfressendes  Thier.  (W.  W.  V.  vol.  I, 
I  62.)  

Die  Quelle  alles  Wohlgefallens  ist  die  Homogcneitäl.  Schon 
dem  Schönheitssinn  ist  die  eigene  Species  und  in  dieser  wieder  die 
eigene  Rasse,  unbedenklich  die  schönste.  Auch  im  Umgang  zieht 
Jeder  den  ihm  Aehnlichen  entschieden  vor  ;  so  dass  einem  Dummkopf 
die  Gesellschaft  eines  andern  Dummkopfs  ungleich  lieber  ist,  als  die 
aller  grossen  Geister  zusammengenommen.  Jedem  müssen  sonach 
zuvörderst  seine  eigenen  Werke  am  besten  gefallen ;  weil  sie 
eben  nur  der  Spiegelreflex  seines  eigenen  Geistes  und  das  Echo 
seiner  Gedanken  sind.  Demnächst  aber  werden  Jedem  die  Werke  der 
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ces  goüts.  Est-il  lui-meme  un  esprit  plat,  superficiel, 
sonfus,  uniquement  nourri  de  mots  ?  !1  applaudira 
le  plus  sincerement  du  monde  ä  la  platitude,  ä  la 
superficialite,  ä  la  confusion,  au  verbiage.  En  re- 
vanche il  n'admettra  les  oeuvres  des  grands  esprits 
que  sur  la  foi  de  certaines  autorites  dont  le  prestige 
lui  en  impose.  Au  fond,  ces  oeuvres  ne  lui  plaisent 
pas  ;  elles  «  ne  lui  disent  rien  »  ;  meme  elles  repu- 
gnent  ä  sa  mediocrite.  Mais  il  n'en  voudra  point  con- 
venir,  füt-ce  vis-ä-vis  de  lui-meme.  II  faut  dejä  un 
cerveau  au-dessus  de  la  moyenne  pour  goüter  reelle- 
ment  les  creations  du  genie  ;  mais  pour  etre  des 
premiers  ä  en  discerner  la  valeur,  alors  qu'elles  ne 
s'appuient  encore  d'aucune  autorite,  il  faut  un  es- 
prit vraiment  superieur.  Tout  compte  fait,  il  n'est 
done  nullement  surprenant  qu'elles  arrivent  si 
tard  au  succes  et  ä  la  gloire  ;  il  faudrait  plutot 
s'etonner  qu'elles  y  atteignent  jamais.  Aussi  bien 
n'y  parviennent-elles  que  grace  ä  un  processus  lent 
et  complique,  qui  veut  que  les  esprits  inferieurs, 
en  quelque  sorte  domptes  et  reduits  ä  l'obeissance, 
reconnaissent  peu  ä  peu  l'autorite  de  ceux,  moins 
nombreux,  qui  se  trouvent  immediatement  au-des- 
sus d'eux  dans  l'echelle  intellectuelle,  et  ainsi  de 
suite  jusqu'auxdegres  superieurs  ;  si  bien  que  le  seul 

ihm  Homogenen  zusagen,  also  wird  der  Platte,  Seichte,  Verschro- 
bene, in  blossen  Worten  Kramende  nur  dem  Platten,  Seichten,  Ver- 
schrobenen und  dem  blosen  Wortkram  seinen  aufrichtigen,  wirklich 
gefühlten  Beifall  zollen  ;  die  Werke  der  grossen  Geister  hingegen 
wird  er  allein  auf  Auktorität,  d.  h.  durch  Scheu  gezwungen,  gelten 
lassen;  während  sie  ihm,  im  Herzen,  missfallen.  «Sie  sprechen  ihn 
nicht  an»,  ja,  sie  wiederstehen  ihm:  Dies  wird  er  jedoch  nicht  ein 
Mal  sich  selber  eingestehen.  Nur  schon  bevorzugte  Köpfe  können 
die  Werke  des  Genies  wirklich  sreniessen  :  zum  ersten  Erkennen 
derselben  aber,  wann  sie  noch  ohne  Auktorität  dastehn ,  ist  bedeu- 
tende Ueberlegenheit  des  Geistes  erfordert.  Demnach  hat  man,  dies 
Alles  wohl  erwogen,  sich  nicht  zu  wundern,  dass  sie  so  spät,  viel- 
mehr, dass  sie  jemals  Beifall  und  Ruhm  erlangen.  Dies  geschieht 
nur  auch  eben  durch  einen  langsamen  und  komplicirten  Process, 
indem  nämlich  jeder  schlechte  Kopf  allmälig,  gezwungen  und  gleich- 
sam gebändigt,  das  Uebergewicht  des  zunächst  über  ihm  stehenden 
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poids  des  suffrages  arrive  fmalement  ä  Temporter 
sur  leur  nombre.  Or  c'est  lä  precisement  la  condition 
de  toute  gloire  authentique  et  meritee.  Jusqu'ä 
ce  moment-lä  le  plus  grand  genie,  eüt-il  meme 
dejä  fait  ses  preuves,  risque  fort  de  demeurer  dans 
la  situation  d'un  roi  qui  se  trouverait  perdu  dans 
la  foule  de  ses  propres  sujets  et  qui,  n'etant  point 
connu  d'eux  personnellement  et  ne  leur  apparais- 
sant  point  entoure  de  ses  ministres,  n'en  recevrait 
aucun  hommage.  Car  les  fonctionnaires  subalternes 
n'ont  point  qualite  pour  recevoir  directement  les 
ordres  du  souverain ;  ils  ne  connaissent  tons  que  la 
signature  de  leur  superieur  immediat.  Celui-ci  est 
lui-meme  dans  ce  cas,  et  ainsi  de  suite  jusqu'au 
sommet  de  la  hierarchic,  ou  se  trouve  le  secre- 
taire de  cabinet  qui  contresigne  la  signature  du 
ministre,  lequel  contresigne  lui-meme  celle  du  roi. 
C'est  grace  ä  un  Systeme  analogue  d'echelons  ou 
d'etapes  successives  que  la  gloire  du  genie  pent  se 
former  et  descendre  jusqu'ä  la  foule.  On  comprend 
des  lors  que  ce  soit  au  debut  de  sa  marche  que  cette 
gloire  subisse  le  plus  facilement  des  arrets ;  car 
c'est  aux  degres  superieurs  de  la  hierarchic  intel- 
lectuelle  que  les  autorites  necessaires  ä  sa  diffu- 
sion sont  naturellement  le  moins  nombreuses  et 
qu'elles  risquentleplus  de  faire  completement  defaut. 

anerkennt  und  so  aufwärts,  wodurch  es  nach  und  nach  dahinkommt, 
dass  das  blosse  Resultat  des  Gewichtes  der  Stimmen  das  der 
Zahl  derselben  überwältig-t ;  welches  eben  die  Bedingung-  alles 
ächten  d.  h.  verdienten  Ruhmes  ist.  Bis  dahin  aber  kann  das  e:rösste 
Genie,  auch  nachdem  es  seine  Proben  abg-elegt  hat,  so  dastehen,  wie 
ein  Könige  stände  unter  einer  Schaar  seines  eic^'enen  Volkes,  die  ihn 
aber  nicht  persönlich  kennt  und  daher  ihm  nicht  Folge  leisten  wird, 
wann  seine  obersicn  Slaatsdiener  ihn  nicht  begleiten.  Denn  kein  su- 
balterner Beamter  ist  fähig,  seinen  Befehl  direkt  zu  empfangen.  Ein 
solcher  kennt  nämlich  nur  die  Unterschrift  seines  Vorgesetzten,  wie 
dieser  die  des  seinigen,  imd  so  aufwärts,  bis  ganz  oben,  wo  der 
Kabinetssekretär  die  Unterschrift  des  Ministers  und  dieser  die  des 
Königs  attestirt.  Durch  analoge  Zwischenstufen  ist  der  Ruhm  des 
Genies  bei  der  Menge  bedingt.  Daher  auch  stockt  der  Fortgang  des- 
selben am  leichtesten  im  Anfang ;  weil  die  obern  Behörden,  deren 
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Au  contraire,  plus  on  descend  vers  les  degres  infe- 
rieurs,  plus  il  y  a  d'individus  pour  enregistrer  les 
ordres  venus  d'en  haut  ;  et  des  lors  aussi  le  progres 
de  la  gloire  ne  s'arrete  plus. 

Ne  regrettons  pas  trop  qu'elle  soit  assujettie  ä 
de  pareilles  conditions.  On  pent  meme  s'estimer 
heureux  que  Timmense  majorite  des  hommes  ne 
jugent  point  par  eux-m ernes  et  qu'ils  s'en  rappor- 
tentau  jugement  d'autrui.  Car  quelles  appreciations 
les  Oeuvres  d'un  Piaton  ou  d'un  Kant,  d'un  Homere, 
d'un  Shakespeare  ou  d'un  Goethe  ne  seraient-elles 
pas  exposees  4  subir,  si  chacun  les  jugeait  selon  le 
plaisir  et  le  profit  qu'il  en  tire  reellement  !  En  ce 
sens  il  est  bon  qu'il  y  ait  une  autorite  qui  oblige 
les  hommes  ä  parier  du  genie  comme  il  convient 
et  comme  ils  n'y  seraient  point  portes  le  plus  souvent 
par  leurs  sentiments  naturels  ;  autrement  il  n'y 
aurait  point  de  gloire  possible  pour  le  vrai  merite  et 
pour  les  Oeuvres  du  genre  le  plus  eleve.  II  faut  aussi 
se  feliciter  de  ce  que  chacun  ait  tout  de  meme  assez 
de  discernement  pour  reconnaitre  l'autorite  de  ses 
superieurs  immediats  dans  le  domaine  de  l'esprit 
et  pour  se  conformer  ä  leurs  decisions.  C'est  ainsi 
que  la  grande  masse  se  trouve  fmalement  soumise  ä 
l'autorite  d'une  elite  et  que  se  forme  cette  hierarchic 

nur  wenige  sein  können,  am  häufigsten  fehlen  :  je  weiter  hingegen 
abwärts,  an  desto  Mehrere  zugleich  ist  der  Befehl  gerichtet;  daher 
er  nun  nicht  mehr  ins  Stocken  geräth. 

Ueber  diesen  Hergang  müssen  wir  uns  damit  trösten,  dass  es  noch 
für  ein  Glück  zu  erachten  ist,  wenn  wir  die  allermeisten  Menschen 
nicht  aus  eigenen  Mitteln,  sondern  bloss  auf  fremde  Auktoritäl, 
urlheilen.  Denn  was  für  Urteile  würden  über  Plato  und  Kant,  über 
Homer,  Shakespeare  und  Goethe  ergehn,  wenn  jeder  nach  Dem  ur- 
theilte,  was  er  wirklich  an  ihnen  hat  und  geniesst,  und  nicht  vielmehr 
die  zwingende  Auktorität  ihn  sagen  Hesse  was  sich  ziemt,  so  wenig 
es  ihm  auch  vom  Herzen  gehen  mag.  Ohne  solches  Bewandniss  der 
Sache  wäre  für  wahres  Verdienst,  in  hoher  Gattung,  gar  kein  Ruhm 
zu  erlangen  möglich.  Dabei  ist  ein  zweites  Glück,  dass  Jeder  doch 
noch  so  viel  eigenes  Urtheil  hat,  als  nöthig  ist,  um  die  Superiorität 
des  zunächst  über  ihm  Steheuden  zu  erkennen  und  dessen  Auktorität 
zu  befolgen  ;  Avodurch  denn  zuletzt  die  Vielen  sich   der  Auktorität 
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desjugements  sur  quoi  repose  la  gloire  solide,  qui 
pourra  devenir  peu  ä  peu  universelle.  Tout  au  bas 
de  l'echelle,  pour  ceux  auxquels  la  valeur  du  genie 
est  entierement  inaccessible,  sa  gloire  n'est  plus 
que  dans  le  monument  qu'on  eleve  ä  sa  memoire 
et  qui  entretient  dans  les  esprits,  par  un  signe  sen- 
sible, le  sentiment  obscur  de  sa  grandeur. 

Quand  on  embrasse  du  regard  l'ensemble  de  l'his- 
toire  et  qu'on  considere  ce  que  signifie  reellement, 
ä  toutes  les  epoques,  la  louange  des  contemporains, 
on  s'apergoit  qu'elle  n'est  jamais  qu'une  fille  pu- 
blique, souillee  par  les  mille  amants  indignes  aux- 
quels eile  s'est  livree.  Comment,  des  lors,  convoiter 
encore  une  pareille  prostituee  ?  Comment  s'enor- 
gueillir  de  ses  faveurs  et  ne  pas  repousser  ses  avan- 
ces  ?  Au  contraire  la  gloire  aupres  de  la  posterite  est 
une  beaute  fiere  et  prüde  ;  eile  ne  se  donne  qu'au 
vainqueur,  au  heros,  ä  l'homme  rare  qui  en  est  digne. 

On  voit  ainsi  qu'une  des  premieres  conditions 
pour  produire  quelque  chose  de  grand,  quelque  chose 
par  quoi  Ton  survive  ä  sa  generation  et  ä  son  sie- 
de, c'est  de  ne  point  se  soucier  de  ses  contemporains, 

der  Wenigen  unterwerfen  und  jene  Hierarchie  der  Urtheile  zu  Stande 
kommt,  auf  der  die  Möglichkeit  des  festen  und  endlich  weit  reichen- 
den Ruhmes  beruht.  Für  die  unterste  Klasse,  der  die  Verdienste 
eines  grossen  Geistes  ganz  unzugänglich  sind,  ist  am  Ende  bloss 
das  Monument,  als  welches  in  ihr,  durch  einen  sinnlichen  Eindruck, 
eine  dumpfe  Ahndung  davon  erregt. 

Jedoch  auch,  wenn  man  seinen  Blick  weiter  ausdehnt  und  das 
Lob  der  Zeitgenossen  aller  Zeiten  überhaupt  ins  Auge 
fasst,  wird  man  finden,  dass  dasselbe  eigentlich  immer  eine  Hure 
ist,  prostituirt  und  besudelt  durch  tausend  Unwürdige,  denen  es  zu 
Theil  geworden.  Wer  könnte  einer  solchen  Metze  noch  begehren  ? 
wer  möchte  auf  ihre  Gunst  stolz  sein  '?  wer  wird  sie  nicht  ver- 
schmähen '?  —  Hingegen  ist  der  Ruhm  bei  der  Nachwelt 
eine  stolze,  spröde  Schöne,  die  sich  nur  dem  Würdigem,  dem  Sieger, 
dem  seltenen  Helden  hinuibt. 

Weil  nun  dies  Alles  sich  so  verhält,  so  ist,  um  etwas  Grosses  zu 
leisten,  etwas,  das  seine  Generation  und  sein  Jahrhundert  überlebt. 
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de  ne  tenir  aucun  compte  de  leurs  idees  et  de  leurs 
goüts,  de  leurs  eloges  ou  de  leur  bläme.  D'ailleurs 
c'est  lä  une  condition  qui  se  realise  d'elle-meme  sitot 
que  les  autres  se  trouvent  reunies.  Et  il  est  bien 
heureux  qu'il  en  soit  ainsi;  car  si  l'auteur  d'une  oeuvre 
forte  et  grande  voulait  prendre  en  consideration 
l'opinion  publique  ou  le  jugement  des  hommes  de 
sa  partie,  il  serait  entraine  ä  chaque  pas  hors  de  sa 
vraievoie.  Quiconque  pretend  ä  l'immortalite  doit 
done  se  soustraire  äl'influence  de  son  epoque,  ce  qui 
exige  naturellement  qu'il  renonce  aussi  ä  toute  in- 
fluence sur  son  epoque,  et  qu'il  n'hesite  pas  ä  acheter 
la  gloire  des  siecles  au  prix  de  la  faveur  des  contem- 
porains. 

Sur  rhonneur. 
La  notion  de  l'honneur  est  beaucoup  moins  aisee 
ä  analyser  et  exige  plus  de  commentaires  que  celle 
du  rang.  II  conviendrait  avant  tout  de  la  definir. 
Dirons-nous,  par  exemple,  que  l'honneur  est  notre 
conscience  exterieure,  comme  la  conscience  est 
notre  honneur  Interieur  ?  Ce  serait  lä  une  definition 
seduisante,  peut-etre,  pour  certains  esprits,  mais 
plus  brillante  que  precise  et  solide.  II  vaut  mieux 

hervorzubringen,  eine  Hauptbedin^ins',  dass  man  seine  Zeitgenossen, 
nebst  ihren  Meinungen,  Ansichten  und  daraus  entspring^endem  Tadel 
und  Lobe,  für  g'ar  nichts  achte.  Diese  Bedingung'  findet  jedoch  sich 
immer  von  selbst  ein,  sobald  die  übrigen  beisammen  sind :  und  das 
ist  ein  Glück.  Denn  wollte  Einer ,  beim  Hervorbringen  solcher 
Werke,  die  allgemeine  Meinung,  oder  das  Urtheil  der  Fachgenossen 
berücksichtigen,  so  ■^^•ürden  sie,  bei  jedem  Schritte,  ihn  vom  rechten 
Wege  abführen.  Daher  muss  wer  auf  die  >'achwelt  kommen  will, 
sich  dem  Einflüsse  seiner  Zeit  entziehen,  dafür  aber  freilich  auch 
meistens  dem  Einfluss  auf  seine  Zeit  entsagen  und  bereit  sein,  den 
Ruhm  der  Jahrhunderte  mit  dem  Beifall  der  Zeitgenossen  zu  er- 
kaufen. (P.  P.  vol.  II,  I  1  241,  242.) 

Viel  schwerer  und  weitläufiger,  als  die  des  Ranges,  ist  die  Erör- 
terung der  Ehre.  Zuvörderst  hatten  wir  sie  zu  definiren.  Wenn  ich 
nun  in  dieser  Absicht  etwan  sagte:  die  Ehre  ist  das  äussere  Gewissen, 
und  das  Gewissen  die  innere  Ehre;  —  so  könnte  dies  vielleicht 
Manchem    gefallen;    würde   jedoch  mehr  eine  glänzende,   als  eine 
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dire:  object! vement,  l'honneur  est  ropinion  que  les 
autres  ont  de  nous,  et,  subjectivement,  la  crainte 
que  nous  avonsde  cette  opinion.  A  ce  second  point 
de  vue,  il  exerce  une  action  souvent  tres  salutaire, 
qui  est  d'ailleurs  loin  d'avoir  un  caractere  purement 
moral:  il  engendre  ce  qu'on  appelle  «I'liomme  d'hon- 
neur  ». 

L'honneur  a  en  quelque  sorte  un  caractere  negatif, 
par  Opposition  ä  la  gloire,  dont  la  signification  est 
positive.  Car  il  est  l'opinion  qu'on  a,  non  point  des 
qualites  speciales  qui  appartiennent  en  propre  ä 
tel  individu,  mais  seulement  des  qualites  qu'on  lui 
suppose  en  vertu  d'une  regle  qui  exige  de  lui,  com- 
me  de  tout  le  monde,  qu'il  n'en  soit  point  de- 
pourvu.  L'honneur  signifie  done  simplement  que 
cet  individu  n'est  pas  une  exception  ;  la  gloire, 
par  contre,  signifie  qu'il  en  est  une.  C'est  pourquoi 
il  faut  acquerir  la  gloire,  tandis  qu'il  suffit  de  ne 
pas  perdre  l'honneur.  Par  suite  aussi,  la  privation 
de  la  gloire,  qui  est  l'obscurite,  est  quelque  chose  de 
purement  negatif ;  au  contraire  la  privation  de 
l'honneur,  qui  est  la  honte,  est  une  chose  positive. 


deutliche  und  gründliche  Erklärung  sein.  Daher  sage  ich  :  die  Ehre 
ist,  objektiv,  die  Meinung  Anderer  von  unserm  Werth,  und  sub- 
jektiv, unsere  Furcht  vor  dieser  Äleinung.  In  letzterer  Eigenschaft 
hat  sie  oft  eine  sehr  heilsame,  wenn  auch  keineswegs  rein  moralische 
Wirkung,  —  im  Mann  von  Ehre. 

Die  Ehre  hat,  in  gewissem  Sinne,  einen  negativen  Charakter, 
nämlich  im  Gegensatz  des  Ruhmes,  der  einen  p  o  s  i  t  i  v  e  n  Cha- 
rakter hat.  Denn  die  Ehre  ist  nicht  die  Meinung  von  besondern, 
diesem  Subjekt  allein  zukommenden  Eigenschaften,  sondern  nur 
von  den,  der  Regel  nach,  vorauszusetzenden,  als  welche  auch  ihm 
nicht  abgehen  sollen.  Sie  besagt  daher  nur,  dass  dies  Subjekt  keine 
Ausnahme  mache;  während  der  Ruhm  besagt,  dass  es  eine  mache. 
Ruhm  muss  daher  erst  erworben  werden:  die  Ehre  hingegen  braucht 
bloss  nicht  verloren  zu  gehen.  Dem  entsprechend  ist  Ermangelung 
des  Ruhmes  Obskurität,  ein  Negatives;  Ermangelung  der  Ehre  ist 
Schande,  ein  Positives.  (P.  P.  vol.  I.  Aphorismen  zur  Lebensweis- 
heit, eh.  4.) 
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De  l'actiüite  et  des  ouvrages  de  Vesprit. 
De  meme  que  l'habitude  de  beaucoup  lire  et  de 
beaucoup  apprendre  nuit  au  travail  de  la  pensee  per- 
sonnelle,  un  homme  qui  ecrit  et  enseigne  beaucoup 
finit  par  ne  plus  savoir  et  ne  plus  comprendre  les 
choses  clairement,  c'est-ä-dire  k  fond,  parce  qu'il 
n'en  a  plus  le  temps.  II  en  resulte  dans  son  enseigne- 
ment  ou  dans  ses  ecrits  des  vides,  qu'il  est  oblige  de 
combler  en  substituant  aux  notions  claires  des  mots 
et  des  phrases.  C'est  lä  ce  qui  rend  la  plupart  des 
livres  si  ennuyeux ;  ce  n'est  pas  l'aridite  des  matieres. 
Car  s'il  est  vrai,  comme  on  l'a  dit,  qu'un  bon  cuisi- 
nier  peut  faire  un  plat  mangeable  d'une  vieille  se- 
meile de  Soulier,  un  bon  ecrivainpeutrendreattrayant 
le  sujet  le  plus  ingrat. 

Amateurs,  dilettantes  !  Que  des  hommes  culti- 
ventun  art  ou  une  science  pour  l'amour  de  l'art 
ou  de  la  science  et  pour  leur  plaisir,  per  il  loro  dileito, 
c'est  ainsi  qu'ils  s'entendront  appeler  dedaigneuse- 
ment  par  ceux  qui  s'y  adonnent  en  vue  du  gain 
et  pour  qui  l'argent  qu'ils  en  peuvent  tirer  est 
la  seule  chose  «  delectable »  !  Un  pareil  dedain  re- 
pose sur  cette  conviction  particuliere  aux  ämes  viles, 

Wie  nun  das  viele  Lesen  und  Lernen  dem  eigenen  Denken 
Abbruch  thut ;  so  entwöhnt  das  viele  Schreiben  und  Lehren 
den  Menschen  von  der  Deutlichkeit  und  eo  ipso  Gründlichkeit  des 
"Wissens  und  Ver stehe ns  ;  ■weil  es  ihm  nicht  die  Zeit  lässt 
diese  zu  erlangen.  Da  muss  er  dann,  in  seinem  Vortrage,  die  Lücken 
seines  deutlichen  Erkennens  mit  Worten  imd  Phrasen  ausfüllen. 
Dies  ist  es,  was  die  meisten  Bücher  so  langweilig  macht,  und  nicht 
die  Trockenheit  des  Gegenstandes.  Denn  wie  behauptet  wird,  ein 
guter  Koch  könne  sogar  eine  alte  Schuhsohle  geniessbar  herrichten; 
so  kann  ein  guter  Schriftsteller  den  trockensten  Gegenstand  unter- 
haltend machen. 

Dilettanten,  Dilettanten  !  —  so  werden  Die,  welche  eine  Wissen- 
schaft oder  Kunst,  aus  Liebe  zu  ihr  und  Freude  an  ihr,  per  il  loro 
diletto,  treiben,  mit  Geringschätzung  genannt  von  Denen,  die  sich 
des  Gewinnes  halber  darauf  gelegt  haben  ;  weil  s  i  e  nur  das  Geld 
delektiert,  das  damit  zu  verdienen  ist.  Diese  Geringschätzung  beruht 
auf  ihrer  niederträchtigen    Ueberzeugung,   dass  Keiner  eine  Sache 
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qu'on  ne  saurait  s'appliquer  serieusement  ä  rien 
Sans  y  etre  pousse  par  le  besoin,  par  la  faim,  ou 
quelque  autre  convoitise  semblable.  Le  public  est 
egalement  de  cet  avis,  parce  qu'il  est  anime  du 
meme  esprit  ;  de  lä  le  respect  qu'il  temoigne  uni- 
versellement  aux  «gens  de  metier  »  et  sa  defiance 
ä  regard  des  amateurs.  En  realite,  c'est  pour  ces 
amateurs  que  l'art  ou  la  science  sont  un  but  ;  pour 
les  professionnels,  consideres  comme  tels,  ils  ne  sont 
qu'un  moyen.  Or  ceux-lä  seuls  mettent  reellement 
tout  leur  serieux  ä  une  chose  qui  s'interessent  ä 
cette  chose  pour  elle-meme  et  s'en  occupent  con 
amore.  Aussi  est-ce  ä  eux,  non  aux  salaries,  qu'on 
doit  tout  ce  qui  s'est  fait  de  grand  dans  le  monde. 

La  bibliotheque  la  plus  riche,  si  les  livres  y  sont 
rassembles  sans  ordre,  est  moins  utile  qu'une  bi- 
bliotheque composee  d'un  petit  nombre  d'ouvrages 
soigneusement  classes.  De  meme  un  savoir  consi- 
derable qui  n'a  point  passe  au  creuset  d'une  pensee 
personnelle  a  beaucoup  moins  de  valeur  qu'un  bagage 
restreint  de  connaissances  dont  l'esprit  a  medite 
tous  les  aspects.  C'est  seulement  en  soumettant  ce 
qu'on  sait  ä  des  combinaisons  multiples,  en  compa- 
rant  l'une  ä  l'autre  toutes  les  verites  qu'on  aacquises, 

ernstlich  angreifen  -werde,  wenn  ihn  nicht  Noth,  Hunger,  oder  sonst 
welche  Gier  dazu  anspornt.  Das  Publikum  ist  des  selben  Geistes  und 
daher  der  selben  Meinung:  hieraus  entspringt  sein  durchgängiger 
Respekt  von  den  «  Leuten  vom  Fach  »  und  sein  Misstrauen  gegen 
Dilettanten.  InWahrheit  hingegen  ist  dem  Dilettanten  die  Sache  Zweck, 
dem  Manne  vom  Fach,  als  solchem,  bloss  Mittel ;  nur  Der  aber  wird 
eine  Sache  mit  ganzem  Ernste  treiben,  dem  unmittelbar  an  ihr  gelegen 
ist  und  der  sich  aus  Liebe  zu  ihr  damit  beschäftigt,  sie  con  amore 
treibt.  Von  Solchen,  und  nicht  von  den  Lohndienern,  ist  stets  das 
Grösste  ausgegangen.  (P.P. vol.  II,  |  |  246,  249.) 

Wie  die  zahlreichste  Bibliothek,  wenn  ungeordnet,  nicht  so  viel 
Nutzen  schafft,  als  eine  sehr  massige,  aber  wohlgeordnete ;  eben  so 
ist  die  grösste  Menge  von  Kenntnissen,  Avenn  nicht  eigenes  Denken 
sie  durchi^earbeitet  hat,  viel  weniger  werth,  als  eine  weit  geringere, 
die  aber  vielfältig  durchgedacht  worden.  Denn  erst  durch  das  allsei- 
tige Kombinieren  Dessen,  was   man  weiss,  durch   das  Vergleichen 
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qu'on  s'approprie  entierement  son  propre  savoir  et 
qu'on  en  devient  reellement  maitre.  On  ne  peut  pen- 
ser completement  que  ce  qu'on  sait,  et  c'est  pour- 
quoi  il  f  aut  apprendre ;  mais  aussi  on  ne  sait  vraiment 
que  ce  qu'on  a  completement  pense. 

Lire  et  penser  par  soi-meme,  ce  sont  lä  deux  ac- 
tivites  qui  ont  surl'esprit  des  efTets  incroyablement 
difTerents ;  aussi,  ä  s'appliquer  exclusivement  ä  l'une 
d'entre  elles,  accentuera-t-on  toujours  davantage  la 
divergence  originelle  qui  incline  d6jä  les  esprits 
ä  l'une  plutöt  qu'ä  l'autre.  La  lecture  impose 
ä  l'intellect  des  idees  qui  sont  aussi  etrangeres  ä 
sa  tendance  et  ä  sa  disposition  du  moment  qu'un 
sceau  Test  ä  la  cire  qu'il  marque  de  son  empreinte. 
Elle  soumet  l'esprit  tout  entier  ä  une  contrainte 
exterieure  qui  1' oblige  ä  penser  ä  teile  ou  teile 
chose,  laquelle  peut  etre  sans  rapport  avec  l'etat 
oü  il  se  trouve  et  les  besoins  qu'il  eprouve  dans 
le  meme  temps.  Au  contraire,  penser  par  soi- 
meme,  c'est,  pour  l'esprit,  suivre  son  impulsion 
propre,  telle  qu'elle  est  determinee  par  l'entourage 
exterieur  ou  par  la  presence  de  quelque  souvenir. 
La  realite   sensible    qui   nous   environne    n'impose 

jeder  "Wahrheit  mit  jeder  andern,  eignet  man  sein  eigenes  Wissen 
sich  vollständig  an  und  bekommt  es  in  seine  Gewalt.  DurchdeHken 
kann  man  nur  was  man  weiss;  daher  man  etwas  lernen  soll ;  aber 
man  weiss  auch  nur  was  man  durchdacht  hat. 

Die  Verschiedenheit  zwischen  der  Wirkung,  welche  das  Selbst- 
denken, und  der,  welche  das  Lesen  auf  den  Geist  hat,  ist  unglaub- 
lich gross  ;  daher  sie  die  ursprüngliche  Verschiedenheit  der  Köpfe, 
vermöge  welcher  man  zum  Einen,  oder  zum  Andern  getrieben  wird, 
noch  immerfort  vergrössert.  Das  Lesen  nämlich  zwingt  dem  Geiste 
Gedanken  auf,  die  der  Richtung  und  Stimmung,  welche  er  für  den 
Augenblick  hat,  so  fremd  und  heterogen  sind,  vae  das  Petschaft  deui 
Lack,  welchem  es  sein  Siegel  aufdrückt.  Der  Geist  erleidet  dabei 
totalen  Zwang  von  aussen,  jetzt  Dies,  oder  Jenes  zu  denken,  wozu 
er  soeben  gar  keinen  Trieb,  noch  Stimmung  hat.  —  Hingegen  beim 
Selbstdenken  folgt  er  seinem  selbsteigenen  Triebe,  wie  diesen  für 
den  Augenblick  entweder  die  äussere  Umgebung,  oder  irgend  eine 
Erinnerung  näher  bestimmt  hat.  Die  anschauliche  Umgebung  nämlich 
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pas  ä  l'intellect,  comme  la  lecture,  une  idee  particu- 
liere  ;  eile  lui  fournit  matiere  et  pretexte  ä  concevoir 
toutes  les  idees  qui  correspondent  ä  sa  nature  pro- 
pre et  ä  sa  disposition  actuelle.  —  On  comprend 
ainsi  que  Tabus  de  la  lecture  ote  ä  l'esprit  toute  son 
elasticite,  comme  un  poids  l'enleve  ä  un  ressort 
en  pesant  continuellement  sur  lui.  Mettre  le  nez  dans 
un  livre  sitot  qu'on  a  un  instant  de  loisir  est  le  meil- 
leur  moyen  de  n'avoir  pas  d'idees  personnelles.  C'est 
cette  habitude  qui  explique  que  l'erudition  rende  la 
plupart  des  hommes  encore  plus  insipides  et  plus 
niais  que  la  nature  ne  les  a  faits,  et  qu'elle  leur 
fasse  ecrire  des  ouvrages  denues  de  tout  interet  et 
de  toute  portee.  lis  demeurent,  comme  dit  Pope : 

For  ever  reading,  never  to  be  read. 

(Lisant  toujours,  mais  destines  ä  n'etre  jamais  lus.) 
Pope.  Dunciad.  Ill,  194. 
Les  savants  sont  ceux  qui  ont  lu  dans  les  livres. 
Les  penseurs,  les  genies,  les  hommes  qui  sont  les 
flambeaux  de  I'humanite  et  ä  qui  eile  doit  tons  ses 
progres,  sont  ceux  qui  ont  lu  directement  dans  le 
livre  du  monde. 


dringt  dem  Geiste  nicht  einen  bestimmten  Gedanken  auf,  wie  das 
Lesen;  sondern  giebt  ihm  bloss  Stoff  und  Anlass  zu  denken  was 
seiner  Natur  und  gegenwärtiijen  Stimmung'  g'cmäss  ist.  —  Daher 
nun  nimmt  das  viele  Lese  3  dem  Geiste  alle  Elasticität ;  wie  ein  fort- 
dauernd drückendes  Gewicht  sie  einer  Springl'eder  nimmt;  und  ist, 
um  keine  eigenen  Gedanken  zu  haben,  das  sicherste  Mittel,  dass  man 
in  jeder  freien  Minute  sogleich  ein  Buch  zur  Hand  nehme.  Diese 
Praxis  ist  der  Grund,  warum  die  Gelehrsamkeit  die  meisten  Men- 
schen noch  geistloser  und  einfältiger  macht,  als  sie  schon  von  Natur 
sind,  und  auch  ihrer  Schriftstellerei  allen  Erfolg  benimmt :  sie 
bleiben,  wie  schon  Pope  sagt  : 

For  ever  reading,  never  to  be  read. 

Pope,  Dunciad.  Ill,  194. 
Die  Gelehrten    sind    Die,  welche   in  den  Büchern   gelesen  haben  ; 
die  Denker,  die  Genies,   die   Wellerleuchler  und  Förderer  des  Men- 
schengeschlechts sind  aber  Die,    \\Tlche   unmittelbar  im  Buche  der 
Welt  gelesen  haben.  (P.  P.  vol.  II,  §  %  257,  258.) 
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Des  ecrivains  et  du  style. 
On  peut  dire  qu'il  y  a  trois  sortes  d'auteurs. 
II  y  a  d'abord  ceux  qui  ecrivent  sans  penser  et  qui 
travaillent  de  memoire,  en  composant  leurs  ouvrages 
avec  des  reminiscences  ou  meme  avec  des  emprunts 
directs  faits  aux  livres  des  autres.  C'est  la  classe  la 
plus  nombreuse.  II  y  a  ensuite  ceux  qui  pensent  en 
ecrivant  et  qui  ne  pensent  qu'en  vue  d'ecrire ; 
de  ceux-Iä  aussi  le  nombre  est  grand.  Enfm  il  y  a 
ceux  qui  pensent  avant  de  se  mettre  ä  6crire,  et  qui 
n'ecrivent  que  parce  qu'ils  ont  d'abord  pense  ; 
ceux-lä  sont  rares. 

Le  style  est  la  physionomie  de  l'esprit,  qui  nous 
renseigne  plus  infailliblement  que  celle  du  corps. 
Imiter  le  style  d'autrui  revient  ä  porter  un  masque. 
Aussi  beau  que  puisse  etre  le  masque,  I'absence  de 
vie  nous  le  rend  vite  insipide  et  insupportable,  au 
point  que  nous  lui  preferons  le  plus  laid  des  visages 
vivants. 

Pour  se  faire  une  premiere  idee  de  la  valeur  d'un 
6crivain,  il  n'est  pas  indispensable  de  savoir  sur  quoi 
s'est  exercee  sa  pensee,  ni  ce  qu'il  a  pense ;  ceci 
exigerait  qu'on  lut  d'abord  tous  ses  ouvrages  d'un 

.  .  .  kann  man  sagen,  es  2:ebe  dreierlei  Autoren  :  erstlich  solche, 
welche  schreiben,  ohne  zu  denken.  Sie  schreiben  aus  dem  Gedächt- 
niss,  aus  Reminiscenzen,  oder  gar  unmittelbar  aus  fremden  Büchern. 
Diese  Klasse  ist  die  zahlreichste.  —  Zweitens  solche,  die  während 
des  Schreibens  denken.  Sie  denken,  um  zu  schreiben.  Sind  sehr 
häufig.  —  Drittens  solche,  die  gedacht  haben,  ehe  sie  ans  Schreiben 
gingen.  Sie  schreiben  bloss,  weil  sie  gedacht  haben.  Sind  selten. 

Der  Stil  ist  die  Physiognomie  des  Geistes.  Sie  ist  untrüglicher, 
als  die  des  Leibes.  Fremden  Stil  nachahmen  heisst  eine  Maske  tragen. 
Wäre  diese  auch  noch  so  schön,  so  wird  sie,  durch  das  Leblose, 
bald  insipid  und  unerträglich  ;  so  dass  selbst'das  hässlichste  lebendige 
Gesicht  besser  ist. 

Um  über  den  Werth  der  Geistesprodukte  eines  Schriftstellers  eine 
vorläufige  Schätzung  anzustellen,  ist  es  nicht  gerade  nothwendig, 
zu  wissen,  worüber  oder  w  a  s  er  gedacht  habe;  dazu  wäre  erfor- 
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bout  ä  l'autre  ;  il  suffit  provisoirement  de  savoir 
comment  il  a  pense.  Or  ce  comment,  cette  maniere 
caracteristique,  cette  qualite  essentielle  et  generale 
de  son  travail  cerebral  se  reflete  exactement  dans 
son  style.  Le  style  d'un  homme  nous  donne  l'element 
formet,  necessairement  toujours  identique,  de  ses 
pensees,  quels  qu'en  soient  d'ailleurs  l'objet  et  le 
contenu.  On  a  ainsi  en  quelque  sorte  la  pate  dont 
toutes  les  figures  qu'il  modele  sont  toujours  petries, 
aussi  diverses  qu'elles  puissent  etre. 

II  n'y  a  pas  en  allemand  d'expression  correspon- 
dante  ä  I'expression  frangaise  de  «  style  empese  »  ; 
on  n'en  trouve  d'ailleurs  que  plus  frequemment 
dans  la  litterature  allemande  la  chose  qu'elle  designe. 
Alliee  ä  la  preciosite,  cette  faQon  d'ecrire  represente 
en  litterature  ce  que  la  dignite  et  la  distinction 
affectees  representent  dans  la  vie  de  societe  ;  eile  est 
egalement  insupportable.  L'indigence  intellectuelle 
s'en  pare  volontiers,  de  meme  que  dans  la  vie  la  betise 
se  revet  souvent  de  gravite  et  de  formalisme. 

L'ecrivain  precieux  ressemble  ä  I'homme  qui  fait 
toilette  pour  n'etre  point  confondu  avec  les  gens 
du  peuple,  ce  qui  ne  risque  jamais  d'arriver  au  gen- 

dert,  dass  man  alle  seine  Werke  durchläse ;  —  sondern  zunächst  es 
hinreichend,  zu  wissen,  w  i  e  er  gedacht  habe.  Von  diesem  W  i  e 
des  Denkens  nun,  von  dieser  wesentlichen  Beschaffenheit  und  durch- 
gängigen Qualität  desselben,  ist  ein  genauer  Abdruck  sein  Stil. 
Dieser  zeigt  nämlich  die  formelle  Beschaffenheit  aller  Gedanken 
eines  Menschen,  welche  sich  stets  gleich  bleiben  muss;  was  und 
worüber  er  auch  denken  möge.  Man  hat  daran  gleichsam  den 
Teig,  aus  dem  er  alle  seire  Gestalten  knetet,  so  verschieden  sie  auch 
sein  mögen. 

Für  style  empese  findet  man  im  Deutschen  keinen  genau  entspre- 
chenden Ausdruck ;  desto  häufiger  ist  aber  die  Sache  selbst.  Wenn 
mit  Preziosilät  verbunden,  ist  er  in  Büchern  was  im  Umgange  die 
affektirte  Gravität,  Vornchmigkeit  und  Preziosität,  und  eben  so  un- 
erträglich. Die  Geistesarmuth  kleidet  sich  gern  darin;  wie  im  Leben 
die  Dummheit  in  die  Gravität  und  Formalität. 

Wer  preziös  schreibt  gleicht  Dem,  der  sich  herausputzt,  um 
nicht  mit  dem  Pöbel  verwechselt  und  vermengt  zu  werden;  eine  Ge- 
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tleman  le  plus  mal  vetu.  Comme  on  reconnait  le  ple- 
beien  ä  un  certain  luxe,  ä  un  certain  « tire  ä  quatre 
epingles  »  dans  le  vetement,  on  reconnait  la  vulga- 
rite  de  l'esprit  ä  la  preciosite  du  style, 

II  y  a  ä  chaque  moment  de  l'histoire  deux  litte- 
ratures,  qui  courent  parallelement  l'une  ä  l'autre  et 
sans  guere  se  meler  :  une  litterature  reelle  et  une 
litterature  purement  apparente.  C'est  la  premiere 
qui  forme  peu  ä  peu  la  litterature  durable.  Cultivee 
par  ceux  qui  vivent  pour  la  science  ou  pour  la  poesie, 
eile  procede  silencieusement  et  dignement,  mais 
avec  une  extreme  lenteur ;  eile  donne  ä  peine  ä  l'Eu- 
rope  une  douzaine  d'oeuvres  par  siecle,  mais  qui  res- 
tent.  L'autre,  cultivee  par  ceux  qui  vivent  de  la  scien- 
ce ou  de  la  poesie,  avance  au  galop  et  ä  grand  bruit, 
parmi  les  clameurs  de  ceux  qu'elle  occupe.  Elle 
deverse  annuellement  sur  le  marche  plusieurs  milliers 
d'ouvrages.  Mais  dejä  au  bout  de  peu  d'annees 
on  se  demande  :  oü  done  ont-ils  passe  ?  Qu'en  est-il 
aujourd'hui  de  ces  reputations  si  rapidement  acquises 
et  hier  encore  si  bruyantes  ?  C'est  bien  lä  ce  qu'on 
peut  appeler  la  litterature  «  courante  »,  par  opposi- 
tion ä  la  litterature  permanente. 


fahr,  welche  der  Gentleman,  auch  im  schlechtesten  Anzüge,  nicht 
läuft.  Wie  man  daher  an  einer  gewissen  Kleiderpracht  und  dem  tire 
ä  quatre  epingles  den  Plebejer  erkennt;  so  am  preziösen  Stil  den 
Alltagskopf. 

Es  giebt,  zu  allen  Zeiten,  zwei  Litteraturen,  die  ziemlich  fremd 
neben  einander  hergehen  :  eine  wirkliche  und  eine  bloss  scheinbare. 
Jene  erwächst  zur  bl  ei  b  ende  n  Litteratur.  Betrieben  von  Leu- 
ten, die  für  die  Wissenschaft,  oder  die  Poesie,  leben,  geht  sie  ihren 
Gang  ernst  und  still,  aber  äussert  langsam,  producirt  in  Europa 
kaum  ein  Dutzend  Werke  im  Jahrhundert,  welche  jedoch  bleiben. 
Die  andere,  betrieben  von  Leuten,  die  von  der  Wissenschaft,  oder 
Poesie,  leben,  geht  im  Galopp,  unter  grossem  Lerm  und  Geschrei  der 
Betheiligten,  und  bringt  jahrlich  viele  Tausend  Werke  zu  Markte. 
Aber  nach  wenig  Jahren  fragt  man  :  wo  sind  sie?  wo  ist  ihr  so 
früher  und  so  lauter  Ruhm  ?  Mann  kann  daher  auch  diese  als  die 
fliessende,  jene  als  die  stehende  Literatur  bezeichnen.  (P.  P.  vol.  II, 
|§  273,  282,  283,  296.)  


VI.    FRAGMENTS   DIVERS  385 

Remarques  psychologiques. 
On  porte  le  poids  de  son  propre  corps  sans  le  sentir, 
tandis  qu'on  sent  le  poids  d'un  corps  etranger 
qu'on  cherche  ä  deplacer.  De  meme  on  ne  remarque 
pas  ses  propres  fautes  et  ses  propres  vices,  mais 
seulement  ceux  des  autres.  II  est  vrai  que  notre  pro- 
chain  est  aussi  un  miroir,  oü  chacun  de  nous  peut 
contempler  les  defauts,  les  mauvais  penchants 
et  les  vilains  traits  de  caractere  dont  il  est  lui-meme 
affhge.  Mais  nous  nous  comportons  le  plus  souvent 
en  presence  de  ce  miroir  comme  le  chien  qui  aboie 
ä  sa  propre  image  parce  qu'il  ne  sait  pas  que  c'est 
la  sienne  et  qu'il  croit  voir  un  autre  chien. 

La  douleur  profonde  que  nous  cause  la  mort 
d'un  etre  aime  vient  du  sentiment  qu'il  y  a  dans 
chaque  individu  quelque  chose  d'inexprimable,  qui 
n'appartient  qu'a  lui  seul  et  qui  des  lors  est  irre- 
vocablement  perdu.  Omne  Individuum  ineffabile. 
Cela  est  vrai  de  I'individu  animal  comme  de  I'indi- 
vidu  humain.  S'il  vous  arrive  par  hasard  de  blesser 
mortellement  un  animal  que  vous  aimiez,  vous  eprou- 
verez  ce  sentiment  dans  toute  sa  force  en  recevant 
de  lui  ce  dernier  regard  qui  vous  dechire  le  coeur. 


Wie  man  das  Gewicht  seines  eigenen  Körpers  träg't,  ohne  es,  wie 
doch  das  jedes  fremden,  den  man  bewegen  will,  zu  fühlen ;  so  be- 
merkt man  nicht  die  eigenen  Fehler  und  Laster,  sondern  nur  die  der 
Andern.  —  Dafür  aber  hat  jeder  am  Andern  einen  Spiegel,  in  wel- 
chem er  seine  eigenen  Laster,  Fehler,  L^narten  und  Widerlichkeilen 
jeder  Art  deutlich  erblickt.  Allein  meistens  verhält  er  sich  dabei  wie 
der  Hund,  welcher  gegen  den  Spiegel  bellt,  weil  er  nicht  weiss,  dass 
er  sich  selbst  sieht,  sondern  meint,  es  sei  ein  anderer  Hund.  (P.  P. 
vol.  I.  Aphorismen  sur  Lebensweisheit,  eh.  5.) 

Der  liefe  Schmerz,  beim  Tode  jedes  befreundeten  Wesens,  entsteht 
aus  dem  Gefühle,  dass  in  jedem  Individuo  etwas  Unaussprechliches, 
ihm  allein  Eigenes  und  daher  durchaus  L'nwi  ederbr  ingl  ic  hes 
liegt.  Omne  indiuiduum  ineffabile.  Dies  gilt  selbst  vom  thierischen 
Individuo,  wo  es  am  lebhaftesten  Der  empfinden  wird,  welcher  zu- 
fällig ein  geliebtes  Thier  tödtlich  verletzt  hat  und  nun  seinen 
Scheideblick  empfängt,  welches  einen  herzzerreissenden  Schmerz 
verursacht. 

Schopenhauer  id 
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II  nous  arrive  facilement  de  trahir,  en  parlant 
trop,  une  chose  dont  la  revelation  pouriait  eventuel- 
lement  nous  etre  dangereuse  ;  mais  nous  n'oublions 
jamais  de  taire  ce  qui  pourrait  nous  rendre  ridicule, 
parce  qu'ici  l'efTet  suit  immediatement  sa  cause. 

La  soufirance  que  nous  cause  un  vceu  irrealise 
est  peu  de  chose  comparee  ä  celle  du  repentir.  Devant 
l'une  s'ouvre  toujours  un  avenir  indefini  ;  l'autre 
se  heurte  ä  un  passe  irrevocablement  clos. 

L'argent,  c'est  le  bonheur  humain  in  abstracto. 
C'est  pourquoi  celui  qui  est  devenu  incapable  de 
savourer  ce  bonheur  in  concreto  met  tout  son  coeur 
ä   l'argent. 

Si  nous  voulons  surprendre  nos  veritables  senti- 
ments ä  l'egard  de  quelqu'un,  nous  n'avons  qu'ä 
observer  l'impression  que  nous  produit  ä  premiere 
vue  une  lettre  de  lui  que  la  poste  nous  apporte. 

Nous  disons  inconsciemment  une  chose  tres  juste 
quand  nous  employons  le  mot  personne,  qui  sert 
dans  toutes  les  langues  europeennes  ä  designer 
l'individu  humain ;  car  persona  signifie  proprement 

Es  widerfährt  uns  wohl,  dass  wir  ausplaudern,  was  uns  auf  irgend 
eine  Weise  gefährlich  werden  könnte;  nicht  aber  verlässt  unsere 
Verschwiegenheit  uns  bei  Dem,  was  uns  lächerlich  machen  könnte; 
weil  hier  der  Ursache  die  Wirkung  auf  dem  Fusse  folgt. 

Die  Pein  des  unerfüllten  Wunsches  ist  klein,  gegen  die  der  Reue; 
denn  jene  steht  vor  der  stets  offenen,  unabsehbaren  Zukunft ;  diese 
vor  der  unwiderruflich  abgeschlossenen  Vergangenheit. 

Das  Geld  ist  diemenschliche  Glücksäligkeit  in  abstracto;  daher, 
wer  nicht  mehr  fähig  ist,  sie  in  concreto  zu  geniessen,  sein  ganzes 
Herz  an  dasselbe  hängt. 

Wer  seine  eigene  aufrichtige  Gesinnung  gegen  eine  Person  belau- 
schen will  gebe  Acht  auf  den  Eindruck,  den  ein  unerwarteter  Brief, 
durch  die  Post,  von  ihr,  bei  seinem  ersten  Anblicke  macht. 

Unbewusst  treffend  ist  der,  in  allen  europäischen  Sprachen  übliche 
Gebrauch  des  Wortes  Person  zur  Bezeichnung  des  menschlichen 
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«  masque  d'acteur  »,  et  de  fait  nul  ne  se  montre 
commeil  est ;  chacun  porte  un  masque  et  joue  un 
role. 

Les  gens  doues  de  grandes  et  brillantes  qualites 
ne  craignent  guere  d'avouer  leurs  defauts  ou  de  les 
laisser  voir.  lis  les  considerent  comme  quelque  chose 
qu'ils  rachetent  suffisamment  par  ailleurs,  ou  meme 
ils  estiment  qu'ils  honorent  leurs  faiblesses  plus 
que  celles-ci  ne  les  deshonorent.  Cela  est  particuliere- 
ment  vrai  de  Celles  qui  sont  inseparables  de  leurs 
belles  qualites,  qui  en  sont  en  quelque  sorte  la  con- 
dition sine  qua  non,  dans  le  sens  oü  George  Sand  a 
dit  que  chacun  a  les  defauts  de  ses  vertus. 

En  revanche,  11  y  a  des  personnes  de  bon  carac- 
tere  et  fort  intelligentes  qui  n'avoueront  jamais 
leurs  quelques  petites  infirmites,  mais  qui  prennent 
au  contraire  grand  soin  de  les  dissimuler  et  qui  se 
montrent  extremement  sensibles  ä  la  moindre  allu- 
sion qu'on  y  fait.  C'est  que  precisement  tout  leur 
merite  consiste  ä  etre  exemptes  de  faiblesses,  et 
qu'ainsi  le  moindre  defaut  qu'on  leur  decouvre  y 
porte  directement  atteinte. 


Individuums  :  denn  persona  bedeutet  eigentlich  eine  Schauspieler- 
maske, und  allerdings  zeigt  Keiner  sich  wie  er  ist,  sondern  Jeder 
trägt  eine  Maske  und  spielt  eine  Rolle. 

Leute  von  grossen  und  glänzenden  Eigenschaften  machen  sich 
wenig  daraus,  ihre  Fehler  und  Schwächen  einzugeslehn,  oder  sehn 
zu  lassen.  Sie  betrachten  solche  als  etwas,  dafür  sie  bezahlt  haben, 
oder  denken  wohl  gar,  dass  eher  noch,  als  diese  Schwächen  ihnen 
Schande,  sie  den  Schwächen  Ehre  machen  werden.  Besonders  aber 
wird  Dies  der  Fall  sein,  wenn  es  F'ehlcr  sind,  die  gerade  mit  ihren 
grossen  Eigenschaften  zusammenhängen,  als  conditiones  sine  quibus 
non,  gemäss  dem  schon  oben  angeführten  Ausdruck  der  George 
Sand  :  chacun  a  les  defauts  de  ses  vertus. 

Dagegen  giebt  es  Leute  von  gutem  Charakter  und  untadelhaftem 
Kopfe,  die  ilire  weni^^en  und  geringen  Schwächen  nie  eingestehn, 
vielmehr  sie  sorgfältig  verbergen,  auch  sehr  empfindlich  gegen  jede 
Andeutung  derselben  sind :  eben  weil  ihr  ganzes  Verdienst  in  der 
Abwesenheit  von  Fehlern  und  Gebrechen  oesteht,  daher  es  durch 
jeden  zu  Tage  kommenden  Fehler  geradezu  geschmälert  wird. 
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Les  gens  siiperieurement  dou6s  s'entendent  eii 
general  mieiix  avec  les  esprits  tout  ä  fait  bornes 
qu'avec  les  esprits  moyens,  pour  la  meme  raison 
quiveutquele  despote  et  la  plebe,  les  grands-parenls 
et  les  petits-enfants  soient  des  allies  naturels. 

Le  medecin  voit  l'homme  dans  toute  sa  faiblesse, 
le  juriste  le  voit  dans  toute  sa  mechancete,  le  theo- 
logien  le  voit  dans  toute  sa  sottise. 


Sur  les  femmes. 
Plusjune  chose  est  noble  et  accomplie,  plus  aussi 
eile  se  developpe  lentement  et  tardivement.  Ce  n'est 
guere  avant  vingt-huit  ans  que  l'homme  arrive  ä  la 
maturite  de  sa  raison  et  de  ses  facultes  intellectuelles, 
tandis  que  la  femme  y  atteint  d6jä  avec  sa  dix-hui- 
tieme  annee.  Mais  aussi  la  raison,  proportionnee  chez 
elleä  ce  developpement  precoce,  lui  est-elle  etroite- 
ment  mesuree,  Les  femmes  demeurent  leur  vie  durant 
des  enfants.  Elles  ne  voient  jamais  que  la  realite 
proche  et  immediate  ;  incapables  de  s'alTranchir 
du  moment  present,  toujours  portees  ä  prendre  ce 
qui  parait  pour  ce  qui  est,  elles  attribuent  ä  des  niai- 
series  plus  de  valeur  qu'aux  choses  de  premiere 
importance.  La  raison  est  la  faculte  qui  permet  ä  l'etre 

In  dei-  Ree;el  werden  Leute  von  sehr  grossen  Fähigkeiten  sich  mit 
den  äusserst  besehrankten  Köpfen  besser  vertragen,  als  mit  den  {ge- 
wöhnlichen :  aus  dem  selben  Grunde,  weshalb  der  Despot  und  der 
Plebs,  die  Grosseltern  und  die  Enkel  natürliche  Alliirtc  sind. 

Der  Arzt  sieht  den  Menschen  in  seiner  ganzen  Schwäche ;  der  Ju- 
rist in  seiner  ganzen  Schlechtigkeit;  der  Theolog  in  seiner  ganzen 
Dummheit.  (F.  F.  vol.  II,  |§  311-337.) 

Je  edler  und  vollkommener  eine  Sache  ist,  desto  später  und  lang- 
samer gelangt  sie  zur  Reife.  Der  Mann  erlangt  die  Reife  seiner 
Vernunft  und  Geisteskräfte  kaum  vor  dem  acht  und  zwanzigsten 
Jahre  ;  das  Weib  mit  dem  achtzehnten.  Aber  es  ist  auch  eine  Ver- 
nunft danach  :  eine  gar  knapp  gemessene.  Daher  bleiben  die 
Weiber  ihr  Leben  lang  Kinder,  sehn  immer  nur  das  Nächste,  kleben 
an  der  Gegenwart,  nehmen  den  Schein  der  Dinge  für  die  Sache  und 
ziehen  Kleinigkeiten  den  wichtigsten  Angelegenlieiten  vor.  Die  Ver- 
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humain  de  ne  pas  vivre,  comme  ranimal,  uniquement 
dans  le  moment  present,  mais  d'embrasser  encore 
du  regard  le  passe  et  l'avenir  et  d'en  tenir  compte 
dans  sa  conduite  ;  d'oü  sa  prevoyance,  les  soins  de 
prudence  que  celle-ci  lui  suggere,  mais  aussi  les  soucis 
dont  souvent  eile  l'accable.  Par  suite  de  sa  raison 
plus  debile  la  femme  a  moins  de  part  que  l'homme 
tant  ä  ces  avantages  qu'ä  ces  inconvenients.  C'est 
un  etre  intellectuellement  myope  ;  son  intelligence, 
toute  intuitive,  voit  tres  nettement  ce  qui  est  ä 
proximite  ;  mais  les  objets  eloignes  ne  tombent  pas 
dans  le  champ  de  sa  vision.  Tout  ce  qui  est  absent, 
tout  ce  qui  est  passe  ou  futur  agit  sur  les  femmes 
beaucoup  moins  fortement  que  sur  nous. 

II  ne  faut  nullement  craindre  de  prendre  conseil 
des  femmes  dans  les  circonstances  difficiles,  comme 
le  faisaient  les  anciens  Germains.  Car  leur  fagoti 
de  concevoir  les  choses  differe  completement  de  la 
notre,  surtout  par  la  faculte  qu'elles  ont  de  trou- 
ver  le  chemin  qui  mene  le  plus  directement  au  but, 
et  en  general  de  saisir,  la  oü  nous  memes  som- 
mes  portes  ä  voir  trop  loin,  les  donnees  immediates 
qui  nous  echappent  precisement  parce  qu'elles 
tombent  sous  le  sens,   et  auxquelles  il  est  besoin 

minft  nämlich  ist  es,  vermöge  deren  der  Mensch  nicht,  wie  das 
Thier,  bloss  in  der  Gegenwart  lebl,  sondern  Vergangenheit  und 
Zukunft  übersieht  und  bedenkt ;  woraus  dann  seine  Vorsicht,  seine 
Sorge  und  häufige  Beklommenheit  entspringt.  Der  Vortheile,  wie 
der  Nachtheile,  die  Dies  bringt,  ist  das  Weib,  in  Folge  seiner 
schwächern  Vernunft,  weniger  theilhaft :  vielmehr  ist  dasselbe  ein 
geistiger  Myops,  indem  sein" intuitiver  Verstand  in  der  Nähe  scharf 
sieht,  hingegen  einen  engen  Gesichtskreis  hat,  in  welchem  das  Ent- 
fernte nicht  fällt  ;  daher  eben  alles  AbAvesende,  Vergangene,  Künf- 
tige, viel  schwächer  auf  die  Weiber  wirkt,  als  auf  uns. 

In  schwierigen  Angelegenheiten,  nach  Weise  der  alten  Germanen, 
auch  die  Weiber  zu  Ralhc  zu  ziehen,  ist  keineswegs  verwerflich  : 
denn  ihre  Auffassungsweise  der  Dinge  ist  von  der  unsrigen  ganz 
verschieden  und  zwar  besonders  dadurch,  dass  sie  gern  den  kür- 
zesten Weg  zum  Ziele  und  überhaupt  das  zunächst  Liegende  ins 
Auge  fasst,  über  welches  wir,  eben  weil  es  vor  unserer  Nase  liegt, 
meistens  weil  hinwegsehen;  wo  es  uns  dann  Noth  thut,  darauf  zu- 
rückgeführt zu  werden,  um  die  nahe   und  einfache  Ansicht  wieder 
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qu'on  nous  ramene,  pour  que  nous  acquerions  la  vue 
simple  et  directe  d'une  situation.  De  plus  les  fem- 
mes  sont  sans  contredit  beaucoup  plus  positives 
que  nous,  en  ce  sens  qu'elles  ne  voient  pas  dans  les 
choses  plus  que  celles-ci  ne  contiennent  reellement  ; 
tandis  qu'il  nous  arrive  souvent,  pour  peu  que  nos 
passions  soient  excitees,  de  grossir  les  faits  ou  d'y 
aj outer  des  elements  imaginaires. 

Les  memes  dispositions  originelles  expliquent 
aussi  que  les  femmes  soient  plus  que  les  hommes 
accessibles  ä  la  pitie,  et  qu'elles  f assent  preuve  de 
plus  d'interet  et  de  charite  pour  les  malheureux, 
tandis  qu'elles  sont  en  revanche  tres  inferieures 
aux  hommes  sous  le  rapport  de  la  justice,  de  la 
probite  et  de  la  delicatesse  de  conscience.  C'est  que, 
par  suite  de  leur  faible  raison,  tout  ce  qui  est  actuel, 
sensible,  immediatement  reel  exerce  sur  elles  un  em- 
pire contre  lequel  ne  sauraient  guere  prevaloir  les 
idees  abstraites  ou  les  principes  etablis,  ni  en  general 
aucune  consideration  du  passe  ou  de  I'avenir,  de 
tout  ce  qui  est  eloigne  ou  absent. 

On  comprend  ainsi  que  V injustice  soit  le  vice  fon- 
damental  de  la  nature  feminine.  S'il  est  du  avant 
tout  ä  ce  manque  de  raison  et  de  reflexion  que  nous 
avons  releve,  il  s'aggrave  encore  du  fait  que  la  nature, 

zu  gewinnen.  Hiezu  kommt,  dass  die  Weibnr  entschieden  nüchterner 
sind,  als  wir ;  wodurch  sie  in  den  Dingen  nicht  mehr  sehen,  als 
wirkh'ch  da  ist ;  während  wir,  wenn  unsere  Leidenschaften  erregt 
sind,  leicht  das  Vorhandene  ver^rössern,  oder  Imaginäres  hinzufügen. 

Aus  der  selben  Quelle  ist  es  abzuleiten ,  dass  die  Weiber  mehr 
Mitleid  und  daher  mehr  Menschenliebe  und  Theilnahme  an  Un- 
glücklichen zeigen,  als  die  Männer;  hingegen  im  Punkte  der  Ge- 
rechtigkeit, Redlichkeil  und  Gewissenhaftigkeit,  diesen  nachstehen. 
Denn  in  Folge  ihrer  schwachen  Vernunft  übt  das  Gegenwärtige, 
Anschauliche,  unmittelbar  Reale  eine  Gewalt  über  sie  aus,  gegen 
Avelche  die  abstrakten  Gedanken,  die  stehenden  Maximen,  die  fesl- 
gefassten  Entschlüsse,  überhaupt  die  Rücksicht  auf  Vergangenheil 
und  Zukunft,  auf  Abwesendes  und  Entferntes,  selten  viel  vermögen. 

Demgemäss  wird  man  als  den  Grundfehler  des  weiblichen  Cha- 
rakters Ungerechtigkeit  finden.  Er  entsteht  zunächst  aus 
dem  dargelegten  Mangel  an  Vernünftigkeit  und  Ueberlegung,  Avird 
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en  creant  la  femme  plus  faible  que  rhomme,  lui  a 
assigne  comme  unique  recours,  ä  defaut  de  la  force, 
la  ruse  ;  d'oü  sa  fourberie  instinctive  et  son  invinci- 
ble penchant  au  mensonge.  Comme  eile  a  donne  au 
lion  ses  griffes  et  ses  dents,  ä  l'elephant  et  au  sanglier 
leurs  defenses,  au  taureau  ses  cornes,  ä  la  seche  l'en- 
cre  qui  lui  sert  ä  troubler  l'eau  autour  d'elle,  la  nature 
a  donne  en  partage  ä  la  femme,  pour  se  proteger 
et  pour  se  defendre,  la  faculte  de  feindre.  Elle  lui  a 
dispense  sous  cette  forme  toute  la  puissance  que  l'hom- 
me  tire  de  sa  vigueur  physique  et  de  sa  raison. 
L'art  de  dissimuler  est  done  inne  chez  la  femme  ; 
la  plus  sötte  en  est  douee  presque  au  meme  degre 
que  la  plus  inteUigente.  II  lui  est  aussi  naturel  d'en 
faire  usage  en  toute  occasion  qu'aux  divers  animaux 
d'employer  leurs  armes  respectives  ä  se  defendre 
contre  leurs  ennemis  ;  ce  faisant,  eile  a  en  quelque 
Sorte  le  sentiment  d'user  d'un  droit.  Aussi  peut-on 
se  demander  s'il  a  jamais  existe  une  femme  abso- 
lument  veridique  et  sincere.  Pour  cette  raison  meme 
les  femmcs  penetrentla  dissimulation  d'autrui  si  aise- 
ment,  qu'il  n'est  pas  prudent  de  recourir  contre  elles 
ä  cette  arme.  —  L'infidehte,  la  trahison,  l'ingrati- 

zudem  aber  noch  dadurch  unterstützt,  dass  sie,  als  die  schwächeren, 
von  der  Natur  nicht  auf  die  Kraft,  sondern  auf  die  List  angewiesen 
sind  :  daher  ihre  instinktartia^e  Verschlagenheit  und  ihr  unvertilg-- 
barer  Hang  zum  Lüffen.  Denn,  -vvie  den  Löwen  mit  Klauen  und 
Gebiss,  den  Elephanten  mit  Slosszähncn,  den  Eber  mit  Hauern,  den 
Stier  mit  Hörnern  und  die  Sepia  mit  der  wassertrübenden  Tinte,  so 
hat  die  Natur  das  Weib  mit  Verstellungskraft  ausgerüstet,  zu  sei- 
nem Schutz  und  Wehr,  und  hat  alle  die  Kraft,  die  sie  dem  Manne 
als  körperliche  Stärke  und  Vernunft  verlieh,  dem  Weibe  in  Gestalt 
jener  Gabe  zugewendet.  Die  Verstellung  ist  ihm  daher  angeboren, 
deshalb  auch  fast  so  sehr  dem  dummen,  wie  dem  klusren  Weibe 
eigen.  Von  derselben  bei  jeder  Gelegenheit  Gebrauch  zu  machen 
ist  ihm  daher  so  natürlich,  wie  jenen  Thieren,  beim  Angrift",  sogleich 
ihre  Waffen  anzuwenden,  und  empfindet  es  sich  dabei  gewisser- 
maassen  als  seine  Rechte  gebrauchend.  Darum  ist  ein  ganz  wahr- 
haftes, unverstelltes  Weib  vielleicht  unmöglich.  Eben  deshalb  durch- 
schauen sie  fremde  Verstellung  so  leicht,  dass  es  nicht  rathsam  ist, 
ihnen  gegenüber,  es  damit  zu  versuchen.  —  Aus  dem  aufgestellten 
Grundfehler  und  seinen  Beigaben  entspringt  abei  Falschheit,  Treu- 
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tude,  etc..  sont  d'autres  consequences  du  vice  fun- 
damental de  la  nature  feminine.  Les  femmes  se  ren- 
dent  coupables  de  parjure  bien  plus  souvent  que 
les  hommes.  II  y  aurait  meme  lieu  de  se  demander 
s'il  convient  de  les  admettre  ä  preter  serment. 

Les  hommes  jeunes,  forts  et  beaux  sont  ceux  que 
la  nature  destine  ä  perpetuer  I'espece  humaine  ;  eile 
obvie  par  la  ä  la  degenerescence  de  la  race,  C'est  la 
sa  ferme  volonte,  laquelle  s'exprime  dans  les  pas- 
sions des  femmes.  Malheur  ä  celui  dont  les  droits  et 
les  interets  viennent  ä  contrecarrer  cette  loi  qui 
I'emporte  en  anciennete  et  en  puissance  sur  toutes 
les  autres  !  Quoi  qu'il  puisse  dire  ou  faire,  il  les 
verra  fouler  aux  pieds  impitoyablement  ä  la  pre- 
miere occasion  decisive.  Car  la  morale  secrete  des 
femni'-^s,  morale  inavouee,  inconsciente  meme,  mais 
innee,  pourrait  se  formuler  ainsi  :  «  Nous  sommes 
autorisees  :\  tromper  ceux  qui,  sous  pretexte  qu'ils 
subvienncDC  plus  ou  moins  chichement  ä  nos  besoins 
d'individus,  croient  avoir  acquis  par  la  des  droits 
sur  Tespece.  Par  la  generation  prochaine,  qui  sortira 
de  nous,  la  constitution  de  cette  espece  et  par  con- 
sequent sa  prosperite  meme  sont  entre  nos  mains  ; 

losigkeit,  Verrath,  Undank  u.  s.  av.  Der  gerichtlichen  Meineide 
machen  Weiber  sich  viel  öfter  schuldig,  als  Männer.  Es  Hesse  sich 
überhaupt  in  Frage  stellen,  ob  sie  zum  Eide  zuzulassen  sind. 

Für  die  Propagation  des  Menschengeschlechts  zu  sorgen,  sind  von 
Natur  die  jungen,  starken  und  schönen  Manner  berufen ;  damit  das 
Geschlecht  nicht  ausarte.  Dies  ist  hierin  der  feste  Wille  der  Natur, 
und  dessen  Ausdruck  sind  die  Leidenschaften  der  Weiber.  Jenes 
Gesetz  geht,  an  Alter  und  Kraft,  jedem  andern  vor.  Daher  Wehe 
Dem  der  seine  Rechte  und  Interessen  so  stellt,  dass  sie  demselben 
im  Wege  stehen  :  sie  werden,  was  er  auch  sage  und  thue,  beim 
ersten  bedeutenden  Anlass,  umbarmherzig  zermalmt  werden.  Denn 
die  geheime,  unausgesprochene,  ja,  unbewusste,  aber  angeborene 
Moral  der  Weiber  ist :  « wir  sind  berechtigt.  Die  zu  hintergehn, 
welche  dadurch,  dass  sie  für  uns,  das  Individuum,  spärlich  sorgen, 
ein  Recht  über  die  Species  erlangt  zu  haben  vermeinen.  Die  Be- 
schaffenheit und  folglich  das  Wohl  der  Species,  ist,  mittelst  der 
nächsten,  von  uns  ausgehenden  Generation,  in  unsere  Hände  gelegt, 
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ce  bien,  qui  est  remis  ä  nos  soins,  nous  voulons  l'ad- 
ministrer  en  toute  conscience.  »  Mais  les  femmes  ne 
sont  nullement  conscientes  in  abstracto  de  ce  prin- 
cipe superieur  qui  les  determine;  dies  ne  le  con- 
naissent  que  concretement,  c'est-ä-dire  que  leur  con- 
duite  meme  est  leur  seule  fa^on  de  le  formuler,  quand 
l'occasion  s'en  presente.  Dans  ce  cas  leur  conscience 
lestourmente  beaucoup  moins  que  nous  ne  le  sup- 
posons  ;  car,  tout  au  fond  de  leur  coeur,  elles  ont  le 
sentiment  qu'en  transgressant  leur  devoir  envers  un 
individu  elles  ont  d'autant  mieux  rempli  leur  de- 
voir envers  l'espece,  qui  a  des  droits  infmiment 
superieurs. 

Les  hommes  n'ont  naturellement  les  uns  pour 
les  autres  que  de  l'inaifTerence  ;  les  femmes  sont 
dejä  par  nature  ennemies.  C'est  sans  doute  que 
Vodium  figulinum,  la  rivalite  professionnelle,  qui 
se  restreint  pour  les  hommes  ä  la  corporation  dont 
chacun  fait  partie,  s'etend  pour  les  femmes  au  sexe 
tout  entier  ;  car  elles  n'ont  toutes  qu'une  seule  et 
meme  vocation.  Rien  qu'ä  se  rencontrer  dans  la  rue 
elles  se  regardent  dejä  comme  les  Guelfes  et  les  Gibe- 
lins.  De  meme,  entre  deux  femmes  qui  font  connais- 
sance,  11  y  a  visiblement  beaucoup  plus  de  contrainte 

und  unserer  Sorgfalt  anvertraut  :  wir  wollen  es  gewissenhaft  ver- 
walten. »  Aber  keineswegs  sind  die  Weiber  sich  dieses  obersten 
Grundsatzes  in  abstracto,  sondern  bloss  in  concreto  bewusst,  und 
haben  für  denselben  keinen  andern  Ausdruck,  als,  wenn  die  Ge- 
legenheit kommt,  ihre  Handlungsweise ;  bei  welcher  das  Gewissen 
ihnen  meistens  mehr  Ruhe  lässt,  als  wir  vermuthen,  indem  sie,  Ina 
dunkelsten  Grunde  ihres  Herzens,  sich  bewusst  sind,  in  der  Ver- 
letzung ihrer  Pflicht  gegen  das  Individuum  die  ^cs^tn  die  Species 
um  so  besser  erfüllt  zu  Imben,   deren  Recht  unendlich  grösser  ist. 

Zwischen  Männern  ist  von  Natur  bloss  Gleichgültigkeit  ;  aber 
zwischen  Weibern  ist  schon  von  Natur  Feindschaft.  Es  kommt  wohl 
daher,  dass  das  odium  Ji'/ulinuni,  welches  bei  Männern  sich  auf 
ihre  jedesmalige  Gilde  beschränkt,  bei  Weihern  das  ganze  Geschlecht 
umfasst;  da  sie  Alle  nur  Ein  Gewerbe  haben.  Schon  beim  Begegnen 
auf  der  Strasse  sehn  sie  einander  an,  wie  Guelfen  und  Ghibellinen. 
Auch  treten  zwei  Weiber,  bei  erster  Bekanntschaft,  einander  sieht- 
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et  de  dissimulation  qu'il  n'y  en  a  en  pareil  cas  entre 
deux  hommes ;  aussi  les  compliments  qu'elles  echan- 
gent  apparaissent-ils  beaucoup  plus  ridicules.  On 
remarque  aussi  qu'un  homme  qui  parle  äun  individu 
de  condition  tres  au-dessous  de  la  sienne  conserve 
toujours  dans  son  attitude  quelques  egards  et  quel- 
que  humanite  ;  par  contre  il  est  insupportable  de 
voir  de  quelle  fagon  altiere  et  meprisante  une  f emme 
de  haut  rang  s'adresse  a  une  femme  de  condition 
inferieure  (quand  celle-ci  n'est  pas  ä  son  service). 
La  raison  en  est  probablement  que  toutes  les  diffe- 
rences de  rang  sont  beaucoup  plus  precaires  de  fem- 
me ä  femme  que  d'homme  ä  homme  ;  c'est-ä-dire 
qu'elles  peuvent  etre  beaucoup  plus  facilement  modi- 
fiees  ou  supprimees.  Car,  tandis  que  chez  les  hommes 
une  foule  de  considerations  entrent  en  ligne  de  compte 
pour  determiner  le  rang,  une  seule  decide  parmi  les 
femmes  :  c'est  de  savoir  ä  quel  homme  elles  ont  plu. 
Elles  cherchent  des  lors  ä  accentuer  d'autant  plus  entre 
elles  les  differences  de  caste,  que  leur  unique  fonction 
les  met  naturellement  davantage  sur  un  pied  d'egalite. 

II  a  fallu  que  l'intellect  de  l'homme  füt  bien  trou- 
ble par  l'instinct  sexuel  pour  qu'il  ait  appele  «beau* 

barlich  mit  mehr  Gezwungenheit  und  Versteihmg  entgegen,  als  zwei 
Männer  im  gleichen  Fall.  Daher  kommt  auch  das  Komplimentiren 
zwischen  zwei  Weibern  viel  lächerlicher  heraus,  als  zwischen  Män- 
nern. Ferner,  während  der  Mann,  selbst  zu  dem  tief  unter  ihm  Ste- 
henden, doch,  in  der  Regel,  immer  noch  mit  einer  gewissen  Rück- 
sicht und  Humanität  redet,  ist  es  unleidlich  anzusehn,  Avie  stolz  und 
schnöde  meistentheils  ein  vornehmes  Weib  sich  gegen  ein  niederes 
(nicht  in  seinem  Dienste  stehendes)  gebärdet,  wann  es  mit  ihm 
spricht.  Es  mag  daher  kommen,  dass  bei  Weibern  aller  Unterschied 
des  Ranges  viel  prekärer  ist,  als  bei  uns,  imd  viel  schneller  sich  än- 
dern und  aufheben  kann ;  weil,  während  bei  uns  hundert  Dinge  auf 
die  Waagschale  kommen,  bei  ihnen  nur  Eines  entscheidet,  nämlich 
welchem  Manne  sie  gefallen  haben  ;  wie  auch  daher,  dass  sie,  wegen 
der  Einseitigkeit  ihres  Berufs,  einander  viel  näher  stehn,  als  die 
Männer,  weshalb  sie  die  Standesunterschiede  hervorzuheben  suchen. 

Das  niedrig  gewachsene,  schmalschullorige,  breithüftige  und  kurz- 
beinige  Geschlecht  das   schöne  nennen   konnte   nur  der   vom  Ge- 
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ce  sexe  de  petite  taille,  aux  epaules  etroites,  aux 
hanches  larges  et  aux  jambes  courtes,  dont  la  beau- 
te,  en  fait,  repose  tout  entiere  sur  ce  seul  instinct. 
II  conviendrait  bien  mieux  de  l'appeler,  plutot  que  le 
«  beau  sexe  »,  le  sexe  inesthetique.  Les  femmes  n'ont 
aucun  sentiment  veritable  ni  de  la  musique,  ni  de  la 
poesie,  ni  des  arts  plastiques  ;  quand  elles  y  pre- 
tendent,  c'est  pure  affectation  et  pure  singerie, 
inspirees  par  le  desir  de  plaire.  En  d'autres  termes, 
elles  sont  incapables  de  prendre  ä  quoi  que  ce  soit 
un  interet  purement  objeciif.  Et  voici  pourquoi  : 
alors  que  I'homme  tend  ä  exercer  directement,  par 
I'intelligence  ou  par  la  force,  sa  domination  sur  tou- 
tes  choses,  la  femme  ne  peut  jamais  viser  ä  do- 
miner  que  par  Tintermediaire  de  I'homme,  qui  seul 
est  soumis  ä  son  influence  immediate.  II  est  done 
dans  la  nature  de  la  femme  de  considerer  toutes 
choses  comme  un  moyen  de  gagner  I'homme,  et 
l'interet  qu'elle  prend  ä  tout  ce  qui  n'estpas  I'homme 
n'est  jamais  que  simule,  n'est  jamais  qu'un  detour, 
une  simple  manoeuvre  de  sa  coquetterie. 

Comment    d'ailleurs    attendre    autre    chose    des 
femmes,  si  I'on  songe  qu'il  n'est  jamais  sorti  des  cer- 

schlechtstrieb  umnebelte  männliche  Intellekt:  in  diesem  Triebe  näm- 
lich steckt  seine  ganze  Schönheit.  Mit  mehr  Fug',  als  das  schöne, 
könnte  man  das  weibliche  Geschlecht  das  unästhetische  nennen. 
Weder  für  Musik,  noch  Poesie,  noch  bildende  Künste  haben  sie 
wirklich  und  wahrhaftig'  Sinn  und  Empfänglichkeit ;  sondern  blosse 
Aefferei,  zum  Behuf  ihrer  Gefallsucht,  ist  es,  wenn  sie  solche  affek- 
liren  und  vorgeben.  Das  macht,  sie  sind  keines  r  ei  n  o  bj  ckti  ven 
A  n  t  h  e  i  1  s  an  irgend  etwas  fähig,  und  der  Grund  hievon  ist,  denke 
ich,  folgender.  Der  Mann  strebt  In  Allem  eine  direkte  Herrschaft 
über  die  Dinpc  an,  entweder  durch  Verstehen,  oder  durch  Bezwingen 
derselben.  Aber  das  Weib  ist  immer  und  überall  auf  eine  bloss  iii- 
direkte  Herrschaft  verwiesen,  nämlich  mittelst  des  Mannes,  als 
welchen  allein  es  zu  direkt  beherrschen  lial.  Darum  liegt  es  in  der 
Weiber  Natur,  Alles  nur  als  Mittel,  den  Mann  zu  gcwmnen,  anzu- 
sehen, und  ihr  Antheil  an  irgend  etwas  Anderem  ist  immer  nur  ein 
simulirter,  ein  blosser  Umweg,  d.  h.  läuft  auf  Koketterie  und 
AefFerei  aus. 

Man  kann  von  den  Weibern  auch  nichts  .Vndercs  erwarten,  wenn 
man  erwägt,  dass  die  eminentesten  Köpfe  des  ganzen  Geschlechts 
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veaux  feminins  les  plus  remarquables  aucune  crea- 
tion artistique  veritablement  grande  et  originale, 
ni  en  general  aucune  oeuvre  de  valeur  durable  ? 
La  chose  est  particulierement  frappante  dans  la 
peinture.  Elles  peuvent  en  effet  s'en  assimiler  aussi 
bien  que  nous  le  cote  technique  et,  en  fait,  elles 
s'adonnent  ä  cet  art  avec  ardeur;  et  cependant  elles 
ne  sauraient  revendiquer  pour  leur  sexe  une  seule 
grande  ceuvre  picturale,  precisement  parce  qu'elles 
ne  possedent  ä  aucun  degre  cette  objectivite  de  I'es- 
prit  qui  est  particulierement  indispensable  en 
peinture.  Elles  demeurent  toujours  et  partout  en- 
foncees  dans  le  subjectif. 

II  n'y  a  pas  ä  disputer  sur  la  polygamic.^ H'faut 
la  prendre  comme  un  fait  universel,  et  dont  la 
reglementation  est  seule  en  question.  Ou  y  a-t-il 
de  veritables  monogames  ?  Tous  nous  vivons,  au 
moins  pour  un  temps  et  le  plus  souvent  toujours, 
dans  la  potygamie.  Si  done  un  homme  a  besoin 
de  plusieurs  femmes,  quoi  de  plus  juste  que  de  lui 
laisser  la  liberte  ou  meme  de  lui  imposer  I'obh- 
gation  de  les  entretenir  ?  La  femme  se  trouve- 
rait  ainsi  ramenee  ä  sa  situation  veritable  et  natu- 

es  nie  zu  einer  einzigen  wirklich  grossen,  ächten  und  originellen 
Leistung  in  den  schönen  Künsten  haben  bringen,  überhaupt  nie  ir- 
gend ein  Werk  von  bleibendem  Werth  haben  in  die  Welt  setzen 
können  :  Dies  ist  am  auffallendesten  in  Betracht  der  Malerei,  da  deren 
Technisches  ihnen  wenigstens  ebenso  angemessen  ist,  wie  uns,  da- 
her sie  solche  auch  tteissig  betreiben,  jedoch  keine  einzige  grosse 
Malerei  aufzuweisen  haben ;  weil  eben  es  ihnen  an  aller  Objektivität 
des  Geistes  fehlt,  welche  gerade  von  der  Malerei  am  unmittelbarsten 
erfordert  wird:  sie  stecken  überall  im  Subjektiven. 

Ueber  Polygamie  ist  gar  nicht  zu  s  t  re  i  t  en  ,  sondern  sie  ist 
als  eine  überall  vorhandene  Tatsache  zu  nehmen,  deren  blosse  Re- 
guli rung  die  Aufgabe  ist.  Wo  gicbt  es  denn  wirkliche  Monoga- 
misten?  Wir  Alle  leben,  wenigstens  eine  Zeit  lang,  meistens 
aber  immer,  in  Polygamie.  Da  folglich  jeder  Mann  viele  Weiber 
braucht,  ist  nichts  gerechter,  als  dass  ihm  freistehe,  ja  obliege,  für 
viele  Weiber  zu  sorgen.  Dadurch  wird  auch  das  Weib  auf  ihren 
richtigen  und  natürlichen  Standpunkt,  als  subordinirtes  Wesen,  zu- 
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relle  d'etre  subordonne.  Nous  serious  debarrasses 
de  la  dame,  ce  monstre  enfante  par  la  civilisation 
europeenne  et  la  sottise  germano-chretienne,  avec 
ses  pretentions  ridicules  au  respect  et  ä  la  veneration, 
et  il  n'y  aurait  plus  que  des  femmes.  Mais  aussi  il 
n'y  aurait  plus  de  femmes  malheureuses,  alors 
qu'aujourd'hui  l'Europe  en  est  pleine,  Les  Mormons 
ont  raison. 

Ce  qui  montre  bien  que  les  femmes  sont  destinies 
par  nature  ä  l'obeissance,  c'est  qu'aussitot  que 
l'une  d'elles  se  trouve  placee  dans  une  complete  in- 
d^pendance,  eile  ne  tarde  pas  ä  sortir  de  cette  situa- 
tion contraire  ä  sa  nature  en  s'attachant  ä  un  homme 
quelconque,  pour  qu'il  la  dirige  et  la  domine,  parce 
qu'elle  a  besoin  d'un  maitre.  Si  eile  est  jeune,  c'est 
un  amant  ;  si  eile  est  vieille,  c'est  un  confesseur. 


Des  inconoenients  de  la  superiority  infel/eciueile. 
II  faut  etre  un  novice  bien  naif  pour  s'imaginer 
qu'on  se  fait  aimer  en  societe  en  s'y  montrant  in- 
telligent et  spirituel.  Au  contraire,  on  excite  presque 
tou jours  par  la  chez  les  autres  une  rancune  et  un 
depit  d'autant  plus  amers  que  ceux  qui  les  eprouvent 

nickgeführt,  und  die  Da  me,  dies  Monstrum  Europäischer  Civilisa- 
tion und  christlich-germanischer  Dummheit,  mit  ihren  lächerlichen 
Ansprüchen  auf  Respekt  und  Verehrung-,  kommt  aus  der  Welt,  und 
es  giebt  nur  noch  Weiber,  aber  auch  keine  unglückliche 
Weiber  mehr,  von  welchen  jetzt  Europa  voll  ist.  —  Die  Mormonen 
haben  Recht. 

Dass  das  Weib,  seiner  Natur  nach,  zum  üehorchen  bestimmt  sei, 
giebt  sich  daran  zu  erkennen,  dass  eine  Jede,  welche  in  die  ihr  na- 
turwidrige Lage  gänzlicher  Unabhängigkeit  versetzt  wird,  alsbald 
sich  irgend  einem  Manne  anschliesst,  von  dem  sie  sich  lenken  und 
beherrschen  lässl ;  weil  sie  eines  Herrn  bedarf.  Ist  sie  jung,  so  ist  es 
ein  Liebhaber;  ist  sie  alt,  ein  Beichtvater.  (P.  P.  vol.  II,  fj  366-371.) 

Was  für  ein  Neuling  ist  doch  Der,  welcher  wähnt,  Geist  und  Ver- 
stand zu  zeigen  wäre  ein  Mittel,  sich  in  Gesellschaft  beliebt  zu  ma- 
chen I  Vielmehr  erregen  sie,  bei  der  unberechenbar  überwiegenden 
Mehrzahl,  einen  Hass  und  Groll,  der  um  so  bitterer  ist,  als  der  ihn 
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n'ont  pas  le  droit  de  s'en  prendre  ä  la  cause  de  ces 
sentiments  et  qu'ils  preferent  meme  ne  point  se 
l'avouer.  Plus  precisement,  il  se  passe  ceci  :  quel- 
qu'un  constate-t-il  chez  son  interlocuteur  une  grande 
superiorite  intellectuelle,  il  en  conclut  tacitement, 
et  sans  en  avoir  tou jours  clairement  conscience,  que 
l'autre  remarque  dans  la  meme  mesure  son  inferio- 
rite  et  sa  sottise,  et  il  en  concoit  une  rage  sourde 
et  un  violent  ressentiment.  Qu'est-ce,  en  efTet,  que 
deployer  de  l'intelligence  et  de  l'esprit,  sinon  une 
fa^on  indirecte  de  representer  aux  autres  leur  stu- 
pidite  et  leur  nullite  ?  Au  surplus  les  natures  vul- 
gaires  s'irritent  et  s'insurgent  au  seul  spectacle  de 
leur  contraire,  et  le  mobile  secret  de  cette  revolte, 
c'est  l'envie. 


De  la  solitude, 
Chacun  fuit,  supporte  ou  recherche  la  sohtude 
exactement  dans  la  mesure  oü  il  vaut  quelque  chose 
par  lui-meme.  C'est  quand  il  est  seul  qu'un  etre  nul 
eprouve  toute  la  misere  de  sa  nullite,  qu'un  grand 
esprit  a  tout  le  sentiment  de  sa  grandeur,  bref,  que 
tout  etre  humain  acquiert  la  pleine  conscience  de  ce 
qu'il  est.  D'autre  part,  plus  un  individu  se  trouve 

Fühlende  die  Ursache  desselben  anzuklagen  nicht  berechtigl  ist,  ja 
sie  vor  sich  selbst  verhehlet.  Der  nähere  Hergang  ist  dieser  :  merkt 
und  empfindet  Einer  grosse  geistige  Ueberlegenheit  an  dem,  mit 
welchem  er  redet,  so  macht  er,  im  Stillen  und  ohne  deutliches  Be- 
wusstsein,  den  Schluss,  dass  in  gleichem  Maasse  der  Andere  seine 
Inferiorität  und  Beschränktheit  merkt  und  empfindet.  Dieses  Enthy- 
men  erregt  seinen  bittersten  Hass,  Groll  und  Ingrimm.  Ist  doch  Geist 
und  Verstand  an  den  Tag  legen,  nur  eine  indirekte  Art,  allen  Andern 
ihre  Unfähigkeit  und  Stumpfsinn  vorzuwerfen.  Zudem  geräth  die 
gemeine  Natur  in  Aufruhr,  wenn  sie  ihr  Gegentheil  ansichtig  ^vird, 
und  der  geheime  Anstifter  des  Aufruhrs  ist  der  Neid.  (F.  P.  vol.  I. 
Aphorismen  cur  Lebensweisheit,  eh.  5.) 


.  .  .  wird  Jeder  in  genauer  Proportion  zum  Werthe  seines  eigenen 
Selbst  die  Einsamkeit  fliehen,  ertragen,  oder  lieben.  Denn  in  ihr 
fühlt  der  Jämmerliche  seine  ganze  Jämmerlichkeit,  der  grosse  Geist 
seine  ganze  Grösse,  kurz.  Jeder  sich  als  was  er  ist.  Ferner,  je  höher 
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place  haut  dans  la  hierarchie  etablie  par  la  nature, 
plus  aussi  il  est,  de  ce  fait  meme,  necessairement 
isole.  Des  lors  c'est  un  bienfait  pour  lui  que  de  pou- 
voir  rencontrer  dans  la  solitude  physique  le  genre 
d'existence  qui  correspond  ä  son  isolement  spirituel; 
au  Ueu  que  le  contact  frequent  avec  des  etres  d'une 
autre  espece  que  la  sienne  lui  est  une  gene  et  exerce 
meme  sur  lui  une  action  funeste,  en  ce  sens  qu'elle 
lui  derobe  une  part  de  son  moi  sans  rien  lui  offrir 
en  echange.  Enfin,  tandis  que  la  nature  a  cree  les 
hommes  extremement  in^gaux  au  point  de  vue  moral 
et  intellectuel,  la  societe,  eile,  ne  tient  aucun  compte 
de  ces  differences  ;  eile  met  tons  les  hommes  sur  le 
meme  pied,  ou,  plus  exactement,  eile  substitue  ä 
cette  inegalite  naturelle  les  distinctions  artificielles 
de  la  condition  et  du  rang,  avec  leurs  degres  de  pre- 
seance,  lesquels  vont  souvent  en  sens  inverse  de  la 
hierarchie  creee  par  la  nature.  Ceux  dont  la  nature 
a  fait  des  etres  inferieurs  se  trouvent  en  general 
fort  bien  de  cette  distribution  de  I'ordre  social  ; 
mais  le  petit  nombre  de  ceux  auxquels  eile  a  confere 
un  rang  eleve  ont  tout  ä  y  perdre.  On  s'explique 
ainsi  qu'ils  fuient  volontiers  la  societe  et  que,  des 
lors,  ce  soit  la  vulgarite  qui  predomine  dans  toute 
compagnie  un  peu  nombreuse. 

Einer  auf  der  Rangliste  der  Natur  steht,  desto  einsamer  steht  er, 
und  zwar  wesentlich  und  unvermeidlich.  Dann  aber  ist  es  eine 
Wohlthat  für  ihn,  wenn  die  physische  Einsamkeit  der  geistigen  ent- 
spricht: widrigenfalls  dringt  die  häufi2:e  Umgebung  heterogener 
Wesen  störend,  ja,  feindlich  auf  ihn  ein,  raubt  ihm  sein  Selbst  und 
hat  nichts  als  Ersatz  dafür  zu  geben.  Sodann,  während  die  Natur 
zwischen  Menschen  die  \\eiteste  Verschiedenheit,  im  Moralischen 
und  Intellektuellen,  gesetzt  hat,  stellt  die  Gesellschaft,  diese  für 
nichts  aclitend,  sie  alle  gleich,  oder  vielmehr  sie  setzt  an  ihre  Stelle 
die  künstlichen  Unterschiede  und  Stufen  des  Standes  und  Ranges, 
welche  der  Rangliste  der  Natur  sehr  oft  diametral  entgegen  laufen. 
Bei  dieser  Anordnung  stehen  sich  Die,  welche  die  Natur  niedrig  ge- 
stellt hat,  sehr  gut ;  die  Wenigen  aber,  welche  sie  hoch  stellte, 
kommen  dabei  zu  kurz;  daher  diese  sich  der  Gesellschaft  zu  ent- 
ziehen pflegen  und  in  jeder,  sobald  sie  zahlreich  ist,  das  Gemeine 
vorherrscht. 
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D'une  fa^on  generale,  on  ne  peut  jamais  etre  en 
accord  absolument  parfait  qu'avec  soi-meme.  On  ne 
peut  pas  l'etre  avec  son  ami,  on  ne  peut  pas  l'etre 
avec  la  femme  aimee  ;  toujours  les  differences  de 
nature  et  d'humeur  qui  separent  les  individus  pro- 
voquent  entre  eux  quelque  dissonance.  Aussi  la 
veritable,  la  profonde  paix  du  coeur,  la  parfaite 
serenite  de  l'äme,  ce  bien  qui  est,  avec  la  sante, 
le  plus  precieux  de  la  vie,  ne  se  peut-elle  trouver  que 
dans  la  solitude  ;  et  si  Ton  veut  qu'elle  constitue  un 
etat  permanent,  il  faut  Taller  chercher  dans  la  plus 
complete  retraite.  Si  vous  prenez  ce  parti  et  que  vous 
vous  trouviez  etre  en  meme  temps  une  personnalite 
grande  et  riche,  il  vous  sera  permis  de  goüter  le  ma- 
ximum de  bonheur  que  puisse  offrir  cette  pauvre 
terre.  II  faut  oser  le  dire  :  si  etroitement  unis  que 
puissent  etre  les  humains  par  les  liens  de  I'amitie, 
de  I'amour,  du  mariage,  personne,  tout  compte  fait, 
n'est  jamais  absolument  loyal  que  vis-a-vis  de  soi- 
meme,  ou  tout  au  plus  vis-a-vis  de  son  enfant.  — 
Moins  les  conditions,  tant  objectives  que  subjectives, 
auxquelles  est  soumise  notre  existence,  nous  obli- 
geront  ä  entrer  en  contact  avec  les  autres  hommes, 
mieux  cela  vaudra  pour  nous.  La  solitude  permet 
d'envisager,   sinon   de  ressentir,   d'emblee   et   d'un 

Ueberhaupt  aber  kann  Jeder  im  vollkommensten  Einklänge 
nur  mit  sich  selbst  stehen ;  nicht  mit  seinem  Freunde,  nicht  mit 
seiTier  Geliebten  :  denn  die  Unterschiede  der  Individualität  und  Stim- 
mung führen  allemal  eine,  wenn  auch  geringe,  Dissonanz  herbei. 
Daher  ist  der  wahre,  tiefe  Friede  des  Herzens  und  die  vollkommene 
Gemüthsruhe,  dieses,  nächst  der  Gesundheit,  höchste  irdische  Gut, 
allein  in  der  Einsamkeit  zu  finden  und  als  dauernde  Stimmung  nur 
in  der  tiefsten  Zurückgezogenheit.  Ist  dann  das  eigene  Selbst  gross 
und  reich;  so  geniesst  man  den  glücklichsten  Zustand,  der  auf  dieser 
armen  Erde  gefunden  werden  mag.  Ja,  es  sei  herausgesagt :  so  eng 
auch  Freundschaft,  Liebe  und  Ehe  Menschen  verbinden;  ganz  ehr- 
lich meint  Jeder  es  am  Ende  doch  nur  mit  sich  selbst  und  höcnstens 
noch  mit  seinem  Kinde.  —  Je  weniger  Einer,  in  Folge  objektiver 
oder  subjektiver  Bedingungen,  nölhig  hat,  mit  den  Menschen  in  Be- 
rührung zu  kommen,  desto  besser  ist  er  daran.  Die  Einsamkeit  und 
Oede  lässt  alle  ihre  Uebel  auf  ein  Mal,  wenn  auch  nicht  empfinden, 
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seul  coup  tous  les  inconvenients  qu'elle  entraine, 
tandis  que  la  societe  est  insidieuse  :  sous  l'ap- 
parence  d'un  passe-temps  agreable,  sous  l'attrait 
fallacieux  que  presentent  le  commerce  des  hommes 
et  les  divertissements  du  monde  se  dissimulent  de 
graves  dangers  et  des  maux  souvent  irreparables. 

Ce  qui  rend  les  hommes  si  sociables,  c'est  leur 
incapacite  de  supporter  la  solitude,  c'est-ä-dire  de 
se  supporter  eux-memes.  C'est  leur  vide  interieur, 
le  degoüt  de  leur  propre  personne,  qui  les  pousse  ä 
rechercher  la  compagnie  de  leur  prochain,  comme  il 
les  pousse  aussi  ä  s'en  aller  voyager  en  pays  etran- 
gers.  Leur  esprit  n'a  pas  le  ressort  voulu  pour  se 
mettre  de  lui-meme  en  mouvement  ;  c'est  pourquoi 
beaucoup  cherchent  dans  le  vin  un  exhaussement 
artificiel  de  leurs  facultes  et  deviennent  ainsi  des 
ivrognes.  II  leur  faut  sans  cesse  puiser  en  dehors 
d'eux-memes  quelque  excitation,  et  c'est  dans  le 
commerce  de  leurs  semblables  qu'ils  trouvent  le 
plus  fort  stimulant.  Autrement  leur  esprit  s'afTaisse 
sous  son  propre  poids  et  tombe  dans  une  pesante 
lethargic.  On  dirait  en  quelque  sorte  que  chacun 
d'eux  ne  represente  qu'une  fraction  du  type  humain 
et  qu'il  a  besoin  du  complement  de  beaucoup  d'au- 

doch  übersehen :  hingegen  die  Gesellschaft  ist  i  n  s  i  d  i  ö  s  :  sie  ver- 
birgt hinter  dem  Scheine  der  Kurzweil,  der  Mittheilung,  des  gesel- 
ligen Genusses  u.  s.  f.  grosse,  oft  unheilbare  Uebel. 

Was  nun  andrerseits  die  Menschen  gesellig  macht  ist  ihre  Un- 
fähigkeit, die  Einsamkeit,  und  in  dieser  sich  selbst,  zu  ertragen. 
Innere  Leere  und  Ueberdruss  sind  es,  von  denen  sie  sowohl  in  die 
Gesellschaft,  wie  in  die  Fremde  und  auf  Reisen  getrieben  werden. 
Ihrem  Geiste  mangelt  es  an  Federkraft,  sich  eigene  Hewes'ung  zu 
ertheilen  :  daher  suchen  sie  Erhöhung  derselben  durch  Wein  und 
werden  Viele  auf  diesem  Wege  zu  Trunkenbolden.  Eben  daher 
bedürfen  sie  der  steten  Erregung  von  aussen  und  zwar  der  slärke- 
sten,  d.  i.  der  durch  Wesen  ihres  Gleichen.  Ohne  diese  sinkt  ihr 
Geist,  unter  seiner  eigenen  Schwere,  zusammen  und  verfallt  in  eine 
drückende  Lethargie.  Imgleichen  Hesse  sich  sagen,  dass  Jeder  von 
ihnen  nur  ein  kiemer  Bruch  der  Idee  der  Menschheit  sei,  daher  er 
vieler  Ergänzung  durch  Andere  bedarf,    damit   einigermaassen  ein 
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tres  individus  pour  realiser  une  conscience  humaine 
totale.  Au  contraire  celui  qui  est  un  homme  com- 
plet,  celui  qui  a  droit  par  excellence  au  titre  d'homme, 
celui-lä  represente  une  unite  et  non  pas  une  fraction, 
et  c'est  pourquoi  il  se  suffit  ä  lui-meme.  En  ce  sens 
on  pourrait  comparer  la  plupart  des  reunions  hu- 
maines  ä  ces  fanfares  russes  composees  uniquement 
de  cors,  dont  chacun  ne  donne  qu'une  seule  note  et 
qui  n'arrivent  ä  produire  de  la  musique  que  grace 
ä  une  concordance  absolument  exacte  de  leurs  en- 
trees respectives.  En  effet,  l'esprit  de  la  plupart  des 
hommes  est  monotone  comme  un  de  ces  cors  ä  une 
seule  note.  Rien  qu'ä  voir  leur  mine,  ne  dirait-on 
pas  que  leur  cerveau  n'abrite  continuellement  qu'une 
seule  et  meme  pensee  et  qu'il  est  incapable  d'en 
jamais  engendrer  aucune  autre  ?  On  s'explique 
ainsi  qu'ils  soient  non  seulement  si  ennuyeux, 
mais  encore  si  sociables,  et  qu'ils  vivent  de  prefe- 
rence en  troupeaux  :  the  gregarioiisness  of  mankind. 
C'est  cette  monotonie  de  leur  etre  individuel  qui 
leur  devient  intolerable.  Omnis  stultitia  lahorai  fas- 
iidio  sui.  Comme  ces  joueurs  de  cors,  ils  ne  sont  quel- 
que  chose  que  reunis.  Au  contraire  l'homme  dont 
l'esprit  est  vivant  et  riebe  est  pareil  ä  un  virtuose 

volles  menschliches  Bewusstsein  herauskomme  :  hingegen  wer  ein 
ganzer  Mensch  ist,  ein  Mensch  par  excellence,  der  stellt  eine  Ein- 
heit und  keinen  Bruch  dar,  hat  daher  an  sich  selbst  genug.  Man 
kann,  in  diesem  Sinne,  die  gewöhnliche  Gesellschaft  jener  russischen 
Hornmusik  vergleichen,  bei  der  jedes  Horn  nur  Einen  Ton  hat  und 
bloss  durch  das  pünktliche  Zusammentreffen  aller  eine  Musik  her- 
" auskommt.  Denn  monoton,  wie  ein  solches  eintöniges  Horn,  ist  der 
Sinn  und  Geist  der  allermeisten  Menschen  :  sehen  doch  viele  von 
ihnen  schon  aus,  als  hätten  sie  immerfort  nur  Einen  und  denselben 
Gedanken,  unfähig  irgend  einen  anderen  zu  denken.  Hieraus  also 
erklärt  sich  nicht  nur,  warum  sie  so  langweilig,  sondern  auch 
warum  sie  so  gesellig  sind  und  am  liebsten  heerdenweise  einher- 
gehen :  the  gregariousness  of  mankind.  Die  Monotonie  seines 
eigenen  Wesens  ist  es,  die  jedem  von  ihnen  unerträglich  wird  :  — 
omnis  stultitia  laborat  fasfidio  sui:  —  nur  zusammen  und  durch  die 
Vereinigung  sind  sie  irgend  etwas ;  —  wie  jene  Hornbläser.  Dagegen  ist 
der  geistvolle  Mensch  einem  Virtuosen  zu  vergleichen,  der  sein 
Konzert  allein  ausführt;    oder  auch  dem  Klavier.    Wie  nämlich 
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qui  execute  d  lui  seul  son  concert.  On  peut  aussi 
le  comparer  ä  un  piano  ;  car,  de  meme  que  le  piano 
est  ä  lui  seul  un  petit  orchestre,  riiomme  superieur 
est  ä  lui  seul  un  petit  univers.  Ce  que  les  autres  ne 
realisent  qu'en  collaborant,  il  le  realise  dans  l'unite 
d'une  seule  conscience. 


Sur  Vobservation  de  la  physionomie. 

Nous  admettons  sans  hesiter  que  l'exterieur  re- 
flete  l'interieur  et  que  le  visage  exprime  et  revele 
l'etre  humain  tout  entier.  La  preuve  que  nous  y 
croyons  comme  ä  une  verite  a  priori,  c'est  que  cha- 
cun  se  montre  toujours  extremement  curieux  de  voir 
un  homme  qui  s'est  distingue  soit  par  quelque  grande 
action,  en  bien  ou  en  mal,  soit  par  quelque  oeuvre  de 
valeur  exceptionnelle,  ou,  s'il  n'est  pas  possible  de 
le  voir,  d'apprendre  tout  au  moins  des  autres  quelle 
mine  il  a. 

Tout  visage  humain  est  un  hieroglyphe.  Mais 
nous  sommes  en  mesure  de  le  dechifTrer,  car  c'est 
une  ecriture  dont  nous  portons  en  nous  l'alphabet 
tout  fait.  En  general,  meme,  le  visage  d'un  homme 
nous  apprend  plus  de  choses  que  sa  bouche,  et  des 
choses  plus  interessantes  ;  car  tout  ce  que  cet  homme 
pourra   jamais   dire   s'y   trouve   inscrit   et   resume 

dieses,  für  sich  alleiu,  ein  kleines  Orchester,  so  ist  er  eine  kleine 
Welt,  und  -was  jene  Alle  erst  durch  das  Zusammenwirken  sind, 
stellt  er  dar  in  der  Einheit  Eines  Bewusstseins.  (P.  P.  vol.  I.  Aph.  eh.  5.) 

Dass  das  Aeussere  das  Innere  darstellend  wiedergebe  und  das 
Antlitz  das  e:anze  Wesen  des  Menschen  ausspreche  und  offenbare  ist 
eine  Voraussetzung,  deren  Apriorität,  und  mithin  Sicherheit,  sich 
kundgiebt  in  der,  bei  jeder  Gelegenheit  hervorlreleiiden  allgemeinen 
Begier,  einen  Menschen,  der  sich  durch  irgend  etwas,  im  Guten 
oder  Schlimmen,  hervorgetan,  oder  auch  ein  ausserordentliches 
Werk  geliefert  hat,  zu  sehn,  oder,  falls  dieses  versagt  bleibt, 
wenigstens  von  Andern  zu  eri'ahren,  wie  er  a  u  s  s  i  e  h  t. 

ist    jedes   Menschengesicht   eine    Hieroglyphe,    die    sich 

allerdings  entziffern  lässt,  ja,  deren  Alphabet  wir  fertig  in  uns 
tragen.  Sogar  sagt  das  Gesicht  eines  Menschen,  in  der  Regel,  mehr 
und  Interessanteres,  als  sein  Mund:    denn  es   ist  das  Kompendium 
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comme  en  un  monogramme  de  sa  mentalite  et  de 
ses  aspirations.  Au  surplus  la  bouche  ne  formule 
que  les  pensees  d'un  individu  humain  ;  le  visage, 
lui,  formule  une  pensee  de  la  nature.  Si  done  tout 
homme  ne  merite  pas  qu'on  lui  parle,  tout  homme 
merite  qu'on  le  regarde  attentivement. 

Tous,  nous  partons  implicitement  de  ce  principe 
qu'on  est  toujours  ce  dont  on  a  I'air.  Et  c'est  laun 
principe  juste  ;  la  dilTiculte  git  seulement  dans  son 
application.  II  y  faut  des  capacites  qui  sontenpartie 
innees  et  qui,  pour  le  reste,  doivent  s'acquerir  par 
I'experience.  D'ailleurs,  dans  ce  domaine,  on  n'a 
jamais  fmi  d'apprendre,  et  I'observateur  le  plus 
exerce  est  toujours  expose  ä  commettre  des  er- 
reurs.  Pourtant  le  visage  ne  ment  pas  —  quoi  qu'en 
dise  Figaro  —  et  quand  il  parait  mentir,  c'est  nous 
qui  y  lisons  ce  qui  n'y  est  pas  ecrit.  Savoir  le  dechif- 
frer  est  done  un  grand  art,  un  art  difficile  et  dont  les 
principes  ne  peuvent  jamais  s'apprendre  par  voie 
abstraite.  La  premiere  condition  qu'il  requiert, 
c'est  qu'on  puisse  considerer  son  homme  d'un  re- 
gard purement  objeclif,  et  cela  deja  n'est  pas  si  facile. 
La  plus  legere  dose  d'aversion  ou  de  Sympathie, 
de  crainte  ou  d'esperance,  ou  encore  I'idee  de  I'im- 

alles  Dessen,  was  dieser  je  sa^en  -wird;  indem  er  das  Monogramm 
alles  Denkens  und  Trachtens  dieses  Menschen  ist.  Auch  spricht 
der  Mund  nur  Gedanken  eines  Menschen,  das  Gesicht  einen  Ge- 
danken der  Natur  aus.  Daher  ist  Jeder  werth,  dass  man  ihn  auf- 
merksam betrachte ;  wenn  auch  nicht  Jeder,  dass  man  mit  ihm 
rede. 

Alle  gehn  stillschweigend  von  dem  Grundsatz  aus,  dass  Jeder  ist 
wie  er  aussieht:  dieser  ist  auch  richtig;  aber  die  Schwierigkeit 
liegt  in  der  Anwendung,  die  Fähigkeit  zu  welcher  theils  angeboren, 
theils  aus  der  Erfahrung  zu  gewinnen  ist :  aber  Keiner  lernt  aus  ; 
selbst  der  Geübteste  ertappt  sich  noch  auf  Irrthümern.  Dennoch 
lügt  das  Gesicht  nicht,  — ■  was  auch  der  Figaro  sagen  mag,  — 
sondern  wir  sind  es,  die  ablesen,  was  nicht  dasteht.  Allerdings  ist 
die  Entzifferung  des  Gesichts  eine  grosse  und  schwere  Kunst.  Ihre 
Prinzipien  sind  nie  in  abstracto  zu  erlernen.  Die  erste  Bedingung 
dazu  ist,  dass  man  seinen  Mann  mit  rein  objektivem  Blick  auf- 
fasse ;  welches  so  leicht  nicht  ist.  Sobald  nämlich  die  leiseste  Spur 
von  Abneigung,  oder  Zuneigung,  oder  Furcht,  oder  Hoffnung,  oder 
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pression  que  nous  produisons  nous-memes  sur  la 
personne  observee,  bref,  le  moindre  element  sub- 
jectif  qui  intervient  dans  notre  examen  sufYit  ä 
brouiller  et  ä  fausser  l'aspect  de  l'hieroglyphe.  De 
meme  qu'on  ne  pergoit  vraiment  le  son  d'une 
langue  que  si  on  ne  la  comprend  pas,  parce  qu'au- 
trement  le  signe  est  aussitot  efface  de  la  conscience 
par  la  chose  qu'il  signifie,  de  meme,  pour  voir  reelle- 
ment  la  physionomie  d'une  personne,  il  faut  qu'elle 
nous  soit  encore  etrangere,  c'est-a-dire  que  nous  ne 
soyons  pas  familiarises  avec  son  visage  pour  avoir 
rencontre  cette  personne  ou,  ä  plus  forte  raison,  pour 
lui  avoir  parle  dejä  ä  mainte  reprise.  Strictement 
parlant,  on  n'a  done  I'impression  purement  objec- 
tive d'un  visage,  et  par  suite  la  possibilite  de  le  de- 
chiffrer,  qu'au  premier  coup  d'oeil.  Les  odeurs  ne  nous 
afTectent  qu'au  moment  oii  elles  nous  arrivent;  nous 
ne  percevons  reellement  la  saveur  d'un  vin  qu'au 
premier  verre  ;  pareillement,  nous  ne  ressentons 
pleinement  I'impression  d'un  visage  que  la  premiere 
fois  que  nous  ie  voyons. 

Celui  qui  est  doue  de  sens  physionomique  doit 
ainsi  etre  tres  attentif  aux  temoignages  particulie- 
rement  surs  et  veridiques  qu'il  recueillera  avant 
d'avoir  fait  plus  ample  connaissance  avec  la  personne 

auch  der  Gedanke,  welchen  Eindruckwir  selbst  jetzt  auf  ihn  machen, 
kurz,  irgend  etwas  Subjektives  sich  einmischt,  ver\virrt  und  ver- 
fälscht sich  die  Hieroglyphe.  Wie  der  Klang-  einer  Sprache  nur  Der 
hört,  welcher  sie  nicht  versteht,  weil  sonst  das  Bezeichnete  das 
Zeichen  sog^leich  aus  dem  Bewusstsein  verdrängt ;  so  sieht  die 
Physiognomie  eines  Menschen  nur  Der,  welcher  ihm  noch  fremd 
ist,  d.  h.  nicht  durch  öfteres  Sehn,  oder  gar  durch  Sprechen  mit 
ihm,  sich  an  sein  Gesicht  gewöhnt  hat.  Demgemäss  hat  man  den 
rein  objektiven  Eindruck  emes  Gesichtes,  und  dadurch  die  Mög- 
lichkeit seiner  Entzifferung,  streng  genommen,  nur  beim  ersten 
Anblick.  Wie  Gerüche  uns  nur  bei  ihrem  Eintritt  affizieren  und 
der  Geschmack  eines  Weins  eigentlich  nur  beim  ersten  Glase;  so 
machen  auch  Gesichter  ihren  vollen  Eindruck  nur  das  erste  Äfal. 
Wer  also  mit  physios-nomischem  Scharfblick  begabt  ist,  hat  die, 
aller  nähern  Bekanntschaft  vorher  gegangenen  und  daher  unver- 
fälschten Aussprüche  desselben  wohl  zu  beachten.  Denn  das  Gesicht 
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observee.  Car  le  visage  d'un  homme  est  l'aveu  franc 
et  direct  de  ce  qu'il  est;  s'il  nous  trompe,  ce  n'est  pas 
sa  faute,  mais  la  notre.  Au  contraire  les  paroles 
d'un  homme  ne  nous  disent  que  ce  qu'il  pense,  ou 
plus  souvent  ce  qu'on  lui  a  appris  ä  penser,  quand 
ce  n'est  pas  seulement  ce  qu'il  pretend  penser.  De 
plus,  en  causant  avec  lui  ou  en  l'ecoutant  parier  aux 
autres,  nous  faisons  facilement  abstraction  de  ce  qui 
constitue  proprement  sa  physionomie,  c'est-ä-dire 
que  nous  negiigeons  le  substratum  permanent,  la 
donnee  pure  et  simple  que  cette  physionomie  re- 
presente,  pour  diriger  toute  notre  attention  sur  la 
mimique  expressive  de  sa  conversation,  oü  il  sait 
en  general  s'arranger  ä  paraitre  sous  son  jour  favo- 
rable. 

Pour  saisir  integralement  et  profondement  la 
veritable  physionomie  d'un  etre  humain,  il  faut 
encore  I'observer  de  preference  quand  il  est  seul 
et  livre  ä  lui-meme.  La  compagnie  et  la  conversation 
jettent  deja  sur  lui  un  reflet  etranger  ä  son  indivi- 
dualite  et  qui  le  plus  souvent  le  modifie  ä  son  avan- 
tage  ;  car  le  mouvement  d'action  et  de  reaction 
qu'elles  provoquent  chez  lui  I'eleve  en  general  au- 
dessus  de  son  niveau  normal.  C'est  seulement  quand 
il  est  reduit  ä  sa  propre  societe,  libre  de  s'abandonner 

eines  Menschen  sagt  gerade  aus,  was  er  ist;  und  täuscht  es  uns, 
so  ist  dies  nicht  seine,  sondern  unsre  Schuld.  Die  Worte  eines 
Menschen  hingegen  sagen  bloss  was  er  denkt,  öfter  nur  was  er 
erelernt  hat,  oder  gar  was  er  zu  denken  bloss  vorgiebt.  Dazu  kommt 
noch,  dass  wenn  wir  mit  ihm  reden,  ja,  ihn  nur  zu  Andern  reden 
hören,  wir  von  seiner  eigenllichen  Physiognomie  abstrahieren, 
indem  wir  sie  als  das  Substrat,  das  schlechthin  Gegebene,  bei  Seite 
setzen  und  bloss  auf  das  Pathognomische  derselben,  sein  Mienen- 
spiel beim  Reden,  achten:  dieses  aber  richtet  er  so  ein,  dass  er  die 
gute  Seite  nach  aussen  kehrt. 

um  die  wahre  Physiognomie  eines  Menschen  rein  und  lief  zu 

erfassen,  muss  man  ihn  beobachten,  wann  er  allein  und  sich  selbst  über- 
lassen dasitzt.  Schon  jede  Gesellschaft  und  sein  Gespräch  mit  einem 
Andern  wirft  einen  fremden  Reflex  auf  ihn,  meistens  zu  seinem 
Vortheil,  indem  er  durch  die  Aktion  und  Reaktion  in  Thätigkeit 
gesetzt  und  dadurch  gehoben  wird.  Hingegen  allein  und  sich  selber 
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au  cours  plus  ou  moins  trouble  de  ses  pensees  et 
de  ses  sensations  personnelles,  qu'il  est  reellement 
et  absolument  lui-meme.  A  ce  moment  le  regard 
d'un  physionomiste  penetrant  a  des  chances  de  sai- 
sir  d'un  seul  coup  l'ensemble  de  son  etre  ;  car  son 
visage,  pris  en  lui-meme  et  ä  lui  seul,  donne  alors 
la  note  fondamentale  de  toutes  ses  pensees  et  de 
toutes  ses  aspirations.  On  y  peut  lire  1'«  arret  irre- 
vocable »  qui  veut  que  cet  homme  soit  ce  qu'il  est 
et  ce  qu'il  n'a  pleinement  conscience  d'etre  que 
lorsqu'il  est  seul. 

Hasard,  fatal ite  et  providence  dans  la  vie  de  Vindividu. 

La  croyance  ä  une  providence  particuHere,  ou 
plus  generalement  ä  une  direction  surnaturelle  des 
evenements  de  la  vie  individuelle,  a  ete  de  tons 
temps  une  des  croyances  favorites  de  I'homme. 
Meme  des  penseurs  qui  repugnaient  ä  toute  supers- 
tition s'y  sont  montres  parfois  inebranlablement 
attaches,  et  cela  en  dehors  de  tout  Systeme  dogmati- 
que  determine, 

II  est  sans  doute  extraordinairement  ose  de  pre- 
tendre  attribuer  au  hasard  pur  et  simple,  au  hasard 
evident  et  tangible,  une  intention.  Et  pourtant  je 

überlassen,  in  der  Brühe  seiner  eigenen  Gedanken  und  Empfin- 
dungen schwimmend,  —  nur  da  ist  er  ganz  und  gar  er  seihst. 
Da  kann  ein  tief  eindringender  physiognomischer  Blick  sein  ganzes 
Wesen,  im  Allgemeinen,  auf  Ein  Mal  erfassen.  Denn  auf  seinem 
Gesichte  an  und  für  sich,  ist  der  Grundton  aller  seiner  Gedanken 
und  Bestrebungen  ausgeprägt,  der  arret  irrevocable  Dessen,  was  er 
zu  sein  hat  und  als  was  er  sich  nur  dann  ganz  empfindet,  wann  er 
allein  ist.  (P.P.  vol.  II,  |  377.) 

Der  Glaube  an  eine  specielle  Vorsehung,  oder  sonst  eine  überna- 
türliche Lenkung  der  Begebenheiten  im  individuellen  Lebenslauf,  ist 
zu  allen  Zeiten  allgemein  beliebt  gewesen,  und  sogar  in  denkenden, 
aller  Superstition  abgeneigten  Köpfen  findet  er  sich  bisweilen  un- 
erschütterlich fest,  ja,  wohl  gar  ausser  allem  Zusammenhange  mit 
irgend  welchen  bestimmten  Dogmen. 

ist,  dem  blossen,  reinen,  offenbaren  Zufall    eine  Absicht 

unterzulegen,  ein  Gedanke,  der  an  Verwegenheit  seines  Gleichen  sucht. 
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doute  qu'il  existe  personne  que  cette  idee  n'ait  pas 
aborde  au  moins  une  fois  au  cours  de  sa  vie.  Si  c'est 
chez  les  Mahometans  qu'elle  a  pris  sa  forme  la  plus 
arretee,  on  ne  Ten  rencontre  pas  moins  chez  tons 
les  peuples  et  alliee  ä  toutes  les  doctrines  religieuses. 
Selon  la  maniere  dont  on  la  comprend,  ce  peut  etre 
une  idee  parfaitement  absurde  ou  au  contraire  ex- 
tremement  profonde.  Au  demeurant,  quels  que  soient 
les  faits,  meme  les  plus  frappants,  qu'on  peut  alle- 
guer  en  sa  faveur,  il  reste  evidemment  toujours 
possible  d'objecter  que  ce  serait  precisement  le 
plus  grand  des  miracles  si  le  hasard  ne  travaillait 
pas  de  temps  en  temps  pour  nous  aussi  bienou  meme 
mieux  que  notre  propre  perspicacite, 

C'est  une  verite  a  priori,  et  par  la-meme  irrefu- 
table, que  tout  ce  qui  arrive,  sans  aucune  exception, 
arrive  avec  une  rigoureuse  necessite.  J'appellerai  ici 
cette  verite  le  fatalisme  demontrable.  Mais  il  y  a 
un  fatalisme  d'espece  superieure,  qui  consiste  ä 
reconnaitre,  ou  plus  exactement  ä  supposer  que  cette 
necessite  de  tout  evenement  n'est  pas  une  necessite 
aveugle,  c'est-a-dire  que  le  cours  de  notre  vie  ne 
suit  pas  seulement  une  direction  necessaire,  mais 
qu'il   se  conforme  encore   ä   un   dessein  precongu. 

Dennoch  grlaube  ich,  dass  Jeder,  wenig-stens  Ein  Mal  in  seinem  Leben, 
ihn  lebhaft  g-efasst  hat  Auch  findet  man  ihn  bei  allen  Völkern  und 
neben  allen  Glaubenslehren  ;  wie  wohl  am  entschiedensten  bei  den 
Mohamedancrn.  Es  ist  ein  Gedanke,  der,  je  nachdem  man  ihn  ver- 
steht, der  absurdeste,  oder  der  tiefsinnigste  sein  kann.  Gegen  die 
Beispiele  inzwischen,  Avodurch  man  ihn  belegen  möchte,  bleibt,  so 
frappant  sie  auch  bisweilen  sein  mögen,  die  siehende  Einrede  diese, 
dass  es  dMS  grösste  Wunder  wäre,  wenn  niemals  ein  Zufall  unsere 
Angelegenheiten  gut,  ja,  selbst  hesser  besorgte,  als  unser  Verstand 
und  unsere  Einsicht  es  vermocht  hätten. 

Dass  alles,  ohne  Ausnahme,  was  geschieht,  mit  strenger 
Noth-^vendigkeit  eintritt,  ist  eine  a  priori  einzusehende, 
folglich  unumslössliche  Wahrheit:  ich  will  sie  hier  den  demon- 
slablcn  Fatalismus  nennen.  Jedenfalls  aber  ist  die  Einsicht,  oder 
vielmehr  die  Ansicht,  dass  jene  Nothwendigkcit  alles  Geschehenden 
koine  blinde  sei,  also  der  Glaube  an  einen  eben  so  planmässigen, 
wie  nothwendigen  Hergang  in  unserm  Lebenslauf,  ein  Fatalismus 
höherer  Art,  der  jedoch  nicht,  wie  der  Einfache,  sich  demonstriren 
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C'est  lä  un  fatalisme  qui,  contrairement  ä  l'autre, 
le  fatalisme  simple,  est  indemontrable.  Neanmoins 
je  serais  teilte  de  croire  que  chacun  de  nous  se  trouve 
amene  tot  ou  tard  ä  le  concevoir  et  ä  faire  sienne, 
soit  pour  un  temps,  soit  definitivement  —  c'est  selon 
le  temperament  et  le  tour  d'esprit  —  la  conviction 
qu'il  implique.  Nous  pouvons  l'appeler,  pour  le 
distinguer  du  fatalisme  ordinaire  et  demontrable, 
le  fatalisme  transcendant.  II  n'est  pas  comme  l'autre 
le  fait  d'une  connaissance  proprement  theorique,  ni 
ne  ressort  de  l'enquete  intellectuelle  qu'exige  une 
pareille  connaissance  et  dont  peu  d'esprits  sont 
capables  :  il  se  degage  peu  ä  peu  des  experiences 
personnelles  de  notre  vie. 

Cette  conformite  du  cours  de  notre  existence  ä 
un  certain  dessein  pourrait  sans  doute  s'expliquer 
en  partie  par  l'immuabilite  et  l'inflexible  logique  du 
caractere  inne,  qui  ramene  toujours  l'individu  hu- 
main  dans  la  meme  orniere.  Chaque  individu  re- 
connait  en  effet  d'une  fagon  si  immediate  et  si  sure 
ce  qui  est  approprie  ä  sa  nature,  qu'en  general  la 
conscience  et  la  reflexion  n'interviennent  pas  dans 
cette  operation  de  son  esprit,  mais  qu'il  agit  d'em- 
blee  en  consequence  d'une  fagon  pour  ainsi  dire  ins- 

lasst,  aufweichen  aber  dennoch  vielleicht  Jeder,  früher  oder  später, 
ein  Mal  gerftlh  und  ihn,  nach  Maassg'abe  seiner  Denkungsart,  eine 
Zeit  lang',  oder  auf  immer  festhält.  Wir  können  denselben,  zum 
Unterschiede  von  dem  gewöhnlichen  und  demonstrabeln  ,  den 
transscendenten  Fatalismus  nennen.  Er  stammt  nicht, 
wie  jener,  aus  einer  eigentlich  theoretischen  Erkenntniss,  noch  aus 
der  zu  dieser  nöthigen  Untersuchung,  als  zu  welcher  Wenige  be- 
fähigt sein  würden ;  sondern  er  setzt  sich  aus  den  Erfahrungen  des 
eigenen  Lebenslaufs  allmählig   ab. 

Die  hier  ausgesprochene  rianmässigkeit  im  Lebenslauf  eines  Jeden 
lässt  sich  nun  zwar  zum  Theil  aus  der  Unverändcrlichkeit  und 
starren  Konsequenz  des  angeborncn  Charakters  erklären,  als  welche 
den  Menschen  immer  in  das  selbe  Gleis  zurückbringt.  Was  diesem 
Charakter  eines  Jeden  das  Angemessenste  ist,  erkennt  er  so  un- 
mittelbar und  sicher,  dass  er,  in  der  Regel,  es  gar  nicht  in  das 
deutliche,    reflcktirte  Bewusstsein    aufnimmt,    sondern    unmittelbar 
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tinctive.  Cette  sorte  de  connaissance,  qui  nous  fait 
passer  a  l'acte  sans  etre  distinctement  realisee  par 
la  conscience,  est  comparable  en  ce  sens  aux  «mou- 
vements  reflexes»  de  Marshal  Hall,  C'est  grace  ä  eile 
que  I'individu,  pour  peu  qu'il  ne  subisse  aucune  con- 
trainte,  ni  de  I'exterieur,  ni  des  concepts  errones  et 
des  prejuges  qu'il  a  pu  se  forger  lui-meme,  poursuit 
et  atteint  sans  s'en  rendre  compte  ce  qui  correspond 
ä  sa  nature  particuliere  ;  tout  comme  la  tortue,  que 
le  soleil  fait  eclore  dans  le  sable  et  qui  sort  de  I'oeuf 
ä  un  endroit  d'ou  eile  ne  pent  apercevoir  la  mer, 
s'en  va  neanmoins  tout  droit  du  cote  de  I'eau. 
II  y  a  done  en  nous  un  sens  cache  de  direction, 
une  boussole  Interieure,  grace  ä  quoi  chacun  de  nous 
se  trouve  mis  sur  la  voie  qui  est  la  seule  qu'il  lui 
faille  suivre,  mais  dont  aussi  il  n'aper^oit  la  direc- 
tion reguhere  et  logique  qu'apres  qu'il  I'a  deja  par- 
courue. 

Si  Ton  a  bien  compris  le  point  de  vue  de  ce  fatalis- 
me  transcendant  dont  j'ai  parle,  et  qu'on  considere 
sous  cet  angle  I'existence  d'un  individu,  on  a  parfois 
un  etrange  spectacle.  C'est  celui  du  contraste  entre 
le  hasard  evident  et  purement  physique  d'un  eve- 

und  wie  instinktmässig  danach  handelt.  Diese  Art  von  Erkenntniss 
ist  insofern ,  als  sie  ins  Handeln  übergeht ,  ohne  ins  deutliche 
Bewusstsein  gekommen  zu  sein,  den  reff  ex  actions  des  Marshai 
Hall  zu  vergleichen.  Vermöge  derselben  verfolgt  und  ergreift  Jeder, 
dem  nicht,  entweder  von  aussen,  oder  von  seinen  eigenen  falschen 
Begriffen  und  Vorurtheilen,  Gewalt  geschieht,  das  ihm  individuell 
Angemessene,  auch  ohne  sich  darüber  Rechenschaft  geben  zu  können; 
wie  die  im  Sande,  von  der  Sonne  bebrütete  und  aus  dem  Ei  ge- 
krochene Schildkröte,  auch  ohne  das  Wasser  erblicken  zu  können, 
sogleich  die  gerade  Richtung  dahin  einschlägt.  Dies  also  ist  der 
innere  Kompass,  der  geheime  Zug,  der  Jeden  richtig  auf  den 
Weg  bringt,  welcher  allein  der  ihm  angemessene  ist,  dessen  gleich- 
massige  Richtung  er  aber  erst  gewahr  wird,  nachdem  er  ihn  zurück- 
gelegt hat. 

Hat  man  aber  ein  Mal  den  Gesichtspunkt  jenes  transcendentcn 
Fatalismus  gefasst  und  betrachtet  nun  von  ihm  aus  ein  individuelles 
Leben ;  so  hat  man  bisweilen  das  wunderlichste   aller  Schauspiele 
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nement  et  sa  necessite  metaphysique  et  morale,  ne- 
cessite  qui  demeure  d'ailleurs  toujoursindemontrable 
et  dont  il  reste  toujours  possible  de  dire  qu'elle  est 
purement  imaginaire.  On  en  trouve  un  exemple  ä  la 
fois  universellement  connu  et  bien  propre  ä  illus- 
trer notre  idee,  parce  qu'il  est  particulierement 
frappant  et  typique,  dans  La  course  ä  la  forge  de 
Schiller  :  Fridolin  s'est  arrete  par  hasard  en  chemin 
pour  servir  la  messe,  retarde  ainsi  dans  sa  course 
par  une  circonstance  purement  fortuite  ;  mais  cette 
circonstance  se  trouve  etre  en  meme  temps  pour  lui  de 
la  plus  haute  importance  et  repondre  ä  une  necessite 
personnelle  imperieuse.  Chacun  de  nous,  en  se  re- 
portant  ä  sa  propre  existence,  ne  pourrait-il  pas  y 
retrouver  des  faits,  peut-etre  moins  importants  et 
moins  nettement  caracterises,  mais  de  signification 
analogue  ?  Beaucoup  seront  ainsi  conduits  ä  admet- 
tre  qu'une  puissance  cachee  et  inexplicable  dirige 
toutes  les  inflexions  du  cours  de  notre  vie,  et  cela 
dans  un  sens  qui  est  sans  doute  souvent  contraire 
ä  notre  volonte  du  moment,  mais  qui  n'en  est  pas 
moins  conforme,  du  point  de  vue  objectif,  ä  l'ensem- 
ble  de  cette  vie,  et,  du  point  de  vue  subjectif,  aux 
fins  secretes  qu'elle  poursuit,  c'est-ä-dire,  en  somme, 

vor  Augen,  an  dem  Kontraste  zwischen  der  offenbaren,  physischen 
Zufälligkeit  einer  Beg-ebenheit  und  ihrer  moralisch-metaphysischen 
Nothwendiffkeit,  -welche  letztere  jedoch  nie  demonstrabel  ist,  viel- 
mehr immer  noch  bloss  eingebildet  sein  kann.  Um  Dieses  durch  ein 
allbekanntes  Beispiel,  welches  zugleich,  wegen  seiner  Grellheit,  ge- 
eignet ist,  als  Typus  der  Sache  zu  dienen,  sich  zu  veranschaulichen, 
betrachte  man  Schiller's  « Gang  nach  dem  Eisenhammer ».  Hier 
nämlich  sieht  man  Fridolins  Verzögerung,  durch  den  Dienst  bei  der 
Messe,  so  ganz  zufällig  herbeigeführt,  wie  sie  andrerseits  für  ihn 
so  höchst  wichtig-  und  noihwendig  ist.  Vielleicht  wird  Jeder,  bei 
gehörigem  Nachdenken,  in  seinem  eigenen  Lebenslaufe  analoge 
Fälle  finden  können,  wenn  gleich  nicht  so  wichtige,  noch  so  deut- 
lich ausgeprägte.  Gar  Mancher  aber  wird  hierdurch  zu  der  An- 
nahme getrieben  werden,  dass  eine  geheime  und  uner- 
klärliche Macht  alle  Wendungen  und  Windungen  unseres 
Lebenslaufes,  zwar  sehr  oft  gegen  unsere  einstweilige  Absicht, 
jedoch  so,  wie  es  der  objektiven  Ganzheit  und  subjektiven  Zweck- 
mässigkeit   desselben    angemessen ,   mithin    unserem    eigentlichen 
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ä  notre  bien  veritable  ;  si  bien  que  nous  sommes 
frequemment  obliges  de  reconnaitre  apres  coup  qu'il 
etait  fou  de  vouloir  suivre  la  direction  opposee, 
Diicunt  volentem  fata,  nolentem  trahunt. 

Nous  serions  ainsi  irresistiblement  amenes  ä  ad- 
mettre,  comme  un  postulat  metaphysique  et  moral, 
une  identite  primordiale  et  fonciere  de  la  contingence 
et  de  la  necessite.  Je  considere  d'ailleurs  qu'il  est 
impossible  de  se  faire  une  idee  claire  de  cette  unite 
cachee  oü  l'une  et  l'autre  auraient  leur  racine. 
Tout  ce  qu'on  en  peut  dire,  c'est  quelle  devrait 
reunir  en  eile,  ä  la  fois  ce  que  les  Anciens  appelaient 
le  Destin,  ecfiapuevr^,  7cs7:pa)usv/j,  fatum,  ce  que  ces 
memes  Anciens  entendaient  par  le  genie  tutelaire 
attache  ä  chaque  individu,  et  enfm  ce  que  les  Chre- 
tiens adorent  sous  le  nom  de  Providence,  Ttpovoia. 
Entre  ces  trois  sortes  de  puissances  il  y  a  cette  dif- 
ference que  la  premiere  est  congue  comme  aveugle 
et  les  deux  autres  comme  clairvoyantes.  Mais  cette 
distinction  anthropomorphique  perd  toute  signifi- 
cation du  point  de  vue  de  I'essence  metaphysique 
et  Interieure  des  choses.  Or  c'est  la  seulement  qu'il 
nous  faut  aller  chercher  ä  sa  racine  cette  unite  in- 
exphcable  du  fortuit  et  du  necessaire,  oü  il  parai- 

wahren  Besten  förderlich  ist,  leitet ;  so,  dass  wir  gar  oft  die 
Thorheit  der  in  entgegengesetzter  Richtung  gehegten  Wünsche 
hinterher  erkennen.   Ducunt  volentem  fata,  nolentem  trahunt. 

Hier  also  drängt  sich  uns  die  Forderung,  oder  das  metaphysisch- 
moralische Postulat,  einer  letzten  Einheit  der  Notlnvendigkeit  und 
Zulälligkeit  unwiderstehlich  auf.  Von  dieser  einheitlichen  Wurzel 
Beider  einen  deutlichen  Begriff  zu  erlangen,  halte  ich  jedoch  für 
unmöglich  :  nur  so  viel  lässt  sich  sagen,  dass  sie  zugleich  Das  wäre, 
was  die  Alten  Schicksal,  e'i /mq fiEvr] ,  ire-rzQUfiEvr],  fatum  nannten,  Das, 
was  sie  unter  dem  leitenden  Genius  jedes  Einzelnen  verstanden, 
nicht  minder  aber  auch  Das  ,  was  die  Christen  als  Vorsehung, 
npovoia,  verehren.  Diese  Drei  unterscheiden  sich  zwar  dadurch, 
dass  das  Fatum  blind,  die  beiden  Andern  sehend  gedacht  werden  : 
aber  dieser  anthropomorphistische  Unterschied  fällt  weg  und  ver- 
liert alle  Bedeutung  bei  dem  tiefinnern,  metaphysischen  Wesen  der 
Dinge,  in  welchem  allein  wir  die  Wurzel  jener  unerklärlichen  Ein- 
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trait  que  reside  la  secrete  et  mysterieuse  direction 
de  toutes  les  choses  humaines. 

C'est  grace  ä  I'analogie  de  certains  faits  de  la  realite 
avec  nos  reves  qu'il  nous  est  permis  d'entrevoir, 
toujours,  il  est  vrai,  dans  un  lointain  nebuleux, 
comment  il  se  pourrait  que  la  puissance  cachee  qui 
gouverne  selon  les  fms  qu'elle  nous  assigne  les  evene- 
ments  de  notre  vie  n'eut  pas  sa  source  ailleurs  que 
dans  les  profondeurs  inexplorees  de  notre  propre 
etre,  Les  evenements  qui  se  passent  dans  nos 
reves  et  y  determinent  nos  actes  s'y  produisent  en 
efYet,  comme  dans  la  realite,  d'une  facon  purement 
fortuite,  en  tant  que  faits  exterieurs  independants  de 
nous  et  souvent  directement  contraires  ä  nos  desirs. 
Et  pourtant  il  n'y  en  a  pas  moins  entre  eux  un  lien 
secret,  ils  n'en  presentent  pas  moins  une  certaine 
conformite  ä  un  meme  dessein,  qui  veut  qu'eux  aussi 
se  trouvent  regies  et  ajustes  —  et  cela  de  telle 
sorte  qu'ils  se  rapportent  uniquement  ä  nous-memes 
—  par  une  puissance  secrete  ä  laquelle  obeissent  tous 
les  hasards  de  nos  songes.  Or  ce  qu'il  y  a  de  plus 
etrange,  c'est  qu'en  fm  de  compte  cette  puissance 
ne  saurait  etre  autre  chose  que  notre  propre  Vouloir, 
mais  operant  ici  dans  une  sphere  oil  n'atteint  pas 

heit  des  Zufällie^en  mit  dem  NothwendiLcen,  welche  sich  als  der   ge- 
heime Lenker  aller  menschlichen  Din^e  darstellt,  zu  suchen  haben. 

Und  zwar  ist  es  diese  Analogie  mit  dem  Traume,  welche  uns, 
wenn  aucli  wieder  nur  in  neblichter  Ferne,  absehen  lässt,  wie  die 
geheime  Macht,  welche  die  uns  berührenden,  äusseren  Vorgänge, 
zum  Behufe  ihrer  Zwecke  mit  uns,  beherrscht  und  lenkt,  doch  ihre 
Wurzel  in  der  Tiefe  unseres  eigenen,  unergründlichen  Wesens 
haben  könnte.  Auch  im  Traume  nämlich  treffen  die  Umstände, 
welche  die  Motive  unserer  Handlungen  daselbst  werden,  als  äusser- 
liche  und  von  uns  selbst  unabhängige,  ja  oft  verabscheute,  rein 
zufällig  zusammen  :  dabei  aber  ist  dennoch  zwischen  ihnen  eine 
geheime  und  zweckmässige  Verbindung  ;  indem  eine  verborgene 
5lacht,  welcher  alle  Zufälle  im  Traume  gehorchen,  auch  diese  Um- 
stände, und  zwar  einzig  und  allein  in  Beziehung  auf  uns,  lenkt  und 
fügt.  Das  AUerseltsamste  hiebei  aber  ist,  dass  diese  Macht  zuletzt 
keine  andere  sein  kann,  als  unser  eigener  Wille,  jedoch  von  einem 
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la  conscience  particuliere  ä  l'etat  de  reve.  Et  c'est  lä 
ce  qui  explique  que  les  evenements  de  nos  reves 
aient  si  souvent  une  issue  tout  ä  fait  opposee  ä  nos 
voeux,  qu'ils  puissent  nous  remplir  de  stupefaction 
ou  de  tristesse,  parfois  meme  de  terreur  et  de  mortelle 
angoisse,  sans  que  le  destin,  dont  nous  sommes 
pourtant  seuls  ici  ä  tenir  secretement  les  fils,  fasse 
quoi  que  ce  soit  pour  nous  secourir.  Ainsi  il  nous 
arrivera  de  questionner  avidement  quelqu'un  et  d'en 
recevoir  une  reponse  qui  nous  plonge  dans  l'etonne- 
ment,  ou  encore  d'etre  nous-memes  interroges, 
comme  on  Test  par  exemple  dans  un  examen, 
et  d'etre  incapables  de  repondre,  alors  qu'ä  notre 
grande  honte  un  autre  interlocuteur  interviendra 
qui  saura  parfaitement  donner  cette  reponse  juste 
que  nous  ne  pouvions  pas  trouver.  Et  pourtant, 
dans  un  cas  comme  dans  l'autre,  la  reponse  n'a 
pas  pu  venir  de  personne  d'autre  que  de  nous- 
memes. 

Des  lors,  ne  se  pourrait-il  pas  qu'il  se  produisit  dans 
notre  vie  reelle,  je  veux  dire  dans  cette  adaptation 
des  evenements  ä  un  plan  calcule  que  chacun  de  no  js 
a  peut-etre  pu  constater  au  cours  de  sa  propre  exis- 
tence, quelque  chose  d'analogue  ä  ce  qui  se  passe 
dans  nos  reves?  II  nous  arrive  souvent  de  former 

Standpunkte  aus,  der  nicht  in  unser  träumendes  Bewusstsein  fällt ; 
daher  es  kommt ,  dass  die  Vorgänge  des  Traums  so  oft  ganz 
gegen  unsere  Wünsche  in  demselben  ausschlagen,  uns  in  Erstaunen, 
in  Verdruss,  ja,  in  Schrecken  und  Todesangst  versetzen,  ohne  dass 
das  Schicksal,  welches  wir  doch  heimlich  selbst  lenken,  zu  unserer 
Rettung  herbeikäme;  imgleichen,  dass  wir  begierig  nach  etwas 
fragen,  und  eine  Antwort  erhalten,  über  die  wir  erstaunen  ;  oder 
auch  wieder,  —  dass  wir  selbst  gefragt  werden,  wie  etwan  in 
einem  Examen,  und  unfähig  sind  die  Antwort  zu  finden,  worauf 
ein  Anderer,  zu  unserer  Beschämung,  sie  vortrefflich  gibt;  während 
doch  im  einen,  wie  im  andern  Fall,  die  Antwort  immer  nur  aus 
unsern  eigenen  Mitteln  kommen  kann. 

Sollte  es  nun  mit  dem  Schicksal  in  der  Wirklichkeit  und  mit 
der  Planmässigkeit,  die  vielleicht  Jeder,  in  seinem  eigenen  Lebens- 
laufe, demselben  abmerkt ,  nicht  ein  Bewandniss  haben  können, 
das  dem  am  Traume  dargelegten  analog  wäre  ?  Bisweilen  geschieht  es, 
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avec  ardeur  certains  pro  jets  dont  nous  serons  plus 
tard  obliges  de  reconnaitre  qu'ils  allaient  ä  l'encontre 
de  notre  bien  veritable.  En  attendant,  nous  travail- 
Ions  avec  zele  ä  les  realiser  ;  mais,  ce  faisant,  nous 
nous  heurtons  ä  une  conjuration  des  forces  de  la 
destinee,  qui  met  tout  en  oeuvre  ipour^,  dejouer 
nos  plans  et  qui  finit  ainsi  par  nous  rejeter, 
contre  notre  gre,  dans  la  voie  qui  est  reellementla 
notre.  Quand  ils  eprouvent  une  pareille  resistance, 
qui  a  toutes  les  apparences  d'une  opposition  con- 
sciente  et  voulue,  beaucoup  de  gens  ont  coutume  de 
dire:  <<je  vols  que  cela  ne  devait  pas  etre»;  d'autres 
parlent  de  mauvais  presage  ;  d'autres  encore  du 
doigt  de  Dieu  ;  tons  s'accordent  ä  penser  que  la  oil 
le  destin  se  montre  si  opiniatre  ä  contrecarrer  nos 
projets  nous  faisons  mieux  de  les  abandonner. 
Si,  en  elTet,  ces  projets  ne  repondent  pas  ä  ce  qui 
est  ä  notre  insu  notre  veritable  destinee,  ils  sont 
en  tons  cas  irrealisables,  et  en  nous  obstinant  ä 
en  poursuivre  raccomplissement  nous  ne  ferions 
que  nous  attirer  de  la  part  du  sort  des  coups 
toujours  plus  durs,  jusqu'a  ce  que  nous  rentrions 
dans  la  bonne  voie  ;  ou  bien,  ä  supposer  que  nous 
reussissions  tout   de    meme   ä  forcer  la  resistance 

dass  wir  einen  Plan  entworlen  und  lebhaft  ergriffen  haben,  von  dem  sich 
später  ausweist,  dass  er  unserm  wahren  Wohl  keineswegs  gemäss 
war ;  den  wir  inzwischen  eifrig  verfolgen,  jedoch  nun  hiebei  eine 
Verschwörung  des  Schicksals  gegen  denselben  erfahren,  als  welches 
alle  seine  Maschinerie  in  Bewegung  setzt,  ihn  zu  vereiteln  ;  wo- 
durch es  uns  dann  endlich,  wider  unsern  Willen,  auf  den  uns 
wahrhaft  angemessenen  Weg  zurückstösst.  Bei  einem  solchen  ab- 
sichtlich scheinenden  Widerstände  brauchen  manche  Leute  die 
Redensart :  «  ich  merke,  es  soll  nicht  sein  »  ;  andere  nennen  es 
ominös  ,  noch  andere  einen  Fingerzeig  Gottes  ;  sämmtlich  aber 
theilen  sie  die  Ansicht,  dass,  wenn  das  Schicksal  sich  einem  Plane 
mit  so  offenbarer  Hartnäckigkeit  entgegenstellt,  wir  ihn  aufgeben 
sollten ;  weil  er,  als  zu  unserer  uns  unbewussten  Bestimmung  nicht 
passend,  doch  nicht  verwirklicht  werden  wird  und  Avir  uns,  durch 
halsstarriges  Verfolgen  desselben,  nur  noch  härtere  Rippenstösse 
des  Schicksals  zuziehen,  bis  wir  endlich  wieder  auf  dem  rechten 
Wege    sind ;    oder    auch   weil,    wenn   es  uns    gelänge,   die  Sache 
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des    choses,   ce    ne  pourrait   etre   que  pour   notre 
malheur. 

Si  nous  nous  reportons  maintenant  ä  l'idee  essen- 
tielle qui  se  degage  de  l'ensemble  de  ma  philosophie 
a  savoir  que  ce  qui  produit  et  perpetue  le  phenomene 
de  rUnivers,  c'est  ce  Vouloir  qui  vit  et  agit  egalement 
dans  chacun  de  nous  ;  et  si  nous  rappelons  d'au- 
tre  part  cette  ressemblance  qu'on  s'accorde  genera- 
lement  ä  reconnaitre  entre  le  reve  et  la  vie  re- 
elle, il  nous  sera  permis  de  resumer  le  sens  general 
des  observations  qui  precedent  dans  I'hypothese 
que  voici  :  de  meme  que  chacun  de  nous  est  le  regis- 
seur  cache  de  ses  propres  reves,  il  se  pourrait  que  cette 
fatalite,  ell  aussi,  qui  regit  notre  existence  reelle, 
procedat  finalement,  en  un  sens  quelconque,  de  ce 
Vouloir  qui  est  notre  Vouloir,  mais  qui  prendrait  ici 
la  figure  de  la  Destinee,  parce  qu'il  exercerait  son 
action  des  profondeurs  dune  region  situee  bien  au 
dela  de  la  conscience  individuelle,  siege  de  nos  re- 
presentations, dont  le  role  se  reduit  ä  fournir  ses 
motifs  ä  notre  Vouloir  personnel  empiriquement 
connaissable.  On  s'expliquerait  ainsi  que  ce  dernier 
enträt  souvent  en  lutte  violente  avec  cet  autre  Vou- 

zu  forciren,  solche  uns  nur  zum    Schaden    und  Unheil  Bereichen 
würde.  ° 

Sehen  wir  nun  aber  von  hier  zurück  auf  das  Haupterffebniss 
meiner  gesammten  Philosophie,  dass  nämlich  Das,  was  das  Phänomen 
der  Welt  darstellt  und  erhält,  der  Wille  ist,  der  auch  in  jedem 
Einzelnen  lebt  und  strebt,  und  erinnern  wir  uns  zudeich  der  so 
allgemein  anerkannten  Aehnlichkeit  des  Lebens  mit  dem  Traume  • 
so  können  wir,  alles  Bisherige  zusammenfassend,  es  uns,  ganz  im 
Allgemeinen,  als  mödich  denken,  dass  auf  analoge  Weise,  wie 
Jeder  der  heimliche  Theaterdirektor  seiner  Träume  ist,  so  auch 
jenes  Schicksal,  welches  unseren  wirklichen  Lebenslauf  beherrscht, 
irgendwie  zuletzt  von  jenem  Willen  auss-ehe,  der  unser  eigener 
ist,  welcher  jedoch  hier,  wo  er  als  Schicksal  aufträte,  von  "einer 
Region  aus  wirkte,  die  weit  über  unser  vorstellendes,  individuelles 
Bewusstsem  hinausliegt  ,  während  hingegen  dieses  die  Motive 
liefert ,  die  unsern  empirisch  erkennbaren,  individuellen  Willen 
leiten,  der  daher  oft  auf  das  heftigste  zu  kämpfen    hat   mit  jenem 
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loir,  egalement  nötre,  qui  nous  apparait  comme  le 
Destin,  qui  est  notre  genie  tutelaire  ou,  —  comme  dit 
Paracelse,  —  notre  *  esprit  dont  la  demeure  est  en 
dehors  de  nous,  sur  le  siege  eleve  des  etoiles  »,  et  qui, 
parce  que  son  regard  embrasse  un  domaine  infini- 
ment  plus  etendu  que  le  champ  de  notre  conscience 
individuelle,  dispose  pour  eile  et  lui  impose  avec  une 
rigueur  inexorable,  sous  l'apparence  d'une  contrainte 
exterieure,  ce  qu'il  ne  saurait  lui  confier  le  soin  de 
rechercher  et  de  determiner  elle-meme,  mais  ä  quoi 
il  ne  veut  pas  non  plus  que  nous  manquions. 


UQserm,  als  Schicksal  sich  darstellenden  Willen,  unserem  leitenden 
Genius,  unserm  «  Geist,  der  ausserhalb  uns  wohnt  und  seinen  Stuhl 
in  die  obern  Sterne  setzt,  »  als  welcher  das  individuelle  Bewusstsein 
-weit  übersieht  und  daher  unerbittlich  geg-en  dasselbe,  als  äussern 
Zwang  Das  veranstaltet  und  feststellt,  was  herauszufinden  er  dem- 
selben nicht  überlassen  durfte  und  doch  nicht  verfehlt  wissen  will. 
(P.  P.  vol.  I.  Ueber  die  anscheinende  Absichtlichkeit  im  Leben  des 
Einzelnen.) 
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